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TAKDlM 

Hamdin, $ukriin ve minnetin her turliisu, bizleri iman ve tslamla mu$erref kilip 
Kur’an’in hiikumlerine boyun egmemizi saglayan Allah’adir. 

Kur’an-i Kerim’i ve igindeki ilahi hukumleri be$eriyete teblig eden Hz. Muham- 
med (s.a.v.)’e, ali’ne, ashabi’na ve onun nurlu izinden ayrilmayan muminlerin til- 
miine salat ve selam olsun. 

Insanhk alemine en dogru yolu gbsteren Hak Kitap olmasi hasebiyle Kur’an ne 
kadar degerliyse, bu kitabin igerdigi ilimler de o nisbette deger ta$imaktadir. “Kur’- 
an llimleri Ansiklopedisi” adini verdigimiz “El-ltkan fi Ulflmi’l-Kur’an’’ adh eserin 
ikinci cildini okuyucularimiza takdim ederken mutlulugumuzun sonsuz olu$u da bu- 
radan gelmektedir. 

Bu mutlulugu bizden esirgemeyen Rabbimiza tekrar tekrar hamd ederiz. 

Okuyucularimiza islami hizmetleri sunma yolundaki gayret ve yabalar bizden, 
muvaffakiyet ise sadece Yuce Rabbimizdandir. 


Hikmet Ne$riyat A.§. 



KIRK OQONCQ BOLUM 
MUHKEM VE MUTE§ABlH 

Ol^LLL. y «Kitabi sana 
O indirdi. Onun bazi ayetleri muhkemdir; bunlar kitabin anasidir. Digerleri 
de miitegabihdir (birbirine benzer). (Ali imran, 7.) ibnu Habib en-Nisaburi, bu 
ayet hakkinda muhkem mutegabihlikle ilgili ug gorug ileri surer: 

a- «. .ayetleri kesin anlamli Kitab..» (Hud, 1.) ayetine 

gore, Kur'an’in tamami muhkemdir. 

b- «... birbirine benzer, ikigerli bir kitap halinde..» (Zu- 

mer, 23.) ayetine gore de, tamami mute$abihtir. 

c- En dodjrusu, Ali imran 7. ayetinde ifade edildigi gibi Kur’an'in, muh- 
kem ve mutegabih olarak iki kisma ayrilmasidir. 

Kur’an'in muhkem oldugunu belirten ayetten murad, mukemmelli§i ve 
herhangi bir eksik yoniinun bulunmamasidir. Mute§abih oldugunu belirten ayet- 
ten murad ise, Kur’an'in Hak kelami olmasi, iginde §uphe bulunmamasi, i’cazi 
yonuyle ayetlerin birbirine benzemesidir. 

Bazi ulema; yukiriki Ali imran ayetinin muhkem ve mutegabihlik konusun- 
da bir tahsis ifade etmedkjini, ayette buna igaret eden bir yon bulunmadigini 
soyler. Qunku Cenabi Hak «kendilerine indirileni insanlara 

agiklayasin diye..» (Nahl, 44.) buyurmugtur. Ayetin muhkem olmasi, herhangi 
bir izah ve tefsire muhtag olmamasidir. Mutegabih olmasi ise, izah ve tefsirinin 
agikga yapilmamasidir. Bu yuzden, muhkem ve mutegabihin tayininde bazi go- 
rugler ileri surulmugtur: 

Muhkem; ister tefsir, ister tevil yoluyla olsun, ayetteki mananm kolayca 
anlagilmasidir. Mutegabih; kiyametin vukuu, Ve'cuc Me’cuc, sure baglarmda bu- 



8 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSl 


lunan hurufu mukattaa gibi konularda bilginin, ancak Allah’a ait olmasidir. 

Muhkem; manasi agik olan ayetler; mutegabih ise, manasi kapali olan a- 
yetlerdir. 

Muhkem; ancak bir yonuyle tefsir edilebilen ayetlerdir; mutepabih ise, 
gepitli yonleriyle tefsir edilebilen ayetlerdir. 

Muhkem, manasi agikga bilinen ayetlerdir; mutegabih ise, namaz vakitle- 
ri, orucun §aban ayina tahsis edilmeyip, Ramazan ayina tahsisi gibi, manasi a- 
kil yoluyla bilinemeyen ayetlerdir. Bu tarif Maverdi’nindir. 

Muhkem; kendi bagina anlagilan ayetlerdir. Mutegabih ise, dogrudan 
dogruya anlagilamayip bagka bir ayetle tefsir edilen ayetlerdir. 

Muhkem, ayetin bizzat nazil oldugu $eklidir; mutagabih ise, ancak tevil 
edilerek anlagilan ayetlerdir. Muhkem, lafzi tekrar edilmeyen ayetlerdir. Miite- 
gabih ise, lafzi tekrar edilen ayetlerdir. Muhkem, farzlari, vaad ve vaidi; mute- 
gabih ise kissa ve darbi meselleri ihtiva eden ayetlerdir. 

Ibnu Ebi Hatim. Ali b. Talha tarikiyle ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet 
eder: Muhkem ayetler; nasihi, helali, harami belirten ayetlerdir. Mutegabihler 
ise, ayetlerin mensuhu, once ve sonra nazil olanlari, darb-i meselleri, yeminleri 
gibi iman edilip ameli gerektirmeyen ayetlerdir. 

Firyabi, Miicahid’in goyle dedigini rivayet eder Muhkem ayetler, helal ve 
harami ihtiva eden ayetlerdir. Mutegabih ise, bunlarin diginda birbirlerini tasdik 
eden ayetlerdir. 

Ibnu Ebi Hatim, Rabi'in goyle dedigini rivayet eder. Muhkem ayetler, ke- 
sin emir ihtiva eden ayetlerdir. 

Ibnu Ebi Hatim, ishak b. Suveyd’in goyle dedigini rivayet eder: Yahya b. 
Yamer ve Ebu Fahite, Ali imran suresinin 7. ayeti hakkinda goyle dediler: Ebu 
Fahite, ayetteki mutegabih’in fevatihi suvere; Yahya b. Yamer de muhkemin 
manasmi farzlar, emir, nehiy ve helallara hamletmistir. 

Hakim ve diger ulema, Ibnu Abbas'm goyle dedigini rivayet eder: I Ji 
(En’am, 151.) ayeti ile kendinden sonraki iki ayet muhkem ayetlerdir. 

Ibnu Ebi Hatim, ba$ka bir tarikle Ibnu Abbas’in OU&>«-C<L.UL. «..onun 
bazi ayetleri muhkemdir..» (Ali Imran, 7 ), kendinden sonraki up ayetle 

birlikte, j «Rabbin yalmz kendisine kulluk edilmesini 

emretmigtir..» (Isra, 23.) ayetlerinden itibaren up ayet, muhkem ayetlerdir. 

Ibnu Ebi Hatim, Abd b. Humeyd tarikiyle Dahhak’m goyle dedigini rivayet 
eder: Muhkem ayetler, nesh edilmeyen, mutegabihler ise nesh edilen ayetler- 
dir. 

Ibnu Ebi Hatim, Mukatil b. Hayyan’m goyle dedigini rivayet eder: Bildigi- 
miz kadariyla mutegabih ayetler jJ' . ve J\ dir. 





9 


ibnu Ebi Hatim, ikrime ve Katade’den rivayetle, muhkemin amel edilen 
ayetler, mutegabih'in ise iman edilip kendisiyle amel edilmeyen ayetler oldugu- 
nu soyler. 


1 - Miitegabih Ayetlerin Manasi 

Mutegabih ayetin manasini kavramak mumkun mudur, yoksa bunu an- 
cak Allah mi bilir? konusunda iki gorug mevcuttur. Bu goruglerin kaynagi, 
J\ j «..ilimde ileri gidenler..» (Al-i imran, 7.) ayetine dayanmakta- 
dir. Ayetin bu cumlesi matuf, j J yu cumlesi de hal, veya j y*-' cumlesi 

mubteda, u de haberi; vav ise istinaf igindir. Birinci gikki destekleyenler 
azdir. Bunlar arasinda, Mijcahid bulunmaktadir. Bu gorug ibnu Abbas’dan riva- 
yet olunmugtur. ibnu’l-Munzir, Mucahid tarikiyle ibnu Abbas’m; JiWULjfcpJLA.,* 
«..onun tevilini Allah’tan bagka kimse bilmez. ilimde ileri 
gidenler ise..» ayeti hakkinda goyle dedigini rivayet eder: Ben, bu tevili bilen- 
lerdenim. 

Abd b. Humeyd, Mucahid’in j J\ j ayeti hakkinda goyle dedi- 
gini rivayet eder: ilim sahibi olanlar bu tevili bilir, ona inandik derler. 

ibnu Ebi Hatim, Dahhak’in goyle dedigini naklederler: ilim sahibi olan- 
lar, miitegabih ayetlerin tevilini bilenlerdir. Eger bilmeselerdi, nasih ve mensu- 
hu, helal ve harami, muhkem ve mutegabihi bilmezlerdi. Nevevi bu goruge kati- 
larak “Muslim § e r h i n»de goyle diyor: En dogrusu budur. Qunku kimse- 
nin bilmeyecegi tarzda Allah’in kullarim muhatap kilmasi dugunulemez. 

Bu konuda ibnu Hacib goyle der: Zahir olan kavil budur. Fakat Sahabe, 
tabiun, tebei tabiun ve ozellikle ehli sunnet ulemasi ikinci goru§u benimsemig- 
lerdir. Ibnu Abbas’dan gelen rivayetlerin en dogrusu da budur. 

ibnu’s-Semani ise goyle der: Birinci gorugu benimseyenler gok azdir. 
Utbi bu sozii tenkid ederek goyle der: ibnu’s-Samani, Ehli siinnetten ise de 
bu konuda yamliyor; zira her atin kendine has bir surgmesi oldugu gibi, her ali- 
min de kendine has bir hatasi olur. 

Ben bu konuda gunu ilave etmek isterim: Ekserivetin gorugunu destek- 
yen Abdurrazzak b. Hemmam’in Tefsirinde Hakim’in «M u s t e d r e k»inde ib- 
nu Abbas’dan yaptiklari gu nakildir: ibnu Abbas ayeti goyle okurdu; 

wattes «..onun tevilini Allah’ tan bagka kimse bilmez; 

derinlemesine bilgisi olanlar ise, biz buna inandik, derler..» Bu kiraata gore 
vav, istinaf vavidir. Ayetin bu gekildeki kiraati sabit olmamakla beraber bu ri- 
vayet, en azindan ibnu Abbas’a isnad edilen sahih bir rivayettir. Bu konuda Ib- 
nu Abbas’in sozij, digerlerine tercih edilir. Ayetin, mutegabihlere uyanlari zem- 
metmesi, onlari kbtulemesi, onlari kotulukle ve fitneyi aramakla vasiflamasi, Al- 
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lah'm gayba inanlari methetmesi, ibnu Abbas’m sozunu dogrulamaktadir. Kurra, 
Ubeyy b. Ka’b’in j yu } geklindeki kiraati oldugunu nakleder. 

ibnu Ebi Davud, «K i t a b u’ I - M e s a h i f»inde yaptigi rivayete gore 
A'meg, ibnu Mesud’un gu kiraatini nakleder: j 

<yL«ij ji yu <<giiphesiz ki onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde rusuh sahibi 
olanlar ise, buna inandik, derler.» 

Buhari-Muslim ve diger hadis ulemasi, Hz. Aige’nin goyle dedigini ri- 
vayet ederler: Resulullah (s.a.v.) J y «Kitabi Sana indiren..» 

ayetini s_AJV" y*a kadar okur ve goyle derdi: Mutegabih ayetler uzerinde du- 
ranlari gordugunde onlardan sakm. Qunkii bunlar, Allah’m zemmettigi kimse- 
lerdir. 

Taberani, «S u n e n u’ I - K e b i r»inde, Ebu Malik el-E§ari’nin Resulul- 
lahtan (s.a.v.) §oyle duyduQunu rivayet eder: Ummetimin §u iig hususta yapa- 
cagi hatadan korkarim. Qokga mala sahip olup hased ederek birbirini oldiirme- 
leri, Kur’an agilip okundugunda , manasmi ancak Allah’m bildigi ayetleri Mum- 
minin tevile kalkigmasidir... 

ibnu Merdeveyh, Amr b. §uayb’in, babasi tarikiyle dedesinden yaptigi ri- 
vayette Resulullah goyle buyurmugtur: Kur’an ayetleri. birbirini tekzib igin in- 
memigtir. Ogrendiklerinizle amel edip mutegabih olanlarina iman ediniz. 

Hakim, ibnu Mesud tarikiyle gelen bir rivayette Resulullah’ in goyle dedi- 
gini nakleder: Allah katindan inen ilk Kitap bir kapidan, bir hart uzere inmigtir. 
Kur’an ise; yedi kapidan yedi harf uzere inmigtir. Bunlar; zecr. emir, helal, ha- 
ram, muhkem, mutegabih ve emsaldir. Helali helal, harami haram olarak ka- 
bul ediniz. Emrolunduklarinizi yapimz, yasaklandiklanmzdan sakinmiz. Emsalin- 
den ibret almiz, muhkemiyle amel edip, mutegabih olanlarina inanmiz. Bunlarin 
hepsi Rabbimizdendir, ona inandik, deyiniz. 

Beyhaki, «$ u a b u’ I - i m a n» adli eserinde, benzer rivayeti Ebu Hu- 
reyre’den nakleder. 

ibnu Cerir, ibnu Abbas'dan merfuan goyle rivayet eder: Kur’am Kerim 
dort harf uzere nazil olmugtur. Bunlar; helal ve haramdir. Bunlari bilmeyen kim- 
senin mazereti kabul degildir. Uguncusu, tefsirini ancak Arab’in ve tefsir ule- 
masinin bilecegi ayetler. Dordiincusu de, manasmi ancak Allah’m bildigi mute- 
gabih ayetlerdir. Bunlarin manasmi bildigini iddia edenler yalancmin ta kendisi- 
dir. ibnu Cerir bunun benzerini, bagka bir tarikle ibnu Abbas’dan mevkufen ri- 
vayet etmigtir. 

ibnu Ebi Hatim, Avfi tarikiyle ibnu Abbas’m goyle dedigini rivayet eder: 
Biz, muhkem ayetlere inamr, bunlarla amel ederiz. Mutegabih ayetlere ise sa- 
dece inamr, bunlarla sorumlu tutulmayiz. Bunlarin hepsi Allah katmdadir deriz. 



ibnu Ebi Hatim, Hz. Aige’nin goyle dedigini rivayet eder: ilimde rusuh sa- 
hibi olmalari, mutegabih ayetleri bilmeleri degil, inanmalaridir. Ebu'g-§a’sa ve E- 
bu Nahik’in goyle dediklerini de rivayet eder: Siz bu ayeti, (yani Al-i imran su- 
resinin 7. ayetini) birbirine vaslediyorsunuz; halbuki ayet, birbirine matuf degildir. 

Darimi «M u s n e d»inde Suleyman b. Yesar’dan goyle rivayet eder Sa- 
big adli biri Medine’ye gelir, mutegabih ayetler hakkinda soru sormaya baglar. 
Hz. Omer, adami yanina gagirtir; onun igin hurma dalindan sopalar hazirlar. ib- 
nu Sabig huzuruna gikmca ; sen kimsin, diye sorar. Adam, Abdullah b. Sabigim 
diye cevap verir. Hz. Omer, hazirladigi hurma dallarindan birini alir, bagindan 
kanlar akincaya kadar dover. Bir bagka rivayette ise: Hz. Omer, sirtim yara i- 
ginde birakincaya kadar, dover. Yine dovijp birakir, sonra yine gagirir adam 
goyle der: Beni oldurecekseniz, bari guzel bir gekilde oldurunuz. Bunun uzeri- 
ne Hz. Omer, adamm geldigi yere donmesine izin verir, Ebu Musa’I-Egariye de 
bir mektup yazarak, higbir Muslumanin bununla konugmamasini ister. 

Darimi, Omer b. Hattab’in goyle dedigini nakleder: Oyle bir zaman gele- 
cek ki insanlar, Kur’an’inmutegabihleri hakkinda sizinlemunakagaedeceklerdir. 
O zaman Resulun sunnetiyle mukabelede bulunun. Zira Resulun sunnetini 
nakledenler, Kur'an’i en iyi bilenlerdir. 

Bu ve benzeri hadisler gosteriyor ki, mutegabih ayetlerin manasim Allah- 
tan bagka kimse bilmiyor. Bu konuda fikir beyan etmek, girkin sayilmigtir. Bu 
hususta daha etrafli bilgiyi, agagida sunacagiz. 

2- Kur’an’da Muhkem Ayetler 

Muhkem ve mutegabih hakkinda et-Tibi goyle der: Muhkem ayetten mu- 
rad, manasi agik olan ayet demektir. Mutegabih bunun aksidir. Bir kelime ya 
lafzidir, ya da bagka manasi vardir. Lafzi olmasi, kelimenin asil manasidir. 
Bagka manaya gelmesi ise, lafzin diger manasina delaletinin tercih edilip edil- 
meyecegine baglidir. Dogru olan tercih edilmesidir. Tercih edilmedigi takdirde 
lafiz, ya manaya musavidir, ya da degildir. Manaya musavi olan mucmel, musa- 
vi olmayan muevveldir. Lafizla zahiri mana arasinda mugtereklik varsa muhkem, 
mucmel ile muevvel arasinda mugtereklik varsa mutegabihtir. Cenabi Hak’kin, 
mutegabihin yam sira muhkemi zikretmesi, yapilan bu taksimin dogrulugunu gos- 
terir. Usui ulemasi, muhkemin mukabili ile tefsir edilmesi gerektigini soyler. §u 
ayette cem ve taksim geklinde gelen uslup, bu gorugu desteklemektedir. Qun- 
ku Cenabi Hak; kelimesi- 

nin manasinda cemettigi ifadeyi hemen ayirmigtir. Bununla, her ikisine diledigi 
manayi izafe etmeyi murad etmig, once «..kalplerinde eg- 

rilik olanlar..» demekle, kalplerinde kotulCik olanlarin mutegabih ayetler uzerin- 
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de durduklarim, sonra da ^uUj * ,»> ;• .“..ilimde rUsuh sahibi o- 

lanlar, bunlara inandik, derler..» ayetiyle ilim erbabmin bunlara dogrudan do£|- 
ruya iman ettiklerini belirtmigtir. Kalplerinde kotuluk olanlarla ilgili ayetin «kalp- 
lerinde doQruluk olanlar, muhkem ayetlere tabi olurlar» geklinde ifadesi de 
mumkundu. Fakat Cenabi Hak bu ifade yerine r kelimesini kullanarak 
j . .* buyurmugtur. Zira ilimde rusuh mertebesine ermek ancak ge- 
nig bir tetebbu ve azami bir gayretle mumkijn olur. Bir kimse, akli irgad yolun- 
da kullamr, ilimde derinlegirse, daima hak sozu sdyleme aligkanligmi kazamr. 
ilimde rusuh mertebesine erenlerin L» j «Rabbimiz, kalbimizi egrilt- 

me..» demeleri, Allah’in ♦ “..kalplerinde egrilik olanlar.. » a- 

yetine kargilik } demesi, buna yeterli bir delildir. Bu delil, ayet- 

teki lafzinda yapilan vakfm, vakfi tarn, mutegabih mananin bilinmesinin Al- 
lah’a mahsus oldugunu; tevile yeltenenlerin ise, Buhari ve Muslim’in Hz. Aige- 
den rivayet ettikleri hadisteki; ‘Bunlardan sakinin’ ibaresine muhatab kisilerdir. 

Bazilari meseleyi soyle agiklar: Beden, ibadet yapmakla imtihan edildigi 
gibi, akil da mutegabihteki hakikata inanmakla imtihan edilir. Bu tipki, kuvvetli 
bir alimin yazdigi bir eserde, bazi konulari talebenin hocaya muhtag kilacak 
gekilde mucmel birakmasi; bir melikin, herhangi bir meselede sadece kendisi- 
nin bilecegi bir sirri bagkalarina vermemesi gibidir. Bedenin en gerefli yeri olan 
akil, imtihan edilmeyecek olsaydi, alim kimse, sahip oldugu ilimle buyuklen- 
meye devam edecekti. Halbuki bu imtihan neticesinde kulluk gerefini takinarak 
boyun egmeye aligacaktir. Bu agidan bakilacak olursa mutegabih ayetleri an- 
lamaya galigmak, akil sahiplerini, Yaratanma boyun egdirmek, acizligini itiraf 
ettirmek, demek olur. Ayetin yfa/l «..bunu, akli selim sahiblerin- 

den bagkasi diigunemez.» geklinde son bulmasi, kalplerinde kotuluk olanlarin 
kinamaya mukabil, ilim sahibi olanlarin metholundugunu gosterir. Yani Allah’i 
hatirlamayan, kendini dogru yola sevketmeyen, arzularina kargi koyamayan 
kimse akilli sayilamaz. Bu sebele akil sahibi olanlar L> Jii* j «Ya Rabbi, 
kalplerimizi kaydirma..» demigler, nefsani kotuluklerden Allah’a sigindiktan 
sonra, ledunni ilmin yuceligi kargisinda Yaratanlarina boyun egmiglerdir. 

Hattabi, mutegabihin iki kisma ayrildigim soyler. Birisi, muhkem bir ayete 
muracaat edildiginde manasi anlagilan mutegabihtir. ikincisi, kalplerinde kotu- 
luk olanlarin tabi oldugu, teviline gittigi, fakat gergek manasmi kavrayamayip 
fitneye sebeb olan giipheye dugtukleri mutegabih, bu kisimdaki mutegabihtir. 

ibnu’l-Hassar goyle der: Cenabi Hak, ayetleri, muhkem ve mutegabih o- 
larak ikiye ayirmig, muhkem ayetleri «ummu’l-Kitap» olarak vasiflandirmigtir. 
Qunku mutegabih ayetlerin manasi, muhkem ayetlerle izah edilir. Muhkem a- 
yetler, kullarin her turlu ibadetlerinde, Allah’i tammalarinda, peygamberlerini 
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tasdikte, emirlerine uyup yasaklanndan sakinmada, Allah’in muradim anlamak 
uzere muracaat ettiklerli ayetlerdir. Bu yiizden muhkem ayetlere «ummuhat» a- 
di verilmigtir. Kalplerinde kotuluk olaniari zikretmekle, onlarin mutegabih ayet- 
lere uyduklanni belirtmi§tir. Bu, muhkem ayetleri yakinen bilmeyen, kalbinde 
§ek ve guphe bulunan kimselerin, mutegabih ve mugkil ayetlerin manalanni a- 
ragtirmada zevk duyan kalpler oldugu manasindadir. §ariin muradi, muhkem a- 
yetlere oncelik tamyip manasini kavramaktir. Boylece yakin hastl olur, ilimde 
rusuh mertebesi gergeklegir, mugkil olan hususlar ortadan kalkar. Kalbinde 
kotuluk olanlar ise muhkem ayetlerin manasini kavramadan once, mugkil ve 
mutegabih ayetlerin kavranmasma oncelik vermiglerdir. Bu davranig, makul, 
mutad, ve megru olanin aksine bir davranigtir. Bu gibilerin durumu, kendilerine 
gonderilen ayetlerden bagka ayetlerin gelmesini peygamberlerinden isteyen 
mugriklerin durumu gibidir. Bu anlayigsiz adamlar sanki bagka ayet gelse iman 
edecekmis gibi konusuyorlar. Halbuki imana ancak Allah’in izniyle sahip olunur. 

3- Mutegabih Ayetlerin Kisimlari 

Ragib Isfahani, «M u f r e d a t u’ I - K u r’ a n» adli eserinde, ayetleri ug 
kisma aymr. Bir kismi, mutlak manada muhkem, bir kismi mutlak manada mute- 
gabih, bir kismi da bir yonuyle muhkem, diger yonuyle mutegabih ayetlerdir. 
Mutegabih ayetler, umumiyetle ug kismdir. Bunlar; sadece lafiz yonuyle mute- 
gabih, sadece mana yonuyle mutegabih, hem lafiz, hem de mana yonuyle mu- 
gabih olan ayetlerdir. Sadece lafiz yonuyle mutegabih olanlar da iki kisimdir. 
Bunlardan biri, ya U ve jyjr! kelimelerinde oldugu gibi garip, veya -Jl ve 
kelimelerinde oldugu gibi lafizda ortakhgi bulunan mufred kelimelerdir. i- 
kincisi; kelamin tamamina ait olan mutegabihtir. Bu da ug kisimdir: Birincisi; Jj 

«§ayet, oksiiz (kadinlarla evlendiginiz 
takdirde on)lar hakkmda adaleti yerine getiremiyeceginizden korkarsaniz, 
size helal olan (bagka) kadinlardan.. nikahlayiniz..» (Nisa, 3.) ayetinde oldu- 
gu gibi, sozu kisaltmak igindir. ikincisi; «..zatina benzer higbir §ey 

yoktur..» (§ura, 1 1 .) ayetinde oldugu gibi sozu genigletmek igindir. f?ayet ^ 
geklinde buyrulsaydi, daha kolay anlagilirdi. Uguncusu de; 

(_,!*. J y,\ «0 Allah’a hamdolsun ki, kuluna Kitabi 
indirdi ve ona higbir egrilik koymadi. (Onu) dosdogru (bir Kitap) olarak..» 
(Kehf, 1-2.) ayetlerinde oldugu gibi cumlenin uslubuna uymak igindir. Bu aye- 
tin takdiri; «0 Allah’a hamdol- 

sun ki kuluna dosdogru olan ve hig egrilik olmayan kitabi indirdi.» seklinde- 
dir. 

Mana yoniinden mutegabihlik, Allah’in ve kiyametin vasiflarindaki mute- 
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gabihliktir. Bu vasiflar geklen kendimizde bulinmadigi ve onlari hissetmedigimiz 
veya hissedilir cinsten olmadiklari igin, bizce tasawuru mumkun olmayan va- 
siflardir. 

Allah'in ve kiyametin vasiflariyla ilgili mutegabihler beg kisimdir: 

a- Umum ve hususlukta olduQu gibi, kemiyet yonuyle mutegabihliktir. 
jS jLJW «..mugrikleri 6ldiiriin..» (Tevbe, 5.) ayeti buna misaldir. 

b- Vacip ve menduplukta olduQu gibi, keyfiyet yonuyle mutegabihliktir. 
.L«Jij- p £) v »U*U y*&\j «..sizin igin helal oian kadinlardan ..nikah edin..» (Ni- 
sa, 3.) ayeti buna misaldir. 

c- Nasih ve mensuhta olduQu gibi, zaman yonuyle mutegabihliktir. 1 
**4.y** «..AIIah’tan, sakimlmasi gerektigi gibi sakinin..» (Al-i imran, 102.) 
ayeti buna misaldir. 

d- Ayetin nazil olduQu gaye ve mekan yonuyle beliren mute^abihliktir. 
U j ,ja Cj IV 1 yb gl, JV <<Evlere arkasindan girmek iyilik de£ildir.» 
(Bakara, 1 89.) ve j> J — JlUil «(haram ayini bagka bir aya) Ertele- 

mek kufiirde daha ileri gitmektir..» (Tevbe, 37.) ayetleri buna misaldir. Cahili- 
ye devri Arab adetlerini bilmeyenin, bu ayetleri tefsir etmesi zordur. 

e- Namaz ve nikahm gartlari gibi, yapilan fiilin dogru veya yanligligmi 
gosteren sartlar yonuyle mutegabihliktir. Ragib Isfehani goyle der. Yukaridan 
beri agikladigimiz hususlar gozonune getirildiginde, mufessirin mutegabih ayet- 
lerde zikrettiQi, bu taksimin digina gikmadigi gorulur. 

Butiin bu mutegabih gegitleri, ug kisimda toplamr: 

Birincisi; kiyametin vukuu, dabbetu'l-ard’in gikigi ve benzeri hususlar gibi 
vukufu imkansiz olan mutegabihtir. 

Ikincisi; garip kelimeler ve kapali hukumler gibi, insan tarafmdan ogrenil- 
mesi mumkun olan mutegabihtir. 

Ugunousu; muhkem ve mutegabih olma yonuyle, tereddud edilen mute- 
sabihtir. Bu gegit mutegabihin manasini, ancak ilimde rasih olanlar bilir. Bunla- 
rm digindakilere kapali kalmigtir. Resulullah’in (s.a.v.) Ibnu Abbas’a soyledigi 
jjj Allahim, bu genci dinde anlayig sahibi yap ve ona 
tevili o§ret, sozu buna igaret etmektedir. 

Muhkem ve mutegabihle ilgili bu bilgiler igiginda -JjIVImL ayetin- 

deki vakf ile ayetinin, bir oncekine vaslinin caiz oldugunu or- 

taya gikanr. 

Fahruddin Razi bu konuda goyle der: Lafzm tercih edilen manasinm, 
tercih edilmeyen manasinda kullanilmasi igin mustakil bir delilin bulunmasi ge- 
rekir. Bu delil, ya lafzidir, ya da aklidir. 

Lafzi olursa, usulle ilgili meselelerde dikkate alinmasi mumkun degildir. 
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Zira bu delil kesin olamaz, bilinen on ihtimalin kalkmasina baglidir. Bu ihtimalle- 
rin kalkip kalkmayacagi ise suphelidir. $upheli olan bir §eye dayanmak, §up- 
hede kalmaktir. §iipheli deliller, usul ilminde yeterli degildir. 

Akli olursa, kelimenin zahir manasi muhal oldugundan, bagka manaya 
hamledilir. Murad edilen manayi bulmak, aklen mumkun degildir. Qunku akil, 
mecazi bir manayi diger mecazi manaya, bir tevili diger bir tevile tercih etme 
guciine sahiptir. Akim yaptigi bu tercih, mutlaka lafzi bir delile dayanmalidir. 
Tercihte, lafzi delil olarak kullanmak zayiftir; ancak zan ifade eder. Zan ise ke- 
sinlik ifade eden usul meselelerinde kullanilamaz. Bu yiizden selef ve halef i- 
mamlari, kesin delil bulunduktan sonra lafzi zahirine hamletmenin muhal oldu- 
gunu, tevile gidilemeyecegini tercih etmiglerdir. Razinin bu agiklamasi, konuyu 
aydmlatmasi bakimindan yeterli olacagi kanaatmdayiz. 

4- Allah’m Sifatlari Olan Mutegabih Ayetler 

Allah'm sifatlariyla ilgili ayetler, mutegabih ayetlerdendir. Bu konuda ibnu 
Lebban miistakil bir eser yazmi§tir. ^ J\ «0 Rahman, Arga 

istiva etmi$tir.» (Taha, 5.) «„0’nun yuziinden bagka her§ey 

yok olacaktir.» (Kasas, 88 ), j «Ancak, yiice ve comert olan 

Rabbinin varhgi bakidir.» (Rahman, 27), ..wi.l j «..gozumun onunde 

yeti$esin diye..» (Taha, 39.), Allah’m eli onlarin elinin iistiin- 

dedir.» (Fetih, 10.), j*_Jlj«..gokler de sag elinde duriilmustiir.» 

(Zumer, 67.) gibi ayetler, Allah’m sifatiyla ilgili mute$abih ayetlerdenbazilaridir. 

Selef ulemasi ve ehli hadis dahil, ehli sunnetin cumhuru bu ayetere iman 
eder, murad edilen manalarini Allah’a birakir, bunlarin zahiri manalarindan Alla- 
hi tenzih ederek tefsirinden kaginir. 

Ebu’l-Kasim el-Lalkai, <<K i t a b u’ s - S u n e n»inde Kurratu’bnu Halid 
tarikiyle Hasenu'l-Basri’den, o da annesinden, o da Ummu Seleme’den yaptigi 
rivayette j 'u- j-^*- J'' “O Rahman Ar§a istiva etti..» ayeti hakkmda 

goyle dedigini nakleder: istivanm keyfiyetini idrak etmek, mahiyetini bilmek im- 
kansizdir. istivanm oldugu gibi kabulu, iman geregidir. inkari ise kiifre goturur. 

Ayni muellif, Rabia b. Abdirrahman’dan yaptigi rivayette, adi gegen avet 
hakkinda kendisine sorulan bir soruya goyle cevap verdigini nakleder: istivaya 
iman; bilinen, keyfiyeti idrak edilemeyen husustur. Risalet, Allah tarafindan ve- 
rilmigtir. Resulun vazifesi, bunu agikga beyan etmektir. Bize du§en de buna 
iman etmektir. 

Ayni muellif, Malik b. Enes’den yaptigi rivayette bu ayet hakkmda kendi- 
sine sorulan bir soruya goyle cevap verdigini nakleder: istivanm keyfiyetini id- 
rak etmek, mahiyetini bilmek imkansizdir. Fakat buna inanmak vacip, bu hu- 
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susta soru sormak bidattir. 

Beyhaki, Malik b. Enes’den yaptigi rivayette goyle dediQini nakleder: Al- 
lah, kendisini vasfettigi gibidir. Nasil olduguna dair soru sorulmaz. Lalkai, Mu- 
hammed b. Hasan’in goyle dedigini nakleder: Butun fukaha, tefsir ve tegbihe 
gitmeksizin, Allah’in sifatlarma imanda ittifak etmiglerdir. 

Tirmizi, ruyet hadisini agiklarken gunu belirtir: Sufyan’s-Sevri, Malik b. U- 
yeyne, Vaki ve di§er ulemanm, Allah’in sifatlari ile ilgili hadislere dair gorugleri- 
ni goyle ifade ederler: Bu hadisleri oldugu gibi rivayet eder, onlara inaninz. Ne 
keyfiyetini sorar, ne de manasmi tefsir eder, ne de giiphe ederiz. 

Ehli sunnet ulemasi, bu hadisleri Allah’in celaline layik bir sekilde tevil 
edilecegi gorugundedirler. Bu goriig, halef ulemasinm gorugudur. imamu’l-Ha- 
rameyn, onceleri bu gorugte iken, sonradan rucu etmig, «e r - R i s a I e t u' n- 
N i z a m i y y e» adli eserinde; dinen kabul ettigimiz, Allah’a olan imammizin 
geregi saydigimiz husus, bu konuda selef ulemasma tabi olmaktir. Zira onlar, 
sifatlarla ilgili mutegabih ayetlerin manasim vermeden kaginmiglardir. 

ibnu Salah bu hususta §unu soyler: Sahabei Kiram’in ileri gelenleri bu 
yolu segmi§, fukaha bunu tercih etmi§, muhaddisler bunu savunmu$tur. Mez- 
hebimize bagli mutekelliminden higbiri bu yoldan sapmamigtir. 

ibnu Berran, mutegabih ayetleri tevil eden gorugu tercih ederek gdyle 
demigtir: iki gorug arasindaki ihtilaf, guradan kaynaklanmaktadir. Kur’an’da ma- 
nasini bilmedigimiz ayetler var midir, yok mudur? varsa, bunlari sadece ilimde 
rasih olanlar mi bilmektedir. 

ibnu Dakik bu konuda orta yolu segerek goyle demigtir: §ayet tevil Arab 
diline uygun duguyorsa caizdir. §ayet uygun degilse, tevile gitmeden Allah’ i 
tenzih kaydiyle murad edilen manaya iman ederiz. Mutegabih kelimelerin ma- 
nasi konugma dilinde zahiren biliniyorsa, «Alla- 

ha kargi agiri gitmemden dtiirii bana yaziklar olsun..» (Zumer, 56.) ayetinde 
oldugu gibi, teviline gider, Allah’in ganina uygun olan manaya hamlederiz. 

5- istiva Kelimesi Hakkinda Ehli Siinnet’in Gorugleri 

istiva kelimesinin vasfi hakkinda tesbit ettigim ifadeler gunlardir: 

A- Mukatil ve Kelbi, ibnu Abbas’dan rivayetle bu kelimenin y —. ,1 mana- 
sina geldigini naklederler. §ayet bu manaya geldigi dogru ise, tevili gerekir. 
Qunku istikrar kelimesinde, tecsim manasi mevcuttur. 

B- istiva kelimesi, j ' manasmda kabul edilirse, iki yonden reddi ge- 
rekir. 

a- Allah’u Taala, dunya ve ahireti, cennet ve cehennemi ve bunlarda 
bulunanlari hukmii altmda tutmaktadir. Bu durumada istivayi arga tahsis etme- 
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sinin gayesi ne oldugu sorusu akla gelir. 

b- Istila etmek, zor kullanarak galip gelmektir. Fakat Allahu Taala bun- 
dan munezzehtir. 

Lalkai, «S u n e n»inde, Ibnu’l-Arabi’ye istiva hakkmda sorulan bir soruya 
§oyle cevap verdiQini nakleder: Cenabi Hak, kendini, argmda nasil bildirmigse 
oyledir. Kendisine bu kelime istila manasinda midir? diye sorulunca, Ebu Abdil- 
lah b. A’rabi soru sahibine: Sus, diyerek cevap vermig, Allah’in kargismda bir 
gucun bulunmasi ve buna galip gelmesi gerekirdi, demigtir. 

C- Ebu Ubeyd’in ifadesine gore istiva kelimesi, -u-» manasmdadir. Allah 
bir yere suud etmekten munezzeh olduQundan, bu da reddedilmigtir. 

D- ismail ed-Darir, «T e f s i r»inde bu ayete takdiriyle mana 

vermigtir. Buna gore mana; Allah, arg seviyesine gikti, demek olur ki, bunun 
da iki yonden reddi gerekir: 

a- Ayetteki kelimesi, ittifaken harf oldugu halde, mufessir bunu fiil 
manasinda alrrugtir. Halbuki fiil manasinda olsaydi, J* js. jij \ «Fir- 
avn, yeryuzunde buyukliik tasladi..» (Kasas, 4.) ayetinde oldudju gibi, elif ile 
yazilirdi. 

b- Mufessir, kurradan higbiri arg kelimesini merfu okumadi§i halde, mer- 
fu okuyarak hataya dugmugtir. 

E- Bir goruge gore ayet, J. J\ cumlesiyle bitmekte, j 

cumlesi, ayri bir ayet olmaktadir. Bu durumda ayetin 
nazmi ve ifade etti§i manasi de§igti§inden, bu gorug de reddedilmigtir. ^ 

J. «..sonra arga istiva etti..» (A’raf, 54.) ayetinde j ^ \ fiili, arg kelime- 
sinden ayrilmamigtir. Bu ayetin de reddedilen gorugu destekledigini belirtmek 
isterim. 

F- «..sonra duman halinde dan go§e yonel- 

di.» (Fussilet, 1 1 .) ayetinde olduQu gibi istivanin manasi, argi yaratmayi kastetti 
ve ona yoneldi, geklindedir. Bunu, Ferra, Egari ve ilmi maani ulemasindan bazi- 
lari soylemigtir. ismail ed-Darir de bunu doQru kabul etmigtir. 

<j jl-l fiilinin ^s- harfi cerri ile muteaddi olugu, bu gorijgun do§ru olma- 
diQini gosterir. $ayet mana dedikleri gibi olsaydi, ayetinde d- 

duQu gibi, j fiilinin ^1 harfi cerri ile muteaddi olmasi gerekirdi. 

G- ibnu Lebban goyle der; Allah’a nisbet edilen istiva kelimesi, Uili 
U ..J H L «..adaleti ayakta tutarak..» (Al-i imran, 1 8.) ayetinde oldugu gibi J-uc-1 
adaletli oldu, manasmdadir. Allah’in adli, istivasidir. Bunun da manasi; ilahi hik- 
metin olguleri iginde, izzetinin geregi olarak, yarattigi her geyde adaletle ihsan- 
da bulunmugtur, demektir. 

«..Sen benim nefsimde dam bilirsin, ben 
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Senin nefsinde olani bilmem..» (Maide, 1 16.) ayetindeki nefis kelimesi de, mu- 
te§abih kelimelerdendir. Bu ayetteki ikinci nefis kelimesi ile gayb murad edile- 
rek, birinci nefis kelimesiyle uygunluk sagianmi§tir. Qunku gayb, nefis gibi ma- 
hiyeti bilinmeyen bir gergektir. « — s «•• Allah size kendisinden kork- 
manizi emrediyor..» (Al-i imran, 28.) ayetindeki nefisten murad, vereceQi ce- 
zadir. Aym zamanda «zati ilahi»si manasina geldigi de soylenir. 

Suheyli §oyle der: Nefis, zaid manasi olmaksizm, varliQm hakikatmdan i- 
barettir. Bu lafiz bazan nefis ve nefaset manasmda kullamlir. Bu yuzden Allahm 
zati manasim da ifade eder. 

Ibnu Lebban §oyle der: Ulema, bu kelimeyi birkag §ekilde tevil etmi§tir. 
Bunlardan birisi, zat'tir. Bu mana, lugat yonununden doQru olsa bile, zarfiyet i- 
fade eden harfi cerri ile muteaddi oldugundan, Allah'a gore muhaldir. Bir di- 
geri de, gaybdir. Yani; Sendeki sirri ve gaybi bilmem demektir. Ayete veri- 
len bu mana, sonundaki «..gunku gaybleri yalmz sen bilir- 

sin.» (Maide, 1 1 6.) ifadesine uygun du§mektedir. 

6- Bazi Mute§abih Kelimeler 

•u-r kelimesi de mute§abih kelimelerdendir. Zati ilahi manasmda kulla- 
mlmaktadir. ibnu Lebban «..sirf Onun Cemalini dileyerek..» (En’am, 52 ), 
**>'*>■ «Biz ancak Allah’in yiizu (suyu) igin yediriyoruz..» (insan, 9.), 
“yalmz Rabbinin rizasina ermek igin verir.» (Leyl, 20.) a- 
yetlerindeki vech kelimesinden halis niyet murad edildigini soyler. 

kelimesi de mute§abih kelimelerdendir. Bu kelime, basar, veya id- 
rak kelimeleriyle tevil edilir. Bazi ulemanm bu kelimeyi mecazi manada kabul 
etmelerine kar^ilik, bazilan hakiki manasmda kullamr. Bu kelimedeki mecazilik, 
insan uzvuna ad olarak verili§indendir. 

ibnu Lebban §oyle der: Allah’a ayn kelimesinin nisbeti, gozle gorulen a- 
yetlerine verilen isimdir. Allahu Taala bunlarla Muminlere, Muminler de zatina 
nazar ederler. «Onlara agikga goriinen ayetlerimiz gelin- 

ce..» (Neml, 1 3.) ayetindeki basar kelimesi, mecazi yolla ayetlerine nisbet edil- 
mi§tir. Qunkii Allah'a nisbet edilen ayn kelimesinin manasi da budur. 

— Llli j y, «Dogrusu size Rabbinizden basiretler 

geldi. Artik kim (hakki) gorurse yarari kendisine, kim kor olursa zarari ken- 
disinedir» (Enam, 104.) ayeti buna misaldir. LLc-LiLU.AL _j«Rabbinin 

hiikmune sabret, gunku sen gozlerimizin oniindesin.» (Tur, 48.) ayetinin tak- 
diri: Sen ayetlerimizle bize, biz de sana onunla nazar ederiz. demektir. Bu 
ayetteki ayn kelimesinden ayetler murad edilmesi 

-iL «Muhakkak biziz, biz ki sana Kur’an’i peyderpey indirdik. 0 
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halde Rabbinin hukmune sabret.» ifadesi ile sebeb gosterilmesi hususu, bunu 
agikga teyit eder. 

Nuh’un (a.s) gemisi ile ilgili «..g6zlerimizin oniinde akip gidi- 

yordu.» (Kamer, 14.) ayetindeki kelimesi, *4* 4_»i j 

«Haydi (geminin) igine binin, dedi. Onun akip gitmesi de durmast da 
Allah’m adiyladir..» (Hud, 41.) ayetinin delaletiyle ayetlerimiz manasmdadir. 

J i «..gozumun oniinde biiyiiyesin diye..» (Taha, 39.) ayetindeki 
kelimesi, J ji «..onu denize (Nile bir sandtk i* 

ginde) birak..» (Kasas, 7.) ayetinin delaletiyle; annene vahyettigim ayetlerim- 
le, manasmdadir. Bazi ulema da ayetlerden muradin, Allah’in Musa’yi (a.s.) ko- 
rumasi oldugunu soylemiglerdir. 

jJI kelimesi de mutegabih kelimelerdendir. 

«..iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir?..» (Sad, 75.), 
«.. Allah’in eli onlarm elinin ustiindedir..» (Fetih, 10.), 

«..ellerimizin yaptiklarmdan..» (Yasin, 71 ), j «..liituf Allah’in elin- 

dedir.» (Hadid, 29.) ayetlerindeki oJ\ kelimesi, Allah’in kudreti geklinde tevil e- 
dilmigtir. 

Suheyli goyle der: jJ' kelimesi, aslinda kelimesi gibi, mevsufun si- 
fatidir. Bu yuzden Allahu Taala «..kuvvetli ve basiretli kul- 

larimiz..» (Sad, 45.) ayetinde oldugu gibi -*J' kelimesini uzuvla degil keli- 
mesiyle birlikte methetmistir. Qunku ayetteki medih, kuvvet ve basirete igaret 
ettigi igin cevhere degil, sifata muteallaktir. Bu bakimdan Eg’ari; jJ' kelimesi 
Kur’an’da mevcut olan bir sifattir. Bu kelimenin sifat manasinda olmasi, kudret 
ve kuvvet manasinda olduQunu gosterir. Ancak jJ' kelimesi, irade ve megiyyet 
kelimeleri kargiliginda, muhabbet kelimesinde oldugu gibi tahsis, kudret keli- 
mesi ise umum ifade eder. Zira jJI kelimesinde bir ustunluk mevcuttur, der. 

Begavi, Sad suresinin 75. ayetindeki -l. kelimesi; kudret ve kuvvet ve 
nimet manasi tagimadigina bir delil olarak tesniye geklinde geldigini, Allah’in 
zati sifatlarindan iki sifat oldugunu, soyler. Mucahid, bu ayetteki ju kelimesi, 
j** “Ancak, yiice Rabbinin varligt bakidir.» (Rahman, 27.) ayetinde 

oldugu gibi sila ve tekid ifade ettigini soylediginden Begavi, bu tefsirin zayif ol- 
dugunu, .u kelimesinin sila olmasi halilnde iblis’in Adem’i yarattigin gibi beni 
de yarattin’ diyebilecegini, aym gekilde kudret ve nimet manasina geldigi tak- 
dirde yaratiligta Hz. Adem’le Iblis arasinda bir ustunluk olamayacaqim belirtir 
Bu konuda Ibnu Lebban gunlari soyler: Hz. Adem’in yaratiliginda -o keli- 
mesinin tesniye geligindeki hikmeti ancak Allahu Taala’nin bilecegini, fakat Ki- 
tabini iyice tetkik ettikten sonra vardigim kanaata gore, bu ayetteki tesniye o- 
larak gelen -u kelimesinin, Allah’in lutuf sifati ile adl sifati yerine kaim olan kud- 
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ret nurundan istiare oldugunu, Cebabi Hakk’in Hz. Adem’i yaratirken lutuf ve 
adl sifatlarim cemetmekle Adem’in deger ve ustunlugunu belirttiQini anladim. 
Allah’in fadl sifati; « — *-.OL ^“..gokler de saij eline durulmu$tur..» 

(Zumer, 67.) ayetinde zikrettigi kuvvet ve kudretini temsil eden sag el mana- 
sindaki kelimesidir. 

jLJ' kelimesi de mute§abih kelimelerdendir. jjL ^ «Baldirlarin 
aQilacatji giin..» (Kalem, 42.) ayetinde jL- kelimesi, harb butiin §iddetiyle 
ba§ladi, manasina gelen cumlesinde oldugu gibi, §iddet ve 

btiyuk sikinti manasindadir. 

Hakim «M u s t e d r e k»inde, ikrime tarikiyle ayeti hak- 

kinda sorulan suale ibnu Abbas’in soyle dedigini nakleder: Kur’an’da manasi 
kapali olan bir ayetle kar^ilastiginizda bunu siirde araymiz. Zira §iir, Arab’in di- 
vamdir. §airin §u beytini i§itmedin mi? 

.... \ C--* U 

Ey Anak, sabirli ol; gunku o, bitip tukenmeyen kotuluklerdir; bu boyunlan 
vurma iginde bana yol gosterici senin kavmin olmugtur. (Yani bu gigin onlar 
agmi§tir.) 

Harp butun §iddetiyle ba§imza koptu... 

Ibnu Abbas, buradaki jL. kelimesini, harbin musibet ve §iddeti olarak a- 

giklar. 

kelimesi de mute§abihattandir. j U(^k «..AIIah’a 

kar§i kusur i§ledigimden..» (Zumer, 56.) ayetindeki bu kelime Allah’a itaat ve 
kulluk manasindadir. Zira tefrit, Allah’a itaat ve kullukta vaki olur, bi linen «yan» 
manasina gelen kelimeyle kullamlmaz. 

kelimesi de mutesabih kelimelerdendir. <~~j ^i,^li«..Ben yakinim.» 
(Bakara, 186 ), -uj “Biz ona §ah damanndan daha yaki- 
mz..» (Kaf, 1 6.) ayetlerindeki yakinlik, bir $eyi bilme yakinligidir. 

jy kelimesi de mute§abih kelimelerdendir. #jL «0 kulla- 
nnin ustunde tam hakimdir..» (En am, 18), y.»w «Fevklerinde 

olan Rablerinden korkarlar..» (Nahl, 50.) ayetlerindeki fevkaniyet, bir cihet i- 
fade etmeksizin yiikseklik manasindadir. jjy liy* yUl_> «..elbette biz onlan 
ezecek guQteyiz..» (A’raf, 127 ) ayetindeki Firavn’in sozuyle, mekan yuksekligi 
kastetmedigi agikga ortadadir. 

ve . .U- fiilleri de mute§abihtendir. viL j.[>- «.. Rabbin geldigi 
zaman..» (Fecr. 22 ), ■it "..yahut Rabbinin gelmesini..» (En am, 158.) a- 

yetlerindeki gelme, ilahi emrin gelmesi manasindadir. Bu emri getiren de, me- 
lek demektir. Qunki) j «..onlar O’ nun emriyle hareket ederler..» 
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(Enbiya, 27.) ayetinde buyurduQu gibi melek, Allah’in emri ve izni ile amel eder. 
!&UiviJb «..Sen ve Rabbin gidin sava§in..» (Maide, 24.) ayetindeki 

fiili. Rabbinin tevfiki ve kuvvetiyle git, manasmdadir. 

«..(0) onlan sever, onlar da Onu sever1er..» (Maide, 54.), 
^li«..Bana uyun ki Allah da sizi sevsin..” (Al-i imran, 31.) ayetle- 
rindeki sevgi, “..Allah onlara gazab etmi§.» (Fetih, 6.) ayetinde- 
ki gazap, j “..Allah onlardan razidir..» (Maide, 1 1 9.) ayetindeki riza, 

«..hayran kaldm..» (Saffat, 1 2.) ve ^ j'j «E$er $a§a- 

caksan onlann §u soziine §a$mak lazim..» (Ra’d, 5.) ayetlerindeki taaccub ve 
birgok ayette rahmet sifatlari da mutegabih kelimelerdendir. Ulema, lafiz itiba- 
riyla Allah’a isnadi mumkun olmayan her sifatin, uygun manalari ile tefsir edil- 
mesi gorugundedir. 

Fahreddin Razi bu konuda goyle der: Rahmet, ferahlik, surur, gadap, ha- 
ya, hile ve istihza gibi nefsani arazlar, bir baglangig ve gayeye dayamr. Mesela 
gadabin baglangici, kan deveraninm artmasi, gayesi, gadap edilene zararin ulag- 
masidir. Haya bu kabildendir. Baglangici, nefiste meydana gelen bir gokug, ga- 
yesi de, fiilin terkidir. Bu manada Allah hakkindaki haya, nefsin gokusii degil fiilin 
terkidir. 

Huseyn b . Fadl goyle der: Allah'in taaccubu, yapilan igin kotuliigti veya 
yuceligini belirtmektir. Cuneyd’e: ^ «E^er gagacaksan onla- 

rin gu soziine gagmak lazim..» ayetinin manasi sorulduSunda; Allah bir geye 
taacciip etmez. Fakat bu ayette goruldu^u gibi Resuliinun taaccubunu uygun 
bulmugtur. Yani bu, aynen taaccub gibidir, demigtir. 

-uf- lafzi da miitegabih kelimelerdendir. Cs. “Rabbinin indinde..» 
(AYaf, 206.), «..kendi katindan..» (Maide, 52.) ayetlerindeki j-c- lafzinm 

manasi, mumkun kilma, yiikselme ve yaklagmaya igaret etmektir. 

S «..Nerede olursaniz, o sizinle beraberdir..» (Hadid, 4.) ayetindeki (^.laf- 
zindan, ilmiyle beraberligi kastedilmektedir. 

,5 jC>\ yt,j «0, goklerde de, yerde de tek Al- 

lah’tir, gizlinizi de..bilir..» (En’am, 3.) ayeti hakkmda Beyhaki goyle der. Ayetin 
dogru olan manasi y^«yer ve gok haiktmn idarecisi 

yalmz 0’dur..» (Zuhruf, 84.) ayetinde olduQu gibi, yerde ve gokte sozii tutula- 
cak olan yalmz O’dur, manasmdadir. Egari; bu ayetteki zarf, ^ fiiline muteal- 
liktir. Yani; yerde ve goklerde olani bilen, manasmdadir, der. 

«Ey iki toplum, sizin hesabinizi gdrmek igin de bog 
zamanimiz olacaktir..» (Rahman, 31.) ayetinin manasi, cezanizi verecegiz, 
demektir. 

ibnu Lebban goyle der. «$ubhesiz Rabbinin yakalayigi 
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§iddetlidir.» (Buruc, 1 2.) ayetindeki kelimesi, mute$abih kelimelerden de- 
gildir. Zira kelimeyi Allah, yuJayeti ile tefsir etmi§, J~Ll. kelimesiyle, 

yaratiklarim meydana getirme ve iade etme gibi hususlarda, her turlu tasarrufu 
elinde tuttuguna i§aret buyurmu§tur. 

7- Hurufu Mukattaa Mute§abih Ayetlerdendir 

Muhtar olan kavle gore hurufu mukattaa, mute^abih ayetlerdendir. Bun- 
lar, manasim ancak Allahu Taala’nin bildigi sirlardir. ibnu Munzir ve diger ule- 
ma, fevatihu suver hakkinda sorulan bir suale, §abi’nin $oyle dedigini rivayet 
eder: Her Kitab’in bir sirri vardir, Kur’an’in sirri da fevatihi suverdir. 

Bazi ulema, bu harflere mana vermege gali§mi§lardir. ibnu Ebi Hatim, E- 
bu’d-Duha tariki ile ibnu Abbas’in ^J'i J' i, ^ jU'Ui 

$eklinde mana verdigini rivayet eder. ibnu Ebi Hatim, Said b. Cubeyr tarikiyle 
ibnu Abbas'in, .,»>■. j harflerinin, birer mukatta isim olduguna dair sozunu 
rivayet eder. Yine ibnu Ebi Hatim, ikrime tariki ile ibnu Abbas’in ^ ve j 
harflerinin J\ daki harflerinin daginik §ekli olduguna dair sozunu rivayet e- 
der. 

Ebu’$-§eyh, Muhammed b. Ka’bi'l-Kurazi’nin harflerinin ;,*>■ J\ dan 
geldigine dair sozunu rivayet eder. Ebu'$-Seyh gene aym §ahistan daki 
elifin Allah, mim’in Rahman, sad harfinin de Samed’den geldigine dair sozunu 
rivayet eder. Dahhak’dan yaptigi bir rivayette ise, , hmJ' in, jjLaJi-ii'U manasina 
geldigini soyler. Bir rivayete gore el-Musavvir manasina, 'W 1 11 

manasina geldigini Kirmani «e I - G a r i b» adli eserinde nakleder. 

Hakim ve diger hadis ulemasi . harfleri hakkinda, Said b. Cubeyr 
tarikiyle ibnu Abbas’in §oyle dedigini rivayet ederler: Kef harfi ^ S e, he harfi 
= ne, ye harfi ^ So- e, ayn harfi e, sad harfi jil— sifatina delalet eder. 
Hakim, bir ba§ka rivayetinde Said b. Cubeyr tariki ile ibnu Abbas’in 
harflerine, manasim verdigini nakleder. 

ibnu Ebi Hatim, Suddi tariki ile Ebu Malik ve Ebu Salih’in Ibnu Abbas'dan, 
Murre'nin de ibnu Mesud ve bazi Sahabeden harfleri hakkinda $oyle 

dediklerini rivayet eder: Bu harfler, mukattaa harfleridir. Kef harfi den, he 
harfi *ii' dan, ye ve ayn harfleri den alinmi§tir. ibnu Ebi Hatim, benzer bir 

rivayeti, Muhammed b. Ka’b’dan yapmi§, ancak Muhammed b. Ka’b, sad harfi- 
nin -u-J' den alindigini soylemi§tir. 

Said b. Mansur ve ibnu Merdeveyh, ba$ka bir tarikle Said b. Cubeyr, ib- 
nu Abbas’in harfleri hakkinda §oyle dedigini nakletmi§lerdir: 

Ibnu Merdeveyh, Kelbi tarikiyle Ebu Salih’den ibnu Abbas'in hart- 
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leri hakkinda soyle dedigini rivayet eder: Kef harfi , he harfi , ayn 
harfi JUJ' , sad harfi «.sLJ' manasmdadir. ibnu Merdeveyh, Yusuf b. Atiyye’nin 
$oyle dedigini rivayet eder: Kelbi’ye . harflerinin manasi soruldugunda E- 
bu Salih, Hz. Ai§e ve Resulullah’dan yaptigi rivayete dayanarak soyle demi§tir: 
jjL* . (JU. . . jU . sJ\S manasmdadir. 

ibnu Ebi Hatim, ikrime’nin hakkinda soyle dedigini rivayet eder: 

Bunlar, joL. manasmdadir. 

ibnu Ebi Hatim, Muhammed b. Ka’b’in harfleri hakkinda soyle dedigini 
rivayet eder: Ta harfi, J jla J'ji manasmdadir. ibnu Ebi Hatim, Muhammed b. 
Ka’b’in harfleri hakkinda soyle dedigini rivayet eder: harfi J 3 , ^ 
harfi , f harfi manasmdadir. ibnu Ebi Hatim, Said b. Cubeyr’in 

hakkinda soyle dedigini rivayet eder: ^ harfi j*>- JS . r harfi ^ J\ den 
alinmistir. Muhammed b. Ka’b’den yaptigi rivayette hakkinda soyle de- 

digini nakleder: £ ve r harfleri J\ dan, ayn harfi den, sin harfi ^ 
den, kaf harfi den alinmistir. 

ibnu Ebi Hatim, Mucahid’den yaptigi rivayette soyle dedigini nakleder: 
Fevatihi suver’in hepsi kelimelerden almmis heca harfleridir. Salim b. Abdillah- 
dan yaptigi rivayette ise, j . ^ . ,JI ve benzeri harfler hakkinda soyle dedigi- 
ni nakleder: Bunlar, ayri ayri harfler halinde Allah’in ismidir. Suddi’den yaptigi 
rivayette soyle dedigini nakleder: Fevatihi suver, Allah’in isimlerinden, Kur’anda 
dagmik vaziyetteki harfler seklinde birer isimdir. 

Kirmani; kaf harfinin Allah’in Kadir va Kahir isminden alinmis bir harf ol- 
dugunu soyler. Nun harfi ise, Allah’in Nur ve Nasir isimlerinin ilk harfi oldugu 
soylenir. 

Bu rivayetlerin hepsi hurufu mukatta olarak bir noktada toplanmaktadir. 
Bunlarin herbiri, Allah Taala’nm isimlerinden almmis hirer harftir. Arabgada, 
kelimenin herhangi bir harfiyle tamamini ifade etmek, adet halini almistir. Mese- 
la sairin: 

jj O kadina dur, dedim. Kadin iste durdum, dedi. sozundeki 

j harfi CJHj yerinde kullamlimistir. 

~l * ■* " s=J.l 1 " — - 

iyilige iyilikle mukabele edilir; kotuluge de kotulukle mukabele edilir. 
Ben kotuluk yapmak istemem, sen istersen baska.. beytinde sair, I jZ.J\ j 
.1 UjWj J-i demek istemistir. 

■ J'ji 

Onlara soyle seslendi: Hayvanlarinizi egerleyip binmez misiniz? On- 
lar da birbirlerine soyle dediler: Evet binmez misiniz? beytinde ise, j yS y > r ' 

\ yS demek istemistir. 
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Zeccac bu sozii tercih etmig, goyle demigtir: Araplar kelimenin bir harfini 
telaffuz ettiginde, bununla kelimenin tamamim telaffuz etmig olurlar. ibnu Atiyye’ 
ye gore bu harfler, nasil meydana geldigini bilemedigimiz ismi azamdir. 

ibnu Cerir, sahih bir senedle ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet eder: 
Bu harfler, Allah’in ismi azamidir. ibnu Ebi Hatim, Suddi tarikiyle kendisine ibnu 
Abbas’dan ulagan rivayete gore, goyle dedigini nakleder: ,JI , Allah’in ismi aza- 
mindan bir isimdir. 

ibnu Cerir ve diger ulema, Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas’in goyle 
dedigini rivayet ederler: ^ ve benzeri harfler, Allah’in kendileriyle 

yemin ettigi ve isimlerinden biri olan harflerdir. Bu sozun, uguncu bir kavil ol- 
masi uygundur. Yani bunlarm hepsi, Allah’a ait isimlerdir. Bu durumda, birinci 
ve ikinci kaviller de aym manadadir. ibnu Atiyye ve diger ulema, ibnu Mesud’ 
dan gelen kavli benimsemiglerdir. ibnu Mace’nin, Nafi b. Ebi Nuaym tariki ile 
Hz. Ali'nin kizi Fatima’dan, o da, babasi Ali’den naklen Hz. Ali’nin: beni 

bagi§la, §eklindeki sozu bunu teyit ettigi gibi, ibnu Ebi Hatim’in Rabi b. Enes’ 
den hakkinda soyledigi: j Ey kendisi mukafaat verip 

bagkasi tarafindan miikafatlandirilmayan Allahim, sozu de bunu teyid et- 
mektedir. 

ibnu Ebi Hatim, E§heb’in soyle dedigini rivayet eder. Malik . Enes’e, bir 
kimseye Yasin adi verilmesi dogru mudur, diye sordum. O da 
ayetine gore dogru olacagim sanmiyorum, cevabim verdi. Sanki bu ayetle Alla- 
hu Taala: Bu isim, zatima ait bir isimdir, demi§tir. 

Abdurrazzak’in Katade’den rivayet ettigine gore bu harfler, el-Furkan ve 
ez-Zikr gibi Kur’an’in isimlerindendir. ibnu Ebi Hatim bunun: Kur’an’da mevcut 
her heca harfi, Kur’an’in isimlerinden biridir, §eklinde rivayet etmi§tir. 

Maverdi’nin Zeyd b. Eslem’den naklettigine gore bu harfler, surelerin a- 
didir. Zemahseri bu rivayeti, daha cok kimselere nisbet etmi§tir. 

Araplar kasidelerinin ba§inda J- veya Jj . Y dedikleri gibi, bu harflerin 
surelerin ba§langici oldugu soylenir. 

Ibnu Cerir, Sevri tariki ile Ibnu Ebi Necih’den Miicahid’in soyle dedigini 
rivayet eder: ^ . p*- . ,JWe benzeri harfler, Allah’in surelere baslan- 

gig yaptigi harflerdir. 

Ebu’s-§eyh, ibnu Cureyc tariki ile Mucahid’in s J\ . J\ . ji , gibi harf- 
ler hakkinda soyle dedigini rivayet eder: Bunlar, Allah’in surelere baglangig 
yaptigi harflerdir. Ebu’g-§eyh ibnu Cureyc’e; Mucahid bu harflerin bir isim oldu- 
gunu soylemig miydi? diye sorunca, hayir soylememish, cevabim vermigtir. Bu 
harflerin,* ummeti Muhammed’in yeryuzunde kalacagi miiddeti ifade eden eb- 
ced hesabi oldugu da soylenir. 





25 


ibnu ishak, Kelbi’den, o Ebu Salih’den, o da ibnu Abbas ve Cabir b. Ab- 
dullah’dan naklen Cabir’in §6yle dedigini rivayet eder: Yasir b. Ahtab,, Resulul- 
lah (s.a.v.) le birlikte, bir grup Yahudi cemaati arasindan gegerken Resulullah, 
Bakara suresinin Lam, Mim igte o kitap, kendisinde 

big guphe yoktur.» ayetini okudu. Yasir’in karde^i Huyey b. Ahtab, Yahudi Ce- 
maatina gelerek: Duydunuz mu? Yemin ederim ki Muhammed (s.a.v.) kendisine 
nazil olan ayetini okudu. Onlar: Gergekten bu ayeti duydun mu de- 

yince, evet duydum, cevabim verdi. Huyey, yanmdaki Yahudilerle birlikte Re- 
sulullah’a gelerek: Size nazil oldu mu - diye sordular. Bunun 

uzerine Resulullah evet, nazil oldu, deyince onlar: Allah sizden once gorder- 
digi peygamberlere, peygamberlik muddeti ile ummetinin muddetini belirttigini 
duymadik. Ayetteki elif bir’e, lam otuza, mim de kirka tekabul ettiginden bunla- 
rin toplami yetmi§ bir sene yapar. Peygamberlik muddeti ve ummetinin omru 
sadece 7 1 sene olan bir peygamberin dinini kabul edelim mi, yoksa, bir bagka 
muddete igaret eden benzeri ayet var midir diye sordular. Resulullah: evet, 
ayeti vardir. Onlar; bu oncekinden daha uzundur. Elif 1 e, lam 30 a, mim 
40 a, sad ise 90 a tekabul eder ki toplam 161 sene eder dediler. Daha bag- 
ka var midir diye sorduklarinda; evet J\ vardir, cevabim verdiler. Onlar bu 
muddet oncekinden daha uzundur. Elif 1 e, lem 30 a. ra 200 e tekabul eder ki 
toplami 231 sene yapar dediler. Daha ba§ka var mi diye sorduklarinda; evet 
jJ\ vardir, cevabim verdi. Onlar; bu muddet, digerlerinden daha uzundur. Elif 1 
e, lam 30 a, mim 40 a, ra da 200 e tekabul eder ki toplami 27 1 sene yapar, 
dediler. Deyecek bir $ey bulamayinca; durumunuz bize biraz kari§ik geldi, size 
verilen muddetin az mi gok mu oldugunu bilemeyiz. Bu soz uzerine Huyey, 
haydi.gidelim, deyince Yasir, karde§i ve yanmdakilere; Durun bakalim, ne bili- 
yorsunuz? Belki bu muddetin hepsi de Muhammed’e verilmi§ olamaz mi? Ayri 
ayri hesap ettiginiz bu muddetin tamami 734 sene yapar, deyince onlar ; Mu- 
hammed’in peygamberilk muddeti bize pek agik gbriinmedi, dediler. Bunun u- 
zerine Yahudiler: y* 

<<Kitab’i Sana o indirdj. Onun bazi ayetleri muhkemdir, bunlar kitabin anasi- 
dir. Digerleri de miitegabihdir.» (Al-i imran, 7.) ayetinin tamami kendi haklarin- 
da nazil oldu zannettiler. 

ibnu Cerir bu rivayeti, aym tarikle nakletmi§tir. ibnu Miinzirde bunu, ba§- 
ka bir tarikle ibnu Cureyc’den mu’dil olarak rivayet etmigtir. 

ibnu Cerir ve ibnu Ebi Hatim, hakkmda Ebu'l-Aliyye’nin §oyle dedigini 
naklederler: 29 harften biri olan bu uq harf, Allahu Taala’nm isimlerinin, nimet 
ve belalarinin, milletlerin muddetini belirleyen kelimelerin ilk harfleridir. Elif harfi 
Allah isiminin, lem harfi latif sifatinm, mim harfi Mecid sifatinm ilk harfi oldugu 
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gibi, elif harfi kelimesinin, lem kelimesinin, mim de Jibs*. kelimesi- 

nin ilk harfleridir. Ayni gekilde elif bir sene, lem 30 sene, mim 40 seneye teka- 
bul eder. 

Huveyyi; bazi ulema r • “Elif, lam, mim, Rumlar yenildi.» aye- 

tinden, Beyti Makdis’in 583 yilinda Muslumanlar tarafindan fethedilecegini soy- 
lemigler ve dedikleri gibi de olmugtur, der. 

Suheyli; sure evvelinde bulunan harflerin mukerrer olanlarinm hazfinden 
sonraki sayisi, bu ummetin beka muddetine igaret ettigini soyler. 

ibnu Hacer goyle der: Bu goriig batildir. itimada gayan degildir. Ibnu Ab- 
bas’dan sahih olarak rivayet edildigine gore, ebced hesabmi kesinlikle red- 
detmig, bunun sihir kabilinden olduguna igaret buyurmugtur. Ibnu Abbas’m 
bu sozu gergekten dogrudur, gunkii islamiyette bunun yeri yoktur. 

«F e v a i d u’ r - R i h I e» adli eserinde Kadi Ebu b. Arabi goyle der: 
Sure baglarindaki hurufu mukattaa’dan ebced hasabina gore mana Qikarmak, 
batildir. Bu harflerle ilgili 20 den fazla gorug tesbit ettim. Bu goriig sahiplerinin, 
higbirinin kesin bir ifade kullandigina, bunlari tarn manasi ile anlayana raslama- 
dim. Bu hususta diyecegim gudur ki; gayet Arablar bu harflerin, aralarinda de- 
vamli kullandiklari boyle bir ozelligi oldugunu bilselerdi, Resulullah’a ilk kargi 
gelen kendileri olurdu. Halbuki Rusulullah onlara -*■ ve ^ gibi harfleri okudu- 
Qunda, higbiri buna kargi gikmadilar. Hz. Peygamberi zillete du§urme, risaletine 
kargi gelme gayreti iginde olmalarina ragmen, bu harflerin fesahat ve belagatini 
kabul edip, teslimiyetlerini ifade ettiler. Bu da gosteriyor ki hurufu mukattaanm 
ebced hesabmi ifade etmedigi kesinlikle biliniyordu. 

Bu harflerin nida manasinda tenbih harfleri oldugu soylenmigtir. ibnu A- 
tiyye bunun, sure ba$larinda bulunan harfler oldugu kavline ters dugtugunu, 
ancak nida manasinda kullamlmalarinin daha dogru oldugunu belirtir. 

Ebu Ubeyde; in, soze baglama harfleri oldugunu soyler. Huvveyyi ise, 
bu harflerin tenbih harfleri oldugu gorugune katilarak goyle der: Kur’an, yiice 
bir kelamdir, faydalari da yiicedir. Boyle bir kelamin son derece dikkatli olan 
bir kimseye okunmasi gerekir. Resulullah’m bazi hallerde begeri megguliyetle- 
rini sirasinda dalgin oldugunu bilen Allahu Taala, Resulunii uyarmak, Cebrail’in 
geligini haber vermek igin Cebrail’e ^ gibi harflerle hitapda bulun- 

masini emreder. Boylece Resul, vahyi ciddiyetle telakkiye hazirlamr. Tenbih 
maksadiyla, ayetlerin nuzulu sirasinda Vi ve U' gibi kelimeler kullanmaz. Qunku 
bunlar, insanlar arasinda yaygin olan kelimelerdir. Halbuki Kur’an, beger kela- 
mina benzemeyen bir kelamdir. Bu yuzden Cenabi Hak, Resulun dikkatini daha 
fazla gekmek igin, insan kelaminda meghur olmayan tenbih kelimelerini kullan- 
mayi uygun bulmugtur. 
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Araplar, Kur’an okunurken kulak vermek istemezlerdi. Cenabi Hak, bu 
bedi’ kelami indirerek onlarin dikkatini gekmig, dinlemelerini sagiamigtir. Ten- 
bih ifadesi tagiyan bu kelami dinlemeleri, muteakip ayetleri dinlemeye, kalple- 
rinin incelip yumugamasma sebeb olmugtur. 

Bazi ulema bu harfleri mustakil birer kelam saymiglarsa da, gergek bu- 
nun aksinedir. DoQru olan bu harflerin, sozun tamami degil, bir pargasi oldugu- 
gudur. Qunku tarn bir mana ifade etmemektedirler. 

Bu harfler Kur’an’m; O . O . >_» • 1 gibi harflerden tegekkul ettigini 
gosterir. Kur’an'da bu harflerin bazilari kesik (mukattaa), bazilari da bir arada 
kullamlmigtir. Bu durum, Araplarin, Kur’an’i bildikleri harflerden mutegekkil bir 
dil ile nazil oldugunu gosterir. Kur'an’m bu ozelligi kendilerini zor durumda bi- 
rakmig, benzerini getirmedeki acizliklerini gostermigtir. Bunu kavradiktan sonra 
Kur’an’m bildikleri harflerle indigini, konugtuklari dilin bu harflerden meydana 
geldigini anlamiglardir. 

Bu harflerin Kur’an’da yer almasmin gayesi, kelamm bu harflerden mey- 
dana geldigini gostermektedir. Mukattaa harfleri, Arap alfabesinin yarisi olan 
on dort harftir. Her harf grubunun da yarisidir. Mesala; bogaz harflerinden . ^ 
£ve a , damak harflerinden j ve ^ , dudak harflerinden r , mehmuse harfle- 
rinden ^ ^ . a , giddet olan harflerden; . . L . j . ^ , mutbaka 

harflerden L ve , mechure harflerden; . . . J . £_ . j . i> . j . ^ve j, 

munfetiha harflerden; mustaliye 

harflerden; jj . ^ ve , munhafide harflerden; 

j . a • Jve j, kalkale harflerinden j ve J* harfleri bunlardandir. Allahu Taa- 
la bu harfleri; birer, ikiger, tiger, dorder ve beger harf olarak zikretmigtir. Kela- 
min terkibi de, begden fazla olmamak uzere bu gekildedir. 

Allahu Taala bu harfleri ehli Kitaba bir delil yapmig, peygamberine, sure- 
lerin baginda, hurufu mukatta bulunan bir Kitap indirecegini bildirmigtir. 

Sure baglarmda bulunan hurufu mukattaa hakkmda, bazi kaynaklardan 
topladigim kaviller bunlardir. Bagka eserlerde, farkli kaviller mevcuttur. 

Taha ve Yasin kelimelerinin, muarrab kelimeler bahsinde gegtigi gibi, 
jl. . ve ya jLJIU manasina geldigi soylenir. Bu iki kelimenin, Pey- 

gamberin isimlerinden oldugu soylenir. Kirmani, «e I - G a r i b» adli eserinde 
bunu, nun'un fethiyle geklindeki kiraat ile j— Uji kavlinin de bunu takviye 
ettigini soyler. Taha kelimesinin y jV'U* ayagini yere bas, veya yM mutma- 
in ol manasina geldigi soylenir. Bu durum L harfi emir fiili, a harfi de meful, 
sekte veya hemzeden ibdal edilmig bir harf olur. 

Kirmani, «e I - G a r a i b» adli eserinde goyle der: ibnu Ebi Hatim, Said 
b. Cubeyr tariki ile ibnu Abbas'in Taha kelimesine J«i' manasi veya jjuL ma- 
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nasi verdigini rivayet eder. Ta harfi 9, he harfi 5 e tekabul ettigine gore, toplam 
14 yapar ki bu da ayin on dorduncu gunune verilen bedr adma tekabul eder. 
Yasin kelimesinin jJL. sad harfi ise veya j ^ 

manasina geldigi soylenir. 

Ayrica sad harfi, Ey Muhammed, iglerini Kur’an’a 

g6re diizenle, demektir. jL. kelimesi, JbUsJl masdarindan emirdir. el-Huseyn- 
den rivayet edildigine gore jL» in manasi j' Kur’an’a bak demektir. 

Sufyan b. Huseyn el-Hasen’in bunu, jl $eklinde okudugunu J* j\i~ 

ji U J' Kur’an’la kargilagtir. Manasina geldigini rivayet eder. Sad’m, uzerinde 
Allah’in ar§i bulunan bir deniz veya oluleri dirilttigi bir deniz adi oldugu soyle- 
nir. Bir rivayete gore de manasi; ey Muhammed, kullarm kalplerine hitabet, de- 
mektir. Bunlarin hepsini Kirmani rivayet etmigtir. 

Abdurrazzak’in Mucahid’den rivayet ettigine gore J' in manasi, ,*)' 
vi3 «gdgusiinij yarmadik mi?» demektir. ^ ise Nebi (s.a.v.)in adi- 

dir. J»\ S var olan hergey, manasinda oldugu soylenir. in Kaf dagi 

oldugu, j in ise yeryuzunu kaplayan dag oldugu rivayet edilir. Ayrica Muham- 
med’in (s.a.v.) kalbinin kuvvetli olduguna yemin ederim, manasina da geldigi 
soylenir. ayetinin tamamim ifade eden 3 harfidir. Dendi ki bunun ma- 

nasi: Ey Muhammed, risaletini ifada ve emrolundu§unu yerine getirmekte 
sabirli ol, demektir. Bunu Kirmani nakleder. 

j harfi, buyuk balik demektir. Taberani, Ibnu Abbas’dan merfuan rivayet 
ettigine gore; Allahu Taala ilk olarak kalem ile bahgi yaratmi?, ona yaz emrini 
vermigtir. Kalem, ne yazayim, deyince, kiyamete kadar kainatta olacak geyleri 
yaz diye Allah’dan emir almistir. ibnu Abbas, jJmJ' ayetini okumug, j nun bu- 
yuk balik, kaf’in da kalem oldugunu soylemigtir. Bunun, levhi mahfuz oldugu da 
soylenir. Bu rivayeti ibnu Cerir de, Mursel b. Kurra’dan merfu olarak nakletmig- 
tir. 

el-Hasen ve Katade’den rivayet edildigine gore kalem, hokka manasm- 
dadir. ibnu Kuteybe «G a r i b uM - K u r’ a n» adli eserinde bunun, murekkep 
manasinda oldugunu soyler. Kirmani, Cahiz’dan naklettigine gore bu kelimenin 
kalem manasina geldigini belirtir. ibnu Asakir «M u b h e m a t» adli eserinde 
bu kelimenin, Resulun isimlerinden biri oldugunu soyler. ibnu Cinni «e I - M u h- 
t e s e b» adli eserinde ibnu Abbas’in ayn harfini gikararak geklinde o- 
kudugunu, sin harfinin, meydana gelen her firka, kaf harfinin, meydana gelen 
her cemaat oldugunu soyler. 

ibnu Cinni; ibnu Abbas’in bu kiraati, hurufu mukataa’nm sureler arasinda 
fasila olduguna bir delildir. $ayet Allah’in isimlerinden biri olsaydi, bunlardan bir 
harfin tahrifi caiz olmazdi. Tahrif edildigi takdirde, alem isim olmamasi gerekirdi. 
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Qunku alem isimler olduQu gibi korunur, herhangi bir harfi degigtirilemez, der. 

Kirmani «e I - G a r a i b» adli eserinde «lnsanlar saniyor- 

lar mi..» ayetini tefsir ederken goyle der: Ayetteki istifham elifi, bu ve diger su- 
lerdeki hurufu mukattaa’nin, kendisinden sonra gelen ayetle ilgisi bulunmadigini 
gosterir, der. 

8- Muhkem ve Miitegabih’le llgili Meseleler 

Bazi ulema; muhkem’in mutegabihe gore ustunlugu olup olmadigi konu- 
sunda ihtilaf etmiglerdir. Ustunlugu olmadigi soylenecek olursa ulemanm icmai- 
na ters duger; ustun oldugu soylenecek olursa, Allah kelaminin bir butun oldu- 
gu, her ayetin bir hikmete gore indigi esasina ters duger. 

Ebu Abdillah el-Bekrabazi bu konuda gu cevabi verir: Muhkem, bir baki- 
ma mutegabihe benzer, bir bakima da muhalif duger. Her ikisinin de delil ola- 
rak kullamlmasi ancak Allah’in bu ayeti indirmedeki hikmetinin bilinmesiyle 
mumkun olur. Qunku Allahu Taala, kabih olam segmez. Ayrildiklari nokta, muh- 
kemin liigat bakimindan ancak bir manaya gelmi? olmasidir. Herkes muhkem 
ayetle, uzerinde dugunmeden istidlale gidilebilir. Fakat mutegabih ayette, muh- 
temel manalardan uygun olam segmek igin tefekkure muhtagtir. Muhkem ayet- 
ler, digerine nazaran esasi tegkil eder. Esasi tegkil eden ilmin, bir onceligi var- 
dir. Muhkem, tafsilatli olarak bilinirken mutegabih, mucmel olarak bilinir. 

Bu konuda tevcih edilen diger bir soru da gudur: Kullarma beyan ve hi- 
dayeti murad eden Allah’in, mutegabih ayetleri indirmedeki hikmeti nedir? so- 
rusuna, hikmetini bilme imkani olan mutegabih ayetler §u faydalari sagiar, gek- 
linde cevap verilebilir: 

Birincisi: Mutegabihin kapali yonlerini ortaya gikaracak liemayi tefekkure, 
inceliklerini aragtirmaya tegviktir. Qunku mutegabih ayetlerin manasim kavra- 
maya galigmak, ibadetin en yucesidir. 

Ikincisi: Ulema arasinda ilmi ustunluk ve derece farkim ortaya gikmasidir. 
Qayet Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, tefekkur ve tefsire ihtiyag duyulmaz, 
herkes aym seviyede olurdu. Alimin, alim olmayana ustunlugu ortaya gikmazdi. 

Hikmetini bilme imkani olmayan ayetlerin de bazi faydalari vardir. Bu 
faydalardan bin gudur: Bu ayetler uzerinde durmakla insan imtihan edilir, acizli- 
gi kargisinda kavrayamadigi manayi Allah’a birakarak teslim olur, kendisiyle a- 
mel edilmeyen, delil olarak kullanilmayan mensuh ayetler gibi, tilavetiyle igtigal 
ederek ibadette bulunur. Konugtuklari dille nazil olan mutegabih ayetlerin ma- 
nasini, fesahat ve belagat erbabi olmalarina ragmen anlamaktan aciz kalmalan, 
bu ayetlerin Allah katmdan indigini, bu yiizden manasim kavrayamadiklanm 
gosterir. 
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Fahruddin Razi bu konuda goyle der: Kur’an-i Kerimdeki mutegabih a- 
yetlerden dolayi bazi dinsizler Kur'an’a dil uzatmiglar ve goyle demiglerdir: Di- 
yorsunuz ki insanlarin kiyamete kadar yapmakla mukellef oldugu igler, bu Kur- 
an’a baghdir. Halbuki biz, her mezhebin kendine has bir itikadi oldugunu muga- 
hede ediyoruz. Mesala, Cebriyye mezhebinden olanlar jljlsi^ 

' j* y&ju «..fakat biz onu anlamalarina engel olmak igin kalblerin 

iistune drtuler, kulaklarinin igine de agirlik koyduk..» (En am, 25.) ayetinde 
oldugu gibi cebir ifade eden ayetlere dayamrlar. Kaderiyye ise bunlari kufurle 
itham ederek Allah’in bu diiguncede olanlari zemmettigi (Fussilet, 5.) ayet 
Ji ^il yti j«Dediler ki: ‘Bizi ga- 
girdigin geye kargi kalplerimiz kapalidir, kulaklarimizda agirlik, bizimle se- 
nin aranda anlagmamiza engel vardir..» ile .-ili-L. yiij kalplerimiz per- 
delidir..» (Bakara, 88.) ayetlerini delil getirirler. Ru’yetullahi inkar edenler.V 
jju'J «..gozler Onu g6remez..» ayetini, Allah’a cihet izafe edenler 
rt* jj yls«j «..ustlerinde olan Rablerinden korkarlar..» (Nahl, 50.), 

6 «0 Rahman, arga itiva etmigtir.» (Taha, 5.) ayetlerini 

delil gosterirler. Bu mezheplerin herbiri, goriiglerine uygun dugen ayetlere 
muhkem, muhalif olan ayetlere de mutegabih ayet adini verirler. 

Ayetler arasinda tercihte bulunanlar, zayif ve kapali ifadelere dayamrlar. 
Kiyamete kadar dini meselelerde muracaat kaynagi olan Kur’an’i Kerim, Allah- 
in boyle yapmasi nasil izah edilir? 

Ulema, Kur’an’da mutegabih ayetlerin bulunmasmda bir takim faydalar 
oldugunu belirtmiglerdir. Bunlari goyle siraliyabiliriz: 

a- Allah’in murad ettigi manayi kavramak, fazlasiyla megakkati gerekti- 
rir. Buna kargilik sevap da artar. 

b- Bayet Kur’an’in tamami muhkem olsaydi, ancak bir kelami mezhebin 
gorugune uygun duger, bu mezhebin digmdaki mezhepleri agikga iptal etmig 
olurdu. Bu durum, diger kelami mezheb erbabim Kur’an’i kabulden, Onu oku- 
mak ve O’ndan istifade etmekten alikoyardi. Kur’an’da muhkem ve mutegabih 
ayetler bulunmakla, her mezheb sahibi mezhebini tayin edecek, goruglerini 
destekleyecek ayetleri bulma arzusuna kapilir. Bu yiizden, her mezheb erbabi 
Kur’an’i okur, manasi iizerinde ciddiyetle dugunur. Bu gekildeki gayretleri artin- 
ca, muhkem ayetlerin mutegabih ayetleri tefsir etmek iizere nazil oldugu orta- 
ya gikar. Bu yolla, hatada olanlar hatadan kurtulacak, hakikati anlayacaklardir. 

c- Kur’an’da mutegabih ayetlerin bulunmasi, ilmin tevile dayali kalmasi i- 
le ayetlerin birbirine tercih edilme mecburiyetini ortaya gikarir. Bu tevil ve ter- 
cihler; lugat, nahiv, maani, beyan ve usulu fikih gibi pek gok ilmin ogrenilmesini 
gerekitirir. §ayet mutegabih ayetler olmasaydi; bu ilimlerin tahsiline ihtiyag du- 
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yulmazdi. Kur’an’da mutegabih ayetlerin bulunmasi, bu faydalari saSlamigtir. 

d- Kur’an’da, avam ve havassi hidayete davet eden ayetler mevcuttur. 
Avamdan olanlarin tabiatmda umumiyetle hakikatleri idrak etmekten kagmma 
mevcuttur. Avamdan biri, cismi olmayan, bir yer iggal etmeyen ve gozle gdrul- 
meyen bir varli&n mevcudiyetini ilk defa igittiQinde bunun mevcut olmadiQmi 
zanneder, yanlig dugunceye kapilir. DoQru olan; bu gibi kimselere tahayyul et- 
tikleri geylere uygun bazi kelimelerle hitap edilmesidir. Bu gekilde hitap, ava- 
mm manasim ilk bakigta kavrayamadiiji ayetler miitegabih, kendilerine bu ma- 
nayi agiklayan ayetler de muhkem ayetlerdir. 




KIRK DORDUNCU BOlOM 


Ayetlerde TAKDlM-TEHlR 

Bu konu, lafzan manasim anlamakta zorluk gekilen ve gekilmeyen ayet- 
ler olmak iizere iki kisma ayrilir: 

1- Manasim Anlamakta Zorluk Qekilen Ayetler 

Bu gibi ayetlerde takdim-tehir oldugu anla§ilinca, zorluk ortadan kalkar. 
Bu konu, ba§li ba§ina bir eser yazmaya deger bir konudur. Selef ulemasi bazi 
ayetlerde bu konuya temas etmi§tir. 

ibnu Ebi Hatim; <<0nla- 

nn mallari ve evlatlari seni imrendirmesin. Allah onlara diinyada azabetmek 
istemi§tir.» (Tevbe, 85.) ayetinde Katade’nin §oyle dedigini rivayet eder: Bu 
ayette takdim-tehir vardir. Ayette takdim-tehir olmasaydi: V j ^ V 

• "Onlarin bu diinya hayatindaki 

mallari ve evlatlari seni imrendirmesin. Allah onlara ahirette bununla aza- 
betmek istiyor..» seklinde olurdu. 

^ — .jlV'i y ^«E§er Rabbin tarafindan ge?mi§ 

bir soz ve belirtilmi§ bir siire olmasaydi (bunlarin da mahvi) gerekli olurdu. » 

(Taha, 129.) ayetinde ibnu Ebi Hatim, Katade’den yaptigi rivayette §oyle dedi- 
gini nakleder: Bu ayette takdim-tehir vardir. Ayette takdim-tehir olmasaydi 

y «Bir soz ve bir siire olmasaydi (bunlarin da mahvi) 
gerekli olurdu. $eklinde olurdu. 

U-i !*• ^JJ*3ti ( J^v r .USsJ'<.j-P c ^LtJ^Ji«..kuluna Kitab’i indirdi ve ona hi? 
bir e§rilik koymadi. (Onu) dosdogru bir Kitap (olarak)..» (Kehf, 1 -2.) ayetin- 
de Mucahid’den yaptigi rivayette Mucahid §oyle demi§tir: Bu ayette takdim-te- 
hir vardir. Eger olmasaydi U- y««Kitabt dosdog- 

ru olarak indirdi ve ona hi?bir e$rilik katmadi.»§eklinde olurdu. 

siUi' jj iiLi «..seni 6ldiirece§im ve bana yukseltece§im..» 
(Al-i imran, 55.) ayetinde Katade’den yaptigi rivayette, bu ayette takdim tehii 
oldugunu, eger takdim-tehir olmasaydi ayetin, ^JLi j «bana yuksel- 
tecegim ve oldurecegim.» geklinde olacagini soyler. 
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«..hesap giiniinu unuttuklarindan dolayi 
onlara getin bir azap vardir.» (Sad, 26.) ayetinde ikrime’den yaptiQi rivayette 
ikrime’nin goyle dedigini nakleder: Bu ayette takdim-tehir vardir. Takdim-tehir 
olmasaydi ayet, ' "Onlara, unutmalarmdan dolayi 

hesap guniinde getin bir azap vardir.» geklinde olurdu. 

ibnu Cerir VLiiV'jlli, j jiJLU-Ab'J-JJVy j «..Eger size Alla- 

hin liitfu ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz harig geytana uyardmiz..» (Nisa, 
83.) ayetinde ibnu Zeyd’den yaptigi rivayette goyle dedigini nakleder: Bu ayet- 
te takdim-tehir vardir. Takdim-tehir olmasaydi ayet J-iiVy 

«..kendilerine giiven veya korku hususunda 
bir haber geldiginde pek azi harig onu yayarlardi. Allahin liitfu olmasaydi 
ne aziniz, ne de gogunuz kurtulamazdi.» geklinde olurdu. 

ibnu Cerir ; jll yiii «..‘Allah’i bize agikga goster’ demiglerdi..» 

(Nisa, 1 53.) ayetinde ibnu Abbas’m goyle dedigini rivayet eder: Ayette takdim 
tehir var. Takdim tehir olmasaydi, ji l yii «onlar agikga Allah’i gor- 
mek istediklerini soylediler.» geklinde olurdu. 

jljlil «Hani siz bir adam dldurmugtiinuz de onun hak- 

kinda birbirinizle atigmigtimz..» (Bakara, 72.) ayeti de bu kabildendir. Begavi, 
ayetin tefsirinde goyle der: Bu ayet tilavette muahhar olmakla beraber kissanin 
baslangicidir. Vahidi de goyle der: Katilin kirn oldugu hakkmda ithilaf, sigirin ke- 
silmesinden once mevcuttu. Fakat ayetin bu kismini tehir etmigtir. Allahu Taala 
* ju\ “Allah size bir sigir bogazlamanizi emreder..» (Baka- 
ra, 67.) buyurunca, ayete muhatap olanlar sigirin ancak kaybolan katili bulmak 
igin kesildigini anlamiglardir. Sigirin kesilmesindeki hikmeti ogrendiklerinde Allah, 
Ifci.*' jblil — «Hani siz bir adam dldurmugtiinuz de onun hakkinda 
birbirinizle atigmigtmiz..» kavmi Musa (a.s)a meseleyi sorduklarmda 
l ju} “..Allah size bir inek kesmeninizi emrediyor..» (Bakara, 67.) 

geklinde cevap vermigtir. 

o' j\ «..Hevesini kendine tanri edineni gordiin mii?..» 

(Furkan, 43.) ayeti de bu kabildendir. Ayette takdim-tehir olmasaydi 
geklinde olurdu. Ayetin »' arzusunu ilah edinen kimseyi..» gekli 

mezmum degildir. Burada ikinci meful, onemine binaen tekaddum etmigtir. 
j j «0 (Rab) ki otlagi gikardi. (Yegillendirdikten) 

sonra da onu kupkuru, siyah bir gope gevirdi. (Petrole doniigtiirdii.)» (A’la, 
4-5.) ayetleri de bu kabildendir. Ayetteki j kelimesi kelimesiyle tefsir 

edilmig, ^ J\ kelimesine sifat yapilmigtir. Bu durumda ayet .£*-< y>-\ 
“Allah onu yegillendirdikten sonra kupkuru yapti.» geklini almigtir. j y>-\ ke- 
limesini tehir etmesi, fasilaya riayettendir. 
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J~ 3 «..ve simsiyah (yollar yarattik)..» (Fatir, 27.) ayeti de bu 
kabildendir. Takdim-tehir olmasaydi geklinde olurdu. Cunku jJ' 

kelimesi, koyu siyah manasindadir. 

jibe—LUL. «..guldu, biz de ona ishak’i miijdeledik..» (Hud 
7 1.) ayeti, takdim-tehir olmasayadi ^-1-i «biz onu miijdeledik, o da 

guldii.” seklinde olurdu. 

«0, (kadin) andolsun ona niyeti kur- 
mu§tu. E§er Rabbinin burhamni gormemi§ olsaydi, o da onu arzu etmi§ti.» 

(Yusuf, 24.) ayeti, takdim-tehir olmasaydi $eklinde olurdu. Boylece Yusuf 
(a.s.)in gehvetine kapilmasi bnlenmigtir. 

2- Manasini Anlamakta Zorluk Qekilmeyen Ayetler 

Bu konuda $emsuddin b. Saig «e I - M u k a d d i m e t u fl Sirri 
elfazi’l Muhkaddimeti» adli eseri kaleme almigtir. Muellif bu gekil- 
deki takdim-tehirdeki hikmet, takdim edilenin onem kazanmasidir. Araplar, a- 
Qiklanmasi onemli olan ifadeyi takdim ederler, sozlerinde bunun ne olgude be- 
van edilecegini gok iyi bilirler, bundaki hikmeti anlarlar. Bu hikmet, icmali olan 
hikmettir. Takdimin sebep ve sirlarindaki tafsili hikmet, Kur’an-i Kerim’de on 
§ekilde tezahur eder: 

a- Onemli konularda teberruken Allah ismi takaddum etmigtir. 

«Allah, kendisinden ba$ka (gergek) tanri bulun- 
madi§ina gahitlik etti. Melekler ve ilim sahipleri de..><AI-i Imran, 18.) ile 
Jl* 4 — ^ & jii *JLtU«Bilin ki ganimet olarak aldi^miz 

herhangi bir geyin mutlaka be§te biri Allah’in, Resulunun...» (Enfal, 41.) a- 
yetlerinde teberruk vardir. 

b- «Kim Allah’a ve Resuliine itaat ederse..» (Nisa, 

69 ), «Allah ve melekleri Peygamere salat etmek- 

te..» (Ahzab, 56.) # ^ j «..AIIah’i ve Resuliinu hognut etme- 

leri..» (Tevbe, 62.) ayetlerinde Allah lafzinin tekaddiim etmesi, tazim ifade e- 
der. 

c- OUi — Jljl «Musluman erkek ve Miisluman kadinlar..» (Ah- 
zab, 35.) ayetinde erkegin kadina takdimi te§rif ifade eder. 

^YL^YI^ «..Hurre hur, koleye kole, kadina kadin. .» (Bakara, 178.) ayetin- 
de lafzi, «..oluden diriyi gikarir..” (En’am, 95.), ^ A** 

Cj\ Y'Y>L^Y'«Dirilerle oliiler bir olmaz..» (Fatir, 22.) ayetlerinde lafzi, 
U yS b*JU«Sizin igin atlari, katirlari, merkebleri binek hay- 

vani..» (Nahl, 8.) ayetinde J-sJI lafzi, yt jLoj\ k ^ * “..gozlerinde ve 

kulakiarinda..» (Bakara, 7 ), ^ «..giinku kulak, goz, gonul..» 
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(isra, 36.) ve £ *;£*+-* -uiOai-l jl «Allah igitmenizi ve gozlerinizi (elinizden) 

alsa..» (En’am, 46.) ayetlerinde £_ !' kelimeleri de boyledir. ibnu Atiyye, Nak- 

kag’in; bu ayetlerde igitmenin gormeden daha ustun oldugunu, Allah’in sifatla- 
rindan olan Semi’ ve Basir terkibinde Semi’ sifatimn bu yuzden takdim ettigi- 
ne dair sozunu nakleder. 

“Peygamberlerden soz almigtik. Ey 
Muhammed, senden, Nuh’dan..» (Ahzab, 7.) ayetinde Resulullah’in Nuh (a.s)a, 
y Jj* “Resullerden ve nebilerden..» (Hac, 52.) ayetinde resuliin ne- 
biye, I ' } “Muhacir ve Ensar’dan (islam’a gir- 

mekte) ilk one gegenl^r ile..» (Tevbe, 100.) ayetinde Muhacirun Ensar’a, bazi 
ayetlerde ins’in cin’ne, Nisa suresindeki ayette enbiyanm siddik’a, siddik’m ge- 
hid’e, gehidin salih kullara, Ismail (a.s)in ishak’a, Allah’in kelimi olmasi dolayisiy- 
la Musa (a.s)in Harun (a.s)a (Taha suresindeki fasiladan dolayi Hz. Harun’un 
Hz. Musa’ya takaddumu harig), Bakara suresindeki ayette, efdaliyetinden dola- 
yi Cebrail (a.s)in Mikail (a.s)a, «Sizin ve hayvanlarmizm gegimi 

igin.» (Abese, 32.) ile OliL. I y «..goklerde ve 

yerlerde olan kimseler, kanatlarini girparak ugan kuglar Allah’i tesbih eder- 
ier..» (Nur, 41.) ayetlerindek akilin gayri akile takdimi de, tegrifinden dolayidn. 

^ U- "..ondan kendilerinin de hayvanlannin 

da yedigi ekini gikariyoruz.» (Secde, 27.) ayetinde fUil kelimesinin ^j-jDIden 
once gelmesi £_ j'J\ kelimesinin daha once cumlede gegmig olmasindandir. Bu 
yfzden ^1*^1 in once gelmesi, uygun olmugtur. Abese suresinde ise durum bu- 
nun tersidir, •uUJo^ljLJVI «lnsan ye divine goyle bir baksin..» (Abese, 
24.) gunku burada once j \ — iVl kelimesi gegtigi igin ayet, gek- 

linde siyaka uygun bir bigimde geliyor. 

Pek gok ayette Mumin kelimesi, kiiffar kelimesine, ashabi yemin, ashabi 
gimale, sema kelimesi arza, guneg kelimesi 

■*" -“''v**- * j y «Allah yedi gogii birbiri ustiinde tabaka tabaka yaratti. 
Ve ayi bunlann iginde bir nur, gunegi de bir lamba yapti.»(Nuh, 15-16.) a- 
yetleri harig, a/a takaddum etmigtir. Buradaki tekaddum, fasilaya riayet igin 
oldugu kadar, ayetteki zamirinin kendilerine donmesi hasebiyle, semavat 
ehlinin aydan daha gok faydalandigi igin geldigi de soylenir. 

ibnu’l-Enbari goyle der: Denilir ki ayin yeryuzune bakan kismi yeryuzun- 
dekilere, diger kismi da sema ehline igik sagar. Bu yuzden Cenab-i Hak, ayin 
sema ehline daha gok igik verdiginden, Nuh suresinin 16. ayetinde zamiri- 
ni, sema ehline at kilmigtir. 

«..gorulmeyeni ve goriileni bilen..» (Zumer, 46.) ayetin- 
de oldugu gibi gayb kelimesi, gehadet kelimesinden once gelmigtir. Qunku 
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gaybi bilmenin derecesi daha ustundur. «..0 gizliyi de, on- 

dan daha gizlisini de bilir..» (Taha, 7.) ayetinde ise fasilaya riayet edilerek 
gayb daha sonraya birakilmigtir. 

d- Dorduncusu, munasebet ifade etmesidir. Bu da iki gekilde olur. Ya, 
jj ^ "Akgamleyin meradan getirdi^iniz, sa- 

bahleyin de meraya saldigimz zaman onlardan zevk alirsimz..» (Nahl, 6.) a- 
yetinde oldugu gibi, siyaki kelamdan dolayi tekaddum eden ifade ile munase- 
betin bulunmasindandir. Ayette hayvanlarin meraya gidig-doniiglerindeki giizel- 
lik, her iki durumun ayni guzellikte olmasindan dolayi degil, siyakdan dolayidir. 
Hayvanlarin tok karnina akgam vakti meradan doniiglerindeki guzellik, ag kar- 
nma meraya gidiglerindeki guzellikten daha farklidir. Buna benzer bir diger a- 
yet de. V «Onlar ki harcadiklarinda, ne israf e- 

derler, ne de cimrilik eder..» (Furkan, 67.) ayetidir. Bu ayette israfin nefyi tak- 
dim edilmigtir. Qunku geref infaktadir. 

j\i «..size korku ve umut veren gimgegi gostermesi." 

(Rum, 24.) ayeti de bu kabildendir. Yildirim; gimgegin ilk gakmasiyla meydana 
gelir. Fakat yagmur, ardarda gimgek gakmasmdan sonra yagmaga baglar ki 
beklenen yagmur, korku veren gimgekten sonra gelir. 

j «Onu ve oglunu 

alemlere bir igaret yaptik.» (Enbiya, 91.) ayetinae Hz. Meryem’in ismi oglunun 
ismine tekaddum etmesi, ^ «..0 ki irzini korudu..» cumlesinde 

gegmesinden dolayidir. y * «Meryem oglunu ve annesini bir 

igaret kildik..» (Muminun, 50.) ayetinde, ayni sebebten dolayi Hz. isa’nin ismi, 
annesinin isminden once gegmigtir. Bir onceki 49. ayette Hz. Musa’nm isminin 
gegmesi bunu munasip kilmigtir. UU-^UJo- UJY15 j «..onlarin hepsine hukum- 
darlik ve bilgi verdik..» (Enbiya, 79.) ayetinde gegen LSo- kelimesi, bir onceki 
ayette «..hani onlar,..bir ekin hakkinda hukmediyorlardi.. 

geklinde gegmesinden dolayi, LU- kelimesinden once gelmigtir. 

Ya da takdim veya tehirden ibaret olan lafzin munasebetidir. jV' 

(Hadid, 3.), ^ j "Andolsun sizden once 

gelenleri de bildik, sonra gelenleri de bildik.» (Hicr, 24.), 

"Sizden (hayirda) ileri gitmek veya geri kalmak isteyen kimse igin (uyarici- 
dir). (Muddessir, 37.), «..onde veya sonda ne yaptigi..» (Kiyame, 

13 ), y, jp -' Yl Jsl\ j-*Ju «Bir go^u onceki (iimmetlerdendir). Bir go^u 

da sonrakilerden.» (Vakia, 39-40.), ^*V'-ai «ig 

eninde sonunda Allah’a aittir..» (Rum, 4.), ; «..ilkte de 

sonda da hamd Allah’a mahsustur..» (Kasas, 70.) ayetleri buna misaldir. *.IU 
JjVI jl "Son da ilk de Allah’indir.» (Necm, 25.) ve «..sizi 
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ve once gelenleri bir araya topladigimiz..» (Murselat, 38.) ayetlerinde ise, fasi- 
laya riayet edilerek takdim-tehir, lafiz munasebetine aykiri olarak gelmigtir. 
e- Kelimeyi takdim etmek suretiyle, kelimenin onemini belirtmektii . v. 

‘juu «..yapacagi vasiyyetten, ya da borcundan sonradir.» 
(Nisa, 1 1 .) avetinde oldugu gibi vasiyyet kelimesi, borg kelimesine takdim edil- 
migtir. Halbuki borg, dini yonden vasiyetten daha dnemlidir. 

f- Takdimin, ongeliQe sahip olmasindadir. Bu ongelik; ya gegenin gun- 
dijze, karanhgin aydinhga, Hz. Adem’in Hz. Nuh'a, Hz. Nuh’un Hz. Ibrahim’e, Hz. 
ibrahim’in Hz. Musa'ya, Hz. Musa’nm Hz. isa’ya, Hz. Davud’un Hz. Suleyman’a, 

«Allah meleklerden de insanlardan da elgiler 
seger..» (Hag, 75.) ayetinde oldugu gibi melaikenin begere, Ad kavminin Se- 
mud kavmine, viJCL* «..hanimlarina ve kizlarina soyle..» (Ahzab, 

59.) ayetinde oldugu gibi kadinlarin gocuklara, r y'i «..0’nu ne u- 

yuklama, ne de uyku tutar..» (Bakara, 255.) ayetinde oldugu gibi, uyuklama- 
nin uykuya takdimi, var olma yonuyle zamana baglidir. 

Ya, “Ibrahim ve Musa’nm sahifelerinde>> (Ala, 19), 

j'J «..Bundan once de insanlara 

dogru yolu gostermek igin Tevrat ve incil’i indirmigti..» (Al-i Imran, 3.) ayet- 
lerinde oldugu gibi nuzul sirasina baglidir. Ya da ' y *«£ j\ «..ruku ve sec- 
de edin..» (Hac, 77.), “..yuzunuzii ve ellerinizi yikayi- 

niz..» (Maide, 6 ), *5i' «..safa ile merve Allah’in niganele- 

rindendir.»(Bakara, 1 58.) ayetlerinde oldugu gibi, teklif ve vucubiyetindeki ^er- 
tibe baglidir. Bu yiizden Resulullah (s.a.v.): Allah nasil baglamigsa biz de Pyle 
baglariz, buyurmugtur. Ya da sj^ «..ikiger, tiger, dorder..» (Nisa, 

3 ), jA'iV'C.'JCj yuyj £~,lt «..iig kigi gizli konugsa 

mutlaka dordunculeri O’dur. Beg kigi konugsa mutlaka altincilari 0’dur..» 
(Miicadele, 7.) ayetlerinde oldugu gibi, bizzat sayi ve tertibe baglidir. Butun sa- 
yilarin tertibi de boyledir. Bu tertibin, kendinden sonraki sayiya nazaran bir on- 
celigi vardir. j*\ y y^^ “•■Allah igin ikiger ikiger ve tek tek kalki- 

niz..» (Sebe, 46.) ayetinde ise, cemaata ve hayirli iglerde beraberlige tegvik ol- 
dugundan, bu tertibe uyulmamigtir. 

g- Takdimin, sebebe bagli olmasidir. Aziz kelimesinin Hakim kelimesine 
takdimi buna misaldir. Qunku Allahu Taala Aziz’dir, bundan dolayi da Hakim’dir. 
Alim sifati da Hakim sifatina tekaddum etmigtir. Qiinkii Hakim olmak, ilme bagli- 
dir. En’am suresinde Hakim sifatinm Alim sifatina takdimi, tegri makaminda ol- 
masindan dolayidir. Fatiha suresinde ibadetin, yardim dilemeye takdimi, yardi- 
min gergeklegmesine sebeb olmasindandir. jj yj'v-st, «.. Allah, 

tevbe edenleri ve temizlenmek isteyenleri sever..» (Bakara, 222.) ayetinde 



j\ jUjV' 


39 


tevbe temizlige sebeb oldugundan, «..her gunahkar iftiraciya..» 

(Casiye, 7.) ayetinde iftira, gunaha sebeb oldugundan, \ 

* jj «..Mumin erkekler gozlerini bakilmasi yasak olandan gevirsinler..» 
(Nur, 30.) ayetinde bakmak, kadinin fercine bakmaga yonelik oldugundan, te- 
kaddum etmigtir. 

h- Takdimin, kesrete bagli olmasidir. y j ylSjL+i «..sizin bir kis- 
miniz kafir, bir kisminiz da Mumin’dir..» (Tegabun, 2.) ayetinde, kufur ehlinin 
goklugu sebebiyle kafir kelimesi, Mumin kelimesinden once gelmigtir. 

- — aJ «..onlarin bir kismi kendine yazik eden..» (Fatir, 32.) ayetinde zalimler, 
muktesid ve hayirda yari$anlara oranla gogunlukta oldugundan tekaddum et- 
mistir. Erkek hirsiz coqunlukta oldugundan kadin hirsiza. zina eden kadin go- 
gunlukta oldugundan zina eden erkege tekaddum etmigtir. Pek gok ayette go- 
ruldugu uzere rahmet, azab kelimesinden once gelmigtir. Rahmetim gadabimi 
gegti, hadisi kudsisi, buna igaret etmektedir. 

ibnu’l-Hacib, «e I - E m a I i» adli eserinde ^ 

+a> «..eglerinizden ve gocuklarinizdan size diigman olanlar vardir. On- 

lardan sakinin..» (Tegabun, 14.) ayeti hakkinda goyle der: Bu ayette zevceler, 
tekaddum etmigtir. Ayetteki gaye, aile fertleri arasinda dugmanlarin var oldu- 
gunu haber vermektir. Dugmanlik, evlattan ziyade zevcelerden geldigi daha 
gok goruldugunden, tekaddum etmigtir. «Mallarimz ve ev- 

latlanniz sizin igin bir imtihan vesilesidir..» (Tegabun, 15.) ayetinde, malm ev- 
lada tekaddumu de bu kabildendir. Qunku mal, fitnenin baglica sebebidir. 

— iV I «Hayir, (Rabbinin bu kadar iyiligine ragmen yine) in- 
san azar; kendini zengin (kendine yeterli) gordugu igin.»(Alak, 6-7.) ayetleri 
bunun bir delilidir. Fitnenin meydana gelmesinde evladm rolu, mal gibi degildir. 
Bu yuzden mal, evlada takdim edilmigtir. 

i- Takdim, az onemliden gok onemliye dogru bir terakkiye gore yapilir. 

j^^Onlann yiiriiyecekleri ayaklari mi var, yok- 
sa tutacak elleri mi var?...» (A’raf, 195.) ayetinde, degere gore terakki gayesi 
gorulur. Qunku el, ayaktan, goz elden, duyma gormeden ustundur. Daha de- 
gerli olanin tehir etmesi, bu nevidendir. Rahman ve Rauf sifatlannin Rahim sifa- 
tina, LJV • «..Resul bir Nebi idi..» (Meryem, 51.) ayetinde oldugu gibi 

Resulun Nebiye takdimi, buna misaldir. Bu hususta bazi gorugler ileri surulmug- 
tur, bunlann en meghuru, fasilaya riayet edilmesi gorugudur. 

i- Takdim, gok onemliden az onemliye dogru gerileme geklinde yapilir 
* “..kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutmaz..» (Bakaru, 

255 ), U «..ne kiiguk, ne de buyiik higbir gey bi- 
rakmiyor hergeyi sayip d6kiiyor..» (Kehf, 49 ), V jug, j yQ J 
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0 _ 4, *• «Ne Mesih, Ailah’a kui oimaktan gekinir, ne de gozde me- 
lekler Ailah’a kul oimaktan Qekinmezler..» (Nisa, 172.) ayetleri buna misal 
getirilmigtir. 

ibnu Saig'in bu konuda ileri surdu^u sebebler, bunlardan ibarettir. Bazi 
ulema, ba§ka sebebler de ileri surmu§lerdir. 

Allah’ in kudretini en bariz §ekilde ifade eden (yilanin karm uzerine yurii- 
mesi) kelimesinin tekaddumu, bunlardan biridir. «Onlardan 

kimisi karm iizerinde yiiriir.» (Nur, 45.) ayeti ile ..j JLqJlj jby L 

• “..Davud’a daglari ve ku§lari boyun e$dirdik..» (Enbiya, 79.) ayeti bu- 
na misaldir. Zemah§eri, son ayetin- tefsirinde goyle der: DaQIarin zikri, kuglara 
tekaddum etmigtir. Qunku daglarin Hz. Davud’un emrine verilmesi ve Allah’i 
tesbih etmeleri, Allah’in kudretine delalet bakirmndan gergekten hayret verid- 
dir. Bu yonuyle, Kur’an’in icazini en mukemme) §ekilde ortaya koymaktadir. 
Qunku cansiz olan daglar, bunu yapmaktadir. Oysa ku§lar, oten canlilardir. 

Fasilaya riayet de, bu sebebler arasinda sayilmi§tir. ileri de buna dair 
bolca misal verilecektir. 

Elli Be§inci Bolumde goruleceQi gibi, ihtisas igin hasr ifade etmesi de bu 
sebeplerden bin sayilmigtir. 

Bazan bir kelime, bir ayette takdim, di$er ayette tehir edilebilir. Bunun 
sebebi ya, daha once goruldugu gibi, kelimenin siyaka uygun dugmesi baki- 
mindan takdim-tehir yapilmasidir, ya da, kelimenin kendisine verilen onem ba- 
kimindan, ayetin bu kelime ile baglayip bitmesidir. • «0 gun bazi 
yiizler a§arir..» (Al-i Imran, 106.) ayeti buna misaldir. Ya da 

j) jij «..secde ederek kapidan girin ve ‘hitta’ (ya Rabbi bizi affet) de- 
yin.." (Bakara, 58.) , y •«..(Allah’a niyaz edip bizi) af- 

fet deyin ve secde ederek kapidan girin..» (A raf, 161.), 

, v ,• "Gergekten Tevrat’i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir...» 
(Maide, 44.), “-De ki: ‘Oyleyse Musa’ 

nin, insanlara nur ve yol gosterici olarak getirdi$i..» (En’am, 91.) ayetlerinde 
oldugu gibi, fesahat sanatini gdstermek, sozu degigik uslupda kullanmak gaye- 
si ife yapilan, takdim-tehirdir. 



KIRK BE$lNCi BOLUM 


UMUM VE HUSUS (FADE EDEN AYETLER 

Kelimede umumilik, tahsise gitmeksizin, uygun olan biitun manayi ihtiva 
etmesidir. Umumiligi ifade eden ge§itli kelimeler vardir. Bunlardan biri J5 keli- 
mesidir. Bu kelime «(Yer) uzerinde bulunan hergey yok olacak- 

tir.» (Rahman, 26.) ayetinde goruldugu gibi mubteda, veya 
j «Meleklerin hepsi topluca secde ettiler..» (Hicr, 30.) ayetinde gorul- 
dugu gibi, tabi’dir. 

Tesniye ve cemi sigalariyla birlikte ^Jd\ ve kelimeleri de umum ifade 
eder US3eJi* Tl Jiyjli^JJ'^«..fakat o kimse ki anasina babasina: ‘Of size’ de- 
di..» (Ahkaf, 1 7.) ayeti buna misaldir. Ayette ki ismi mevsul olan ^-d' den, ken- 
dinden sonra gelen J j\ «igte bunlar da kendilerine (azab) 

sozii gergek olmug kimselerdir..» (Ahkaf, 1 8.) ayetinin delaletiyle ebeveynine, 
bu sozu soyleyen herkes kastedilmigtir. 

<<inanip yararli igier yapanlara gelince onlar da cennet halkidir..»(Baka- 
ra, 82.), ot, jjJlU «Guzel davrananlara daha gtizel kar§ilik ve 

fazlasi var..» (Yunus, 26 ), «..AIIah’tan korkanlar igin.. 

Rableri katinda cennetler vardir..» (Al-i imran, 15.), 3 «..a- 

detten kesilen kadinlar..» (Talak, 4 ), «Ka- 

dinlarimzdan fuhu§ yapanlara kar§i..§ahit getirin..» (Nisa, 15 ), j 

«iginizden iki ki§i, fuhu§ yaparsa, onlara eziyet edin..»(Nisa, 16.) 
ayetleri, bununla ilgili diger misallerdir. 

§art, istifham ve ismi mevsul olarak kullamlan j\ * U ve y kelimeleri, 
umum ifade eden kelimelerdendir. ^ — ?J\.U — V'-di' ^-CUL\ «..hangisiyle gagi- 
rirsamz gastrin, nihayet en giizel isimler onundur..»(isra, 1 10 ), 

j jiy «Si z ve Allah’tan ba§ka taptiklarimz cehennemln odunu- 
sunuz..» (Enbiya, 98 ), "..k6tulu§u yapan cezasini <;eker..» 

(Nisa, 1 23.) ayetleri bunlara misaldir. 

Muzaf olan gogul kelimelerle, J\ ile muarraf olan go§ul kelimeler, umum 
ifade eden kelimelerdendir. y «Allah size, gocuklarimz(in ala- 

ca§i miras) hakkinda ...tavsiye eder..» Nisa, 1 1.), j y* «Felaha ula§- 
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ti o Muminlet.» (Muminun, 1.), >5 rU . «..mu§rikleri..6ldurun..» (Tevbe, 
5.) ayetleri bunlara misaldir. 

Muzaf olan cins kelimelerle, . !' ile muarraf olan cins kelimeler, umum ifa- 
de eden kelimelerdendir. Allah’in butun emirlerine > jt-j 
“..Allah’in buvruklanna kar§i gelenler..sakinsinlar..» (Nur. 63.) aveti. her turlu 
ali§-veri§ ifade eden «Allah ali$ veri§i helal kildi.» (Bakara, 275.) el- 

yeti, ' «..ancak iman edip..» ayetinin delaletiyle her insana §amil o- 

lan jLJV'j' «insan ziyan igindedir.» (Asr, 2-3.) ayetleri buna misaldir. 

Nefiy ve nehiy ifade eden edatlardan sonra gelen nekre isimler, umum i- 
fade eden kelimelerdendir. .J'UjJJjLl'iU «..sakin ana ve babana ‘of’ bile de- 
me..» (isra, 23 ), «Hi$bir §ey yoktur ki onun hazineleri 

bizim yanimizda olmasin.» (Hia, 21.), «l§te o Kitap kendi- 

sinde hig §uphe yoktur.» (Bakara, 2), J'os-V jj sV i ’> «..bilsin 

ki hacda kadina yakla$mak, giinaha sapmak, kavga yoktur.. » (Bakara, 197.) 
ayetleri buna misaldir. 

§arttan sonra gelen nekre isimler de umum ifade ederler. 

. '4. . r » r U» «..m(isriklerden biri sana siginirsa, onu 

giivene al; ta ki Allah’in soziinii dinlesin..» (Tevbe, 6.) ayeti buna misaldir. 

Nimet ve ihsani ifade eden kelimelerden sonra gelen nekre isimler de u- 
mum ifade ederler. ' j .*L.U <<Gokten tertemiz bir su indirdik...» 

«Furkan, 48.) ayeti buna misaldir. 

1 - Umum ifade Eden Ayetler 

Bunlar u<;e ayrilir. 

a- Umumiligi degi§meyenler. Kadi Celaleddin el-Bulkini buna dair misal- 
lerin ender oldugunu soyler. Her umumi kelimenin, muhakkak bir tahsis yonu 
vardir. «Ey insanlar, Rabbinizden korkun..» (Lokman, 33.) a- 

yetinde mukellef olmayanlar tahsis edilmistir. ^ “Le§.. size. .ha- 

ram kilindi..» (Maide, 3,) ayetinde ise, zaruret hali tahsis edilmistir. balik ve 
gekirge olusunde zaruret hali, aynen boyledir. u haram kilmis- 

tir..» (Bakara, 275.) ayetini, mahsulunden istifade etmek igin verilen hurmalikla 
ilgili hadis tahsis etmistir. 

Zerkesi «e I - B u r h a n»inda, Kur’an’da buna dair pek gok misal oldu- 
gunu zikrederek su ayetleri misal getirir: —L-. • «.. Allah herseyi bi- 

lir..» (Maide, 97 ), “Allah insanlara hip zulmetmez..» (Yunus, 

44 ), _• «Rabbin kimseye zulmetmez..« (Kehf, 49 ), * 

y “Allah sizi topraktan, sonra nutfeden...yaratti.» (Fatir, 11.), -j 
' j\ JiJ* y jX “Allah yeri size yerlesme yeri yapti..» (Gafir, 64 ). Zer- 
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kegi’nin verdiQi bu misaller hakkinda gunu soylemek isterim: Bu ayetler, fer'i 
hukumler tagimayan ayetlerdir. Kur’an’da tahsis ifade etmeyen gu ayeti gor- 

1 4 

dum: «Analariniz...size haram kilindi..» Nisa 23.) 

b- Kendisiyle husus murad edilen umumilik. 
c- Hususilik ifade eden umumilik. 

Ulema, bu ikisi arasinda gu farklari tesbit etmigtir: Kendisiyle hususilik 
murad edilen umumi kelime, ne lafiz, ne de hukum bakimindan butun fertlere 
gamil degildir. Bu ancak, fertlerden biri hakkinda gegerlidir. Husus ifade eden 
umumilikten ise, hukum yonu harig, lafiz bakimindan butun fertleri igine alan u- 
mumilik anlagilir. Bu husustan birincisi, ikincisinin hilafina, lafzin asil manasi 
bagka bir manaya nakledildiginden, tamamen mecazidir. Fakat bu konuda ule- 
manin farkli gorugleri vardir. Dogru olan, mecazi mana degil, hakiki manadir. 
imamu’l-Haremeyn’in fukahadan naklettigine gore Hanbelilerin tamami §afii ve 
Hanefiyye’nin ekserisi bu gorugtedirler. Ebu Hamid el-Gazali, bu gorugun gafii 
mezhebine ait oldugunu soyler. Subki de, bunu dogrular. Bir kelimede mevcut 
mananin bir kismi tahsis edildikten sonra, diger kisminin umumi manada kalma- 
si, hig tahsis yapilmamig gibidir. Bu da ittifakla mecazi manada umumilik degil, 
hakiki manadaki umumiliktir. 

Birincisinde yapilan tahsisin karinesi akli, ikincisinde ise lafzidir. Birinci- 
sinde yapilan tahsisin karinesi daimi, digerinde ise daimi degildir. Birincisinde 
ittifakla bir kigi kastedilirken, ikicisinde ise ihtilaf vardir. 

Kendisiyle hususilik murad edilen umumilige misal; 

^ -jJ «Onlar ki, halk kendilerine: ‘Insanlar size kargi ordu top- 
lamiglar..» (Al-i imran, 173.) ayetidir. Ayette sozu edilen; ya Nuaym b. Mesud 
el-Egcai, veya Huzaa kabilesinden biridir. ibnu Merdeveyh bunu, Ebu Rafi’den 
rivayet etmigtir. Zira adi gegen bu iki kigiden biri, Muminleri Ebu Sufyan’la kar- 
gilagmadan alikoymada, gok sayida kigiyi temsil etmektedir. 

el-Farisi; umumi lafizlardan bir kiginin murad edildigini gosteren ayetin 
«.U «0 geytan sizi kendi dostlariyla korkutuyor..» (Al-i 

imran, 175.) ayeti oldugunu, ayettekiU ismi igareti ile bizatihi geytan kastedil- 
digini, gayet mana umumi olsaydi, ayet j'Ui' «igte onlar geytan - 

lardir.» geklinde olacagim, bu bakimdan bu ayetin umumilikte, bir kiginin kaste- 
dildigini gosteren agik bir delil oldugunu soyler. 

Bu misallerden biri de «..yoksa insanlari kiskamyorlar 

mi?..» (Nisa, 54.) ayetidir. Bu ayetteki kelimesinden, butun guzel huylari 
kendisinde topladigindan, Resulullah (s.a.v.) kastedilmektedir. 

v «Sonra, insanlarin akin ettigi yerden siz de a- 
km edin..» (Bakara, 199.) ayetinde ibnu Cerir, Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’dar 
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yaptigi rivayette, “..insanlarin dondiigii yerden..» maksadin 

ibrahim (a.s.) oldugunu soyler. 

ibnu Cinni «e I - M u h t e s e b» adli eserinde Said b. Cubeyr'den gelen 
y, «Unutkanm (Adem a.s ) akin edip dondiigii yerden..» §ek- 
lindeki garip kiraata gore bunun, (bizim tavsiyemizi) unuttu. 

Biz onda bir azim (ve sebat) bulmadik. (Taha, 1 15.) ayetine dayanarak, A- 
dem (a.s.) oldugunu soyler. 

yt ^i53:AJ'<d.)Ui«Zekeriyya Mabedde durmug namaz 
kilarken melekler ona..diye seslendiler.» (Al-i imran, 39.) ayetinde, ibnu Mes- 
ud’un kiraatinda oldugu gibi, kelimesinden Cebrail kasdedilmistir. 

Hususilik ifade eden umumun, Kur’an’da pek gok misali vardir. Bu gibi a- 
yetler, mensuh ayetlerden daha goktur. Zira her umumi lafzm, bir tahsis yonu 
vardir. Umumi manayi tahsis eden ifade ya muttasildir, ya da munfasildir. 
Muttasil olanlar, Kur’an’da bes ayri sekilde bulunur: 
a- istisna seklinde gelir. 

«Namuslu kadinlara 

(zina sugu) atip da sonra (bu suglamalarim ispat igin) dort §ahit getirme- 
yenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin gahitligini asla kabul etme- 
yin. Onlar yoldan gikmis kimselerdir. Ancak bundan sonra tavbe edip usla- 
nanlar harig..» (Nur, 4-5.), C»lsJLaJII ycUl_}«§a- 

irler(e gelince) onlara da azgmlar uyar.. Ancak inananlar, yararli igler yapan- 
lar..» (Suara, 224-227.), ..Ulil jLviUjJjuu 5 «..kim bunlari yaparsa 

giinahi(nm cezasini) bulur. Ancak tevbe edip..» (Furkan, 68,70.), OL— astJlj 

J' v. “Ellerinize gegen (cariye)ler miistesna, evli kadinlar (la 

evlenmeniz) de (yasaklandi.) (Nisa, 24 ), «..AIIah’tan bagka 

hergey yok olacaktir..» (Kasas, 88.) ayetleri buna misaldir. 
b- Vasif seklinde gelir. 

j «..kendileriyle gerdege 

girdiginiz kadinlarinizin yaninizda bulunan iivey kizlariniz..» (Nisa, 23.) ayeti 
buna misaldir. 

c- Sart seklinde gelir. 

I j jj jJI j “Ellerinizin altmda 
bulunan (kole ve cariye)lerden, miikatebe (akdi) yapmak isteyenlerle -eger 
kendilerinde bir iyilik gorurseniz- miikatebe yapin..» (Nur, 33.) ile f&J 
i_— yi I ^ J,j\ O Ijl «Birinize oliim geldigi zaman, eger 

bir (mal) birakacaksa..vasiyyet de bulunmak farz kilindi..» (Bakara, 1 80.) a- 
yetleri buna misaldir. 

d- Gaye olarak gelir. 
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<o ^ 0 y ^JLV ^*4 V jj Jdll ^L» li 

“Allah’a ve ahiret giinune inanmayan, Allah ve Resuluniin kanunlarini ta- 
mmayanlarla.. cizye verinceye kadar savagin.» (Tevbe, 29 ), y } 

j h “temizleninceye kadar onlara yaklagmayin..» (Bakara 222.), ' yJj*J Vj 
<bu ^JL ijr>- S—s j “..Kurban yerine vanncaya kadar baglarinizt tirag 

etmeyin..» (Bakara, 196.), Jy\ yy\j\ afa^in beyaz 

ipligi siyah iplikten ayirdedilinceye kadar yeyin, igin.» (Bakara, 187.) ayetleri 
buna misaldir. 

e- Bedelu’l-ba’z mine’l-kul geklinde gelir. 

_«« nraya yol bulabilen insana, Allah 
igin Kabe’yi haccetmesi gerekir..» (Al-i Imran, 97.) ayeti buna misaldir. 

Umum manayi tahsis eden munfasil ayehere misal gunlardir: OUlWNj 
.j “Boganmg kadinlar ug kur’ kendilerini gozetlerler..» 
(Bakara, 228.) ayeti, j* jj',^9«&li\“..inanan kadirv 
lan nikahlayip da, heniiz onlara dokunmadan bogarsamz..» (Ahzab, 49.) a- 
yeti ve j «..Gebe olanlann bekleme sure si, 

yuklerini birakmalarma kadardir..»(Talak, 4.) ayetiyle tahsis edilmistir. 

«Leg, kan..size haram kilindi (Maide, 3.) ayeti, 
i jL-iJ^ f jUltll.4L.Ui» _> yJ\ «Deniz avi ve onu yemek size de, yolculara da, 
gegimlik olarak helal kilinmigtir..» (Maide, 96.) ayetiyle bluden baligin olusu, 
l>- yt — .Loy akici kan (En’am, 145.) ayetiyle de pihtilagmig kan, tahsis edilmis- 
tir. U— jllal»jyk\A»-' r ^J^«..onlardan birine milyonlarca lira (mehir) 
verseniz bile verdiijinizden higbir geyi geri almayiniz..» (Nisa, 20.) ayeti, Hi 
“..kadinin hakkindan vazgegmesinde, kari kocaya bir 
giinah yoktur..» (Bakara, 229.) ayetiyle tahsis edilmistir. 

«Zina eden kadin ve erkegin her birine yiiz degnek vu- 
run..» (Nur, 2.) ayeti "..onlara hiir kadinlara 

uygulananin yansi (uygulamr). (Nisa, 25.) ayetiyle tahsis edilmistir. U ySJ li 
«..size helal olan (bagka) kadinlardan..alm..» (Nisa, 3.) ayeti, 
/• “Size (gunlarla evlenmeniz) haram kilindi: Analariniz..» 
(Nisa, 23.) ayetiyle tahsis edilmistir. 

Hadisle tahsis edilen ayetlere misal; J>-' “Allah alig verigi helal 
kildi..» (Bakara, 275.) ayetidir. Bu ayeti, gayn megru alig verigle ilgili pek gok 
hadis tahsis etmektedir. l» J\ r yj «..faizi haram kildi..» (Bakara 275.) ayetini, 
mahsulunden istifade etmek igin verilen hurmalikla ilgili hadis, tahsis etmigtir. 

Mirasla ilgili ayetleri, katil ile dinsiz vereseleri harig tutan hadis tahsis et- 
mistir. .j «..iig hayiz miiddeti..» (Bakara 228.) ayetini, cariyenin duru- 
munu belirten hadisi nebevi tahsis etmigtir. \ j y^>. L «..tertemiz bir su..» (Fur- 
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kan, 48.) ayetini, hadisi nebevi tayin ederek tahsis etmistir. ii jLJi 

«Erkek hirsiz ve kadin hirsizm..ellerini kesin..» (Maide, 38.) aye- 
tini, geyrek dinar Qalanin hirsiz olmayacagini belirten hadisi nebevi tahsis et- 
mi§tir. 

icma’in tahsis ettigi ayetlere misal, miras ayetleridir. Mekki’nin zikrettigi- 
ne gore kole icmaen mirasa dahil olmaz. 

Kiyasin tahsis ettigi ayetlere misal «..onlar- 

dan her birine yiizer degnek vurun..» (Nur, 2.) ayetidir. Bu ayeti 

«..onlara hur kadinlara edilen ezanin yarisi edilir..» (Ni- 
sa, 25.) ayetindeki, cariyenin durumuna kiyasla, kolenin durumunu tayin e- 
den kiyas, tahsis etmi§tir. Bunu da Mekki zikretmistir. 

3- Umum Manadaki Hadislerin Ayetle Tahsisi 

Umum nanadaki hadisleri tahsis eden ayetler gok azdir. 

L «..cizye verene kadar..» (Tevbe, 29.) ayeti bunlardandir. 

Bu ayet joiIVUIVI y ^L. Lr 3^ Lr ,UJI L piii jlO ^l«insanlar Allah’tan baska (gergek) 
tanri yoktur, deyinceye kadar, onlarla savasmakla emrolundum.» hadisini 
tahsis etmistir. 

«Namazlara, ozellikle orta namaza 
devam edin..» (Bakara, 238.) ayeti, Resulullah’in mekruh vakitlerde namaz kil- 
mayi yasaklamasindaki umumiligi, tahsis etmistir. 

U «..yiinlerinden, tuy ve killarindan..» (Nahl, 80.) ayeti, 

y&^>- Diriden ayrilan §ey olu hukmundedir. hadisindeki umumiligi 

tahsis etmistir. 

jJi_;l 4 _U.j_JuU!lj «..zekat memurlarina ve muellefei kuluba..» 
(Tevbe, 60.) ayeti, J Sadakalar, zengine ve gucii 
kuvveti yerinde olanlara helal degildir. Hadisinin umumiligini tahsis etmistir. 

ycli* «..saldiranla savasiniz..» (Hucurat, 9.) ayeti, jUL-Jl^yDIIjl 
ZU>\ j — * iki Miisliiman kili^lariyla karsilasirsa, katil de 
maktul de cehennemdedir, hadisinin umumiligini tahsis etmistir. 

4- Umum ve Hususla llgili Bazi Meseleler 

Umumilik, medih veya zemle ilgili oldugunda, devamli olur mu? Bu hu- 
susta su gorusler ileri surulmustur: 

a- Evet, umumilik devamlidir. Qunku onu umumilikten ayiracak bir sebeb 
olmadigi gibi, umumilikle medih veya zem arasinda ters diisen bir husus mev- 
cut degildir. 

b- Umumilik devamli olmaz. Qunku umumi manada degil, medih veya 
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zem manasinda kullamlmistir. 

c- En dogrusu, bu iki §ikka agiklik getirmektir. Lafizdaki umumilik, umu- 
milik manasi tasimayan diger umumi bir lafizla nakzedilmedikge umumi, nakze- 
dilirse tahsis olur. Boylece her iki gorus, birle§tirilmi§tir. Umumiligi baki olana 
misal; j\ «..iyiler, §iiphesiz nimet igindedirler. 

Allah’in buyrugundan Qikanlar, cehennemdedirler.» (infitar, 13-14.) ayetleri- 
dir. 

Umumiligi baki kalmayana misal; l&VI 

«Onlar, e§leri ve cariyeleri di$inda, mahrem yerlerini herkes- 
ten korurlar..» (Muminun, 5-6.) ayetlerdir. Ayetteki gaye medihtir. Halbuki aye- 
tin zahiri, cariye iki kizkarde§i de mustereken igine almaktadir. j _.' j 
v-kL-jiU «..gegenler mustesna iki kizkardesi bir arada almak..» (Ni- 
sa, 23.) ayeti, buradaki umumiligi nakzetmektedir. Qiinku medih manasi tasi- 
mayan bu ayetin hukmu, cariyeye de samildir. Bu yuzden ^UjiC-SLUL. «..ca- 
riyeleri dis>nda..» ayetindeki zahiri mana, tahsis edilmistir. 

Zemme misal; j j «..altin ve giimu$u biriktirip..» 

(Tevbe, 34.) ayetidir. Ayetteki gaye, zemdir. Ayetin zahiri, mubah olan ziynet 
esyasina samildir. Cabir’in rivayet ettigi, JIS Ziynet esyasinda ze- 

kat yoktur, hadisi, umumiligi nakzetmektedir. Bu yuzden ayetin manasi, hu- 
susilige hamledilir. 

Ey Peygamber , J ^ Ey Resul, gibi ifadelerle Resululla- 
ha mahsus hitabin, iimmetine samil olup olmadigi hususunda ihtilaf edilmistir. 
Bu hitabin, ummetine samil oldugu soylenir. Qunku bir buyuge yapilan emir, orf 
ve adete gore, etbaina da emir sayilir. Usulde sahih olan hukme gore hitap hu- 
susi oldugundan, ummetine samil olmamasi gerekir. 

Ey insanlar, gibi hitaplarin Resule samil olup olmadigi husu- 
sunda ihtilaf edilmistir. Bu husustaki gorusler sunlardir: Ekseriyetin de kabul 
ettigi en dogru gorus; hitabin umumiliginden, Resule de samil olmasidir. ibnu E- 
bi Hatim, Zuhri’nin soyle dedigini rivayet eder: Allah’u Taala, ey iman edenler, 
Soyle soyle yapin, buyurdugu zaman Resul de bu hitaba dahil olur. Bir diger 
goruse gore, dahil olmaz. Kendisindeki bazi hususiyetlerden dolayi, teblig et- 
mekle vazifeli oldugundan, bu hitap kendisi tarafindan yapilmaktadir. Eger a- 
yette JJ kelimesi mevcutsa, bunu teblig etmekle vazifeli oldugundan, hitap Re- 
sule samil olmaz. Ji kelimesi, kendisinin, muhataplar arasma girmedigine bir 
karinedir. . Qayet Ji kelimesi mevcut degilse, yapilan hitaba kendileri de mu- 
hatap olur. 

Usulde essah olan kavle gore, Ey insanlar, hitabi, lafzi umumi 

oldugundan, kafire ve koleye samildir. Fer’i hukumlere muhatap olmadigmdan 
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dolayi kafire, geran menfaati efendisine ait oldugundan dolayi koleye gamil ol- 
madigi soylenir. 

Ayetlerde gegen lafzinin, kadini da igine alip almadigi, ihtilaf konusu 
olmugtur. Dogru olan, bu lafza kadinm dahil olmasidir. Hanefiyye, bunun hilafi- 
nadir. y y j-^«Erkek ve kadin, Mumin olarak, 

kim yararli ig iglerse..» (Nisa, 1 24.) ayetindeki y lafzi, kadin ve erkege dela- 
let ettigini gostermektedir. 

t •*« jSL*. — “Sizlerden kim, Allah’a ve Resuliine boyun eger- 

se..» (Ahzab, 31.) ayeti de boyledir. 

Cemi muzekker salim sigasina kadinlarin dahil olup olmadigi konusunda 
ihtilaf edilmigtir. Dogru olan, karine bulunmadikga, dahil olmamasidir. Fakat ce- 
mi mukesser sigasina, ihtilafsiz dahil olur. 

Ey Kitap ehli, geklindeki hitabin Muminlere gamil olup olma- 
digi konusunda da ihtilaf edilmigtir. Dogru olan, bu lafzin sadece ehli Kitab’a hi- 
tap ettiginden, Muminlerin buna dahil olmamasidir. §ayet Muminler ayetin ma- 
nasinda ehli Kitap ortak olmuglarsa, hitap kendilerine de gamildir. Aksi takdir- 
de gamil olmazlar, denilmigtir. 

I jJ'Lfeib Ey Miiminler, hitabinm, ehli Kitab’a gamil olup olmadigi ko- 
nusunda da ihtilaf edilmigtir. Ehli Kitap, feri hukumlere muhatab olmadiklarin- 
dan, hitaba dahil degillerdir, denildigi gibi, dahil olduklari da soylenir. ibnu’s- 
Semani bu gorugu benimsemig, ' Ey Muminler, hitabinm tahsis igin 

degil, Muminlerin gerefini belirtmek igin geldigini soylemigtir. 



KIRK ALTINCI BOLUM 


AYETLERDE MUCMEL VE MUBEYYEN 

Mucmel; delalet ettigi manasi agik olmayan kelimelerdir. Mucmel kelime- 
ler, Kur'an-i Kerim’de mevcuttur; ancak Davud ez-Zahiri buna katilmamaktadir. 
Mucmel kelimelerin daimi olarak mucmel kalip kalmayacagi konusunda farkli 
goru§ler mevcuttur. Bunlarin en dogrusu mukellefin, mucmel kelimelerle amel 
etme zorunda bulunmayi§idir. 

Kelimenin mucmel olmasim gerektiren §u sebebler vardir: 
a- Mu§terek olmasi; — c-WJJJl j “Kararmaya ba§layan geceye an- 

dolsun.» (Tekvir, 17.) ayeti buna misaldir. Ayetteki kelimesi, mu§tere- 

ken gecenin ba§lamasi ve biti§i manasinda kullamlir. .j hayiz 

muddeti..» (Bakara, 228.) ayetinde . yi\ kelimesi, hem hayiz, hem temizlik ma- 
nasinda kullamlir. «..veya nikah akdi elinde olan erke- 

gin bagi§lamasi..» (Bakara, 237.) ayetinde is. kelimesi, hem zevc, hem de 
veli’ye §amildir. Qiinku her ikisi de nikah akdine bulunmaya yetkilidir. 

b- Hazif yapilmasi; j* yL yj «..kendileriyle evlenmeyi arzula- 
digmiz..» (Nisa, 127.) ayetinde j yj- j fiili. ^ ve y. harfleriyle kullamlir. Ayet- 
te bu harfler mahzuf olduQundan, iki turlu mana takdirinde bulunmak mumkun- 
dur. 

c- Zamirin merciinde farklilik olmasi; «..giizel sozler 

= Allah’dan ba§ka gergek ilah yoktur.) O sozleri (Kelimei tevhidi) 
de salih ameller Allah’a yiikseltir..» (Fatir, 10.) ayetindeki y_ fiilinde mevcut 
zamirin, Allah’a ait olan *JI deki zamirin yerini tuttugu kelimeye bagianmasi 
mumkun oldu§u gibi, ayetteki salih amele bagianmasi da mumkundur. Bu du- 
rumda ayetin manasi §udur: Guzel sozu yukselten, salih ameldir. Ayrica zamirin 
ayetteki kelimesine bagii olmasi da mumkundur. Buna gore mana; kelimei 
tevhid, salih ameli yukseltir. Qunku iman olmadan salih amel makbul degildir. 

d- Atif veya istinaf ihtimalinin bulunmasi; j 

j yi «..Oysa onlarin yorumunu ancak Allah bilir. ilimde derinle§mi§ o- 

lanlar..derler..» (Al-i imran, 7.) ayeti buna misaldir. 

e- Kelimenin garip olmasi; y «..onlara engel olmayin..» (Baka 
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ra, 232.) ayeti buna misaldir. 

f- Kelimenin az kullamlir olmasi; J'j «.. kulak verirler..» (Suara, 

223.) ayeti, j y*—?. dinlerler manasindadir. <ulLu-^£ «..biiyiikluk taslayarak..» 
(Hac, 9.) ayeti, kibir manasindadir. «..ellerini ogu^turuyordu.. > 

(Kehf, 42.) ayeti, pigmanlik manasindadir. 

h- Takdim veya tehir yapilmasi; ^ y } 
<<Eger Rabbinin verilmig bir sozii ve tayin ettigi bir zaman olmasaydi, he- 
men azaba ugrarlardi.” (Taha, 1 29.) ayetinde takdim-tehir olmasaydi, *Jl 
U' Eger bir soz ve tayin edilmi$ bir siire olmasaydi hemen 

yakalamrlardi, geklinde olurdu. «..Sanki sen onu biliyor- 

mugsun gibi sana soruyorlar..» yi Sanki onu sen biliyor- 

mugsun gibi, geklinde olurdu. 

i- Harfleri degigen kelimelerin, bagka kelimeye kalbeldilmesi; 

(Tin, 2.) ayetindeki kelimenin ash, .U_- dir. (Saffat, 1 30.) ayetindeki 

kelimenin asli dir. 

i- Sozu zahiren bir cumleye baglamak igin, tekrar etmek; 

“..iglerinden imaneden, zayif gordiikleri Miiminlere..» (Araf, 75.) a- 
yeti buna misaldir. 

1- Mubeyyen Kelimenin Ozellikleri 

Mubeyyen kelimeler, muttasil veya munfasil olmak uzere iki kisimda mu- 
talaa edilir. Mubeyyen olan j beyaz iplik siyah iplik- 

ten..» (Bakara, 187.) ayeti, buna muttasil olan ibaresiyle beyan edil- 

migtir. Munfasil ise, diger bir ayetle beyan edilmesidir. 

» j jpSJZ «..Bundan sonra kadim bogarsa, kadm bagka birisiyle evlen- 
medikge bir daha kendisine helal olmaz..» (Bakara, 230.) ayeti jU 
«..bo§anma iki defadadir..» (Bakara, 229.) ayetiyle beyan edilmigtir. Ayetteki 
talaktan murad, ikinci talakdan sonraki talaktir. «..eger bo§arsa..» aye- 

ti olmasaydi, talak sayisi ikide kalacakti. 

Ahmed b. Hanbel ve Ebu Davud, Said b. Mansur tariki ile Ebu Razini'l- 
Esdi’nin goyle dedigini rivayet ederler: Ashabdan biri Resulullah'a ji; 
ayetinde, talakin sayisi iki olarak ifade edilmektedir. Ugunciisii nerededir? 
geklinde sorunca Resulullah; ^-31 “..guzellikle bo§amak..» cumlesiy- 

le cevap verir. 

ibnu Merdeveyh, Enes’den goyle rivayet eder: Ashabdan biri Resululla- 
ha: ‘Cenabi Hak talakin iki oldugunu zikretmigtir, ugiincusu hangisidir, diye so- 
rar. Resulullah buna; — .l»«..ya iyilikle tutma, ya da i- 

yilik yaparak birakma..» (Bakara, 229.) ayetiyle cevap verir. 
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; «0 giin bir takim yiizler Rablerine bakip 

parlayacaktir.» (Kiyame, 22-23.) ayeti, jLojV'*5 j-uV <<Gozler O’nu gdremez.» 
(Enam, 1 03.) ayetini agikliyor. Buradaki gorememenin, ihata edememek mana- 
sinda olduQunu agiklami§ oluyor. 

ibnu Cerir, Avfi tariki ile ibnu Abbas’in ^-uV «Gozler O’nu gore- 

mez.» ayetini, gozler O’nu ihata edemez, §eklinde tefsir ettiQini nakleder. Ge- 
ne ibnu Cerir ikrime’den yaptiQi rivayette, ruyetullahm zikri gegtiQi yerde; Ce- 
nab 1 Hak jL gozler O’nu goremez, buyurmami§ miydi? diye soru- 
lur. ikrime buna cevap olarak; semaya bakinca tamamim gorebiliyor musun? 
dedigini nakleder. 

“-size bildirilecek olanlar di$inda, hay- 
vanlar helal kilindi..» (Maide, 1.) ayetini j>. «..le§...size haram ki- 

lindi..» (Maide, 3.) ayeti, «Din giiniiniin sahibi» (Fatiha, 4.) ayetini, 

jj'U_*«Ceza giiniiniin ne oldugunu sen nereden 
bilirsin? Evet, ceza giiniiniin ne oldugunu sen nereden bileceksin..» (infitar, 

1 /-1 8) ayetleri, C>L15*u j «Adem Rabbinden kelimeler aldi; onlari 
yerine getirdi..» (Bakara, 37.) ayetini U — iiiujiL. /jHi «Her ikisi Rabbimiz, 
kendimize yazik ettik..dediler..» (Araf, 23.) ayetiyle, y j 

jii <<Ama Rahman olan Allah’a isnad ettikeleri kiz kendilerinden biri- 
ne miijdelenince..» (Zuhruf, 17.) ayetini j "Aralarindan birine 

bir kizi oldugu mujdelenince..” (Nahl, 58.) ayetiyle tefsir ve beyan etmi§tir. 

i^ui. i «..ahdimi yerine getirin ki, ben de ahdimi yerine 

getireyim..» (Bakara, 40.) ayetindeki ahdi ulema, r 41»i /*\S 

y «..eger namazi kilar, zekati verir, peygamberlerime inanirsamz..» (Ma- 
ide, 12.) ayetinin tefsir ettigini soylemi§tir. Allah’in onlara kar§i ahdini 
(JoL- j jS'i «..sizin giinahlarimzi bagi§larim..» (Maide, 1 2.) cumlesi tefsir 
ve beyan etmistir. ^ «nimet verdiklerinin yoluna..» (Fatiha, 

3.) ayetini, ^li«..i$te on- 

lar Allah’in nimet verdigi peygamberler, siddiklar, §ehidler ve salihlerle be- 
raberdir..» (Nisa, 69.) ayeti tefsir ve beyan etmistir. 

Ayeti bazen, siinnet de tefsir ve beyan etmistir; 

"Namazi kilin, zekati verin..» (Bakara, 43.) ayeti ile j «..in- 

sana Allah igin Kabeyi haccetmesi gerekir..»(Ali imran, 97.) ayeti gibi hukum- 
ler ihtiva eden diger ayetleri, sunneti nebevi beyan ve tefsir etmistir. Bunlar; 
namazin nasil kilinacagi, haccin nasil ifa edilecegi, zekatm nevileri ve miktari 
hakkinda hukiim beyan eden hadislerdendir. 
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2- Ayetlerin miicmel olup olmamasi 

Bazi ayetlerin mucmel olup olmadiQi konusunda ihtilaf edilmigtir. Hirsizlik 
hakkmdaki ayet bunlardan biridir. Bazi ulema, mucmelligin L^jui kelimesiyle 
\ _y»LiU fiilinde oldugunu soyler. Qiinki) el denildiginde; bilek, dirsek ve omuzu 
igine alan bir uzuv akla gelir. Kesmek ise, yaralamak veya koparip ayirmak 
manasindadir. Ayette, bu hususlari agiklayan bir ifade mevcut degildir. $ari’in 
kesme igini bilege uygulamasi, ayetteki kesmeden muradin bu oldugunu gos- 
terir. Ayette, mucmellik olmadigi da soylenir. Qunki) kesmek, aym zamanda iki 
geyi koparip birbirinden ayirmak demektir. 

“..bagimzi meshedin..» (Maide, 6.) ayeti bu kabildendir. 
Bu ayetin, bagin tamami veya bir kisminin meshinde tereddiid edildiginden 
mucmel oldugu, gari’in meshi, bagin on kismma uygulamasiyla, mesihteki muc- 
melligin beyan edildigi soylenir. Bir bagka goriige gore, ayet mucmel degildir. 
Qunku mesh kelimesi, meshe uygun az veya gok miktari ifade eden mutlak bir 
mana tagir. 

& V- «Size analariniz...haram kilindi..» (Nisa, 23.) ayeti de 
bunlardandir. Bir kavle gore ayet, mucmeldir. Qunku haramin, annenin zatina 
isnadi dogru degildir. Haram kilinmasi, bir fiile bagiidir. Bunun da takdiri gerekir. 
Bu takdir, gegitli sebeblere bagiidir ki bunlarin hesini siralamak gerekmez. Ara- 
larinda hangisinin muraccah oldugu da bilinmemektedir. Bir goruge gore, orf 
ve adet tercih sebebi oldugundan, mucmel degildir. Orf ve adete gore, anne- 
nin haram kilinmasi, onunla cinsi temas veya benzeri fiillerde bulunmak sure- 
tiyle, nefsani arzularin tatmini yasaklamaktadir. Kigilere isnad edilen butun ha- 
ram ve helallerin durumu da boyledir. 

L J “Allah ahg verigi helal.faizi haram kildi..» (Bakara, 

275.) ayeti de bunlardandir. Bir goruge gore ayet mucmeldir. Qunku riba, bir 
ziyadeliktir. Yapilan her ahg verigte mutlaka bir ziyadelik mevcuttur. Bu ziya- 
delikte neyin helal, neyin haram oldugunun agiklanmasi gerekir. Bir goruge go- 
re de ayet mucmel degildir. Ozel bir durum olmadikga alig verig, megru olan 
umum manasina hamledilir. 

Maverdi, imam Qafii’nin bu ayetle ilgili dort ihtimal ileri surdugunu agiklar: 

a- Ayet, umumi manadadir. Alig verig kelimesi, her turli) ahg verigi igine 
alan umumi bir kelimedir. Bagka bir delilin tahsis ettigi durum harig, her turli) a- 
lig verig mubahtir. imam Qaffi ve ashabinca en sahih olan ifade budur. Qunku 
Resulullah (s.a.v.) Ashabin adet haline getirdigi alig-verigleri yasaklamig, bunlar 
arasinda hangisinin caiz oldugunu beyan etmemigtir. Bu da gosterir ki ayet, 
yasak konanlar harig, her turli) alig-verigin mubah oldugunu ifade eder. Resu- 
’ullah, yasaklanan alig-verig nevilerini agiklamigtir. 
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Bu agiklamaya gore Maverdi, ayetin umumiliginde iki goru§ oldugunu 
soyler. Birincisi; tahsis olsa bile, umum ifade eden umumiliktir. ikincisi; hususi- 
lik ifade eden umumiliktir. Aralarindaki fark, husus ifade eden umumilikteki be- 
yanin lafzindan once gelmesi, umum ifade eden umumilikte ise, lafizdan sonra 
gelmesi ve lafza mukterin olmasidir. Bu iki kavle gore, tahsis ifade eden bir 
delil bulunmadikga, ihtilaf edilen meselelerde bu ayetle istidlalde bulunmak ca- 
izdir. 

b- Ayet, mucmeldir.Ali§-veri§inhelal veya haram olam, ancak Resulullah 
(s.a.v.)in beyamyla bilinir. 

Maverdi burada §u soruyu tevcih eder: Ayetin mucmelligi bizatihi midir? 
yoksa ali§-veri§i yasaklayan bir ariz’in bulunmasi midir? Ayetin mucmelligi laf- 
zinda degil, murad edilen manada midir? Ali§-veri§ lafzi, lugatta mevcut olan 
manayi ifade eder. Fakat kar§isina, kendisine zit olan bir mana gikinca, iki u- 
mumi kelime arasinda tenakuz belirir. Bu durumda murad edilen manayi ancak 
hadisi §erif agiklar. Buna gore ayetin lafzan degil, manen mucmel oldugu veya 
lafzan mucmel oldugu anla§ilir. Boylece bu kelimeden, lugat manasi kastedil- 
medigi, kendisine has, lugatta bulunmayan bazi §artlar ta§idigi anla§ilinca, bu 
kelime gene mu§kil olarak kalir mi? 

Bu iki duruma gore ayet, ali$-veri§in helal olduguna delalet etse bile, a- 
yetten hareket ederek ali§-veri§in helal veya haram olanini tayin etmek imkan- 
sizdir. i§te, mucmelle umum arasidaki fark da boyledir. Umum zahiri ile istidlal 
caiz iken, mucmelin zahiri ile istidlal caiz degildir. 

c- Ayet; hem umum, hem de mucmel manadadir. Bu konuda §u nokta- 
larda ihtilaf edilmi§tir; 

Birincisi: Umumilik ayetin lafzinda, mucmellik de manasindadir. Buna go- 
re lafiz, umum ve hususi, mana da tefsire muhtag olan mucmel olur. 

Ikincisi: Ayetin kismi umum, L kismi da mucmel olur. 

Ugiinciisii: Ayet, aslinda mucmel oldugu halde, Resulullah’in beyamyla 
umumi olmu§tur. Buna gore ayet, beyan edilmeden once mucmel, beyan edil- 
dikten sonra umum manaya dahil olmu§tur. Bu durumda, ihtilaf edilen ali§-ve- 
ri§lerde ayetin zahiri ile istidlalde bulunmak caiz olur. 

d- Ayet, me§ru ali§-veri§leri tayin eden ayettir. Resulullah’in helal ve 
haram olan ali§-veri§leri belirtmesinden sonra nazil olmu§tur. Bu bakimdan 
kelimesindeki lam’i tarif, ahd manasindadir. Buna gore ayetin zahiri ile is- 
tidlalde bulunmak caiz degildir. 

il£ mmji '* «Namazi kilin, zekati verin..» (Bakara, 43.), 

- -('■ «..Ramazan ayma eri§en orug tutsun..» (Bakara, 185.), 
j «..Kabeyi tavaf etmek. ..insanlara Aliah’m hakkidir..» (Ali 
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imran, 97.) ayetleri de, ihtiva ettikleri geri kelimelerden dolayi, mucmel olup ol- 
mama yonunde ihtilaf edilen ayetlerdendir. Bir kavle gore bu ayetler mucmel- 
dir. Qunku salat kelimesi; her turlu duayi, savm kelimesi, her turlu imsaki, hac 
kelimesi, her turlu kasdi itade etmektedirler. Bu yuzden murat edilen manayi 
lugatta bulmak imkansiz oldugundan, geri manalarinin beyam gerekir. Bir goru- 
§e gore de mucmel degildir. §eri bir delille tahsis edilenler harig, herbiri zikre- 
dilen manalari tagimaktadir. 

Ibnu’l-Hassar §oyle der Bazi ulema, mucmel ile muhtemel manadaki ke- 
limeleri, aym kelimeler saymigtir. Fakat aralarinda fark vardir. Mucmel; manasi- 
nin anlagilmadigi muphem kelimelerdir. Muhtemel ise; ister mecazi, ister hakiki 
olsun, kelimenin yapisinda iki veya ikiden fazla mefhum ve manasi bulunan ke- 
limelerdir. Bu tarife gore, ikisi arasinda §u fark vardir: Muhtemel kelime; bilinen 
bazi manalar tagir, kelime, bu manalar arasinda mugtereken kullanilir. Mucmel 
kelime ise; belli bir manasi olmayan kelimedir. §ari, muhtemel kelimelerin ma- 
nasini beyana izin verdigi halde, mucmel kelimelerin beyanina izin vermemigtir. 



KIRK YEDiNCi BOLUM 
AYETLERDE NASiH MENSUH 

Bu konuda pek gok kitap yazilmigtir. Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Ebu 
Davud es-Sicistani, Ebu Cafer en-Nehhas, ibnu’l-Enbari, Mekki, ibnu’l-Arabi ve 
diger ulema, bu konuda eser yazanlar arasmdadir. 

Ulema; nasih ve mensuhu bilmedikge, bir mufessirin Kur’an’i tefsir etme- 
sinin caiz olmadigim soyler. Hz. Ali bir kadiya: Nasih ve mensuhu bilir misin? 
diye sordugunda kadi; hayir, cevabini verir. Bunun uzerine Hz. Ali; kendini de, 
baskalarim da helak ettin, §eklinde mukabelede bulunur. 

1 - Nesihle ilgili Meseleler 

Kur’an’da nesih ile ilgili bir takim meseleler vardir. 

a- Neshin lugat manasi 

Nesih; Z L, '*ii' J U _i "..Allah §eytamn kari§tirdigmi 

giderir, ;»onra Allah kendi ayetlerini tahkim eder..» (Hac, 52.) ayetinde oldu- 
gu gibi izale, i.' jl • «..Bir ayetin yerini ba§ka bir ayetle degi§tirdi- 
gimizde..” (Nani, 101.) ayetinde oldugu gibi tebdil manasindadir. Miiasin, bir in- 
den digeiine intikalinde kullamlan «tenasulu’l-mevaris>* tabirinde oldugu gibi, 
tahvil veya intikal manasi da vardir. Bir yerden diger bir yere nakil manasina 
da gelir. ; kitabi istinsah ettim, ifadesinde oldugu gibi, bn kitapda 

bulunan yaziyi, bir ba§ka yere nakletmek manasim tasif- 

Mekki, neshin bu manasinin Kur'an igin gegerli olamayacagim soyler. 
Kur an da nasih, mensuhun lafziyla degil, bagka bir lafizla geldigini ileri surer ek, 
en-Nahhas’in bu konudaki cevazina kargi gikar. Buna karsilik Saidi, en-Nah- 
has'in bu gorusune _ )L5U< «..Biz yaptiklarmizi §iiphesiz bir 

bir kaydediyorduk..» (Casiye, 29.), ^«§iiphesiz o, bi- 

zim katimizda Ana kitapta mevcut, yiice ve hikmet dolu bir kitapdir..» 
(Zuhrut, 4.) ayetlerinm delil oldugunu soyler. Bilindigi uzeie, ^ 

j « . «..sadece arinmig olanlarm dokunabilecegi sakli bir kitapta mev- 
cutken..» (Vakia, 78-79.) ayetlerinde goruldugu gibi, levhi mahfuz da bulunan 
butun ayetlei, bolum bolum nazil olmustur. 
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b- Neshin Faydalan 

Allahu Taala neshi, bazi hikmetlerinden ve saQIadigi kolayhklarindan do- 
layi, bu ummete bahgetmigtir. Butun jslam ulemasi, neshin cevazmi kabul eder- 
ken, Yahudiler neshin, beda manasina geldiQini zannederek kargi gikmi$lardir. 

Halbuki beda, onceden kararla$tmlan bir fikri birakip, akla gelen bagka 
bir fikri kabul etmektir. Beda’mn Allah’a isnadi, muhaldir. Qunku Yahudilerin 
«beda>> kabul ettikleri $ey, oldurdukten sonra diriltmek, dirilttikten sonra oldur- 
mek, sihhatli iken hasta olmak, fakir iken zengin olmak gibi hususlarda verilen 
hukmun muddetini tayin etmek demek olur ki, bu hususlara beda denmez. Bu- 
tun emir ve nehiyler de boyledir. 

Kur’an’in neshi hususunda ulema, farkli goruglere sahiptir. Bir kismi U 

“Herhangi bir ayetin hukmunu yuriirliikten 
kaldirir, veya unutturursak, onun yerine daha hayirlisim veya onun benze- 
rini getiririz.» (Bakara, 106.) ayetine dayanarak Kur’an’in ancak Kur’an’la nes- 
hedilecegini, Kur’an’in misli ve Kur’an’dan daha hayirli olamn gene Kur’an ola- 
caQmi ileri surmu§lerdir. Bir kismi da j j «0, kendiliginden konu§- 

maz.» (Necm, 3.) ayetine dayanarak, sunnetin Allah katindan geldigi gergegini 
dugunerek, Kur’an’in sunnetle neshedilecegini kabul etmiglerdir. Vasiyet ayeti- 
nin neshi, bu kabildendir. 

Bir kisim ulemanin gorugu de §u noktada toplanir. 

§ayet sunnet, vahiy yoluyla gelmigse ayeti neshedebilir. Sayet bu, Re- 
sulun igtihadi ise, neshedemez. Bunu ibnu Habib en-Nisaburi, «T e f s i r»inde 
zikretmi§tir. Bu konuda Imam §afii §oyle der Kur’an’i sunnet neshederken, 
mutlaka bu neshi destekleyen bir ba§ka Kur’an ayeti mevcuttur. Sunneti Kur- 
an neshederken, Kur'an’i destekleyen mutlaka bir sunnet mevcuttur. Bu durum 
Kur’an ve sunnet'in birbirine uygunluQunu gosterir. Bu konunun teferruatini, 
“C e m u’ I - C e v a m i» adli eserin gerhinde zikrettim. 
c- Neshin Cari Oldugu Yerler 

Nesih ancak; cumle haberi olsa bile, emirve nehiylerde vaki olur. Talep 
ifade etmeyen cumlelere, nesih dahil olmaz. Vaad ve vaid ifade eden cumleler 
bu kabildendir. Bu gefgek kavramlinca, nesihle igili kitaplara gok sayida vaad 
ve vaidle ilgili haberi ayetlerin alinmasmdaki yanliglik agikga gorulur. 

d- Neshin Bazi Kisimlan 

1- Amel edilmeden once neshedilen ayet; hakikatte nesih budur. (Mu- 
cadelele suresinin 12. ayeti olan) necva ayeti, buna misaldir. 

2- Onceki ummetlerin geriatinda bulunan bazi ahkarmn, bu ummette 
neshedilmesidir. Kisas ve diyetle ilgili ayetler buna misaldir. Veya, bir sure uy- 
gulanmasi emredilmig olan ayetlerdir. Kiblenin Beyti Makdis’den Kabe’ye, a§u- 
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re orucunun Ramazan ayina gevrilmesindeki nesih, buna misaldir. Bu yuzden 
bu nevi neshe, hafifletme neshi denilir. 

3- Belli bir sebebe bad|li olarak emredilen, sebebin kalkmasi ile emrin 
kalkmasmi gerektiren hukumler de, neshm kisimlarindandir. Zayiflik ve sayica 
azhk durumunda sabir ve teenni ile davranma emri, buna misaldir. Bu durum, 
kitalin farz kilmmasiyla neshedilmistir. Boyle bir nesih, hakikatte nesih degildir. 
Bu, L* — o' (Bakara, 106.) ayetinde oldugu gibi, hukmun tehir edilen kismidir. 
Tehir edilen hukum, Muslumanlarm kuvvetlendigi anda, savasla emrolunmalari- 
dir. Zayiflik aninda ise hukum, eza karsismda sabredilmesidir. Bu bakimdan 
sabir hakkinda inen ayetin seyf ayeti ile neshedildigini kabul eden ulemanm 
gorusu zayif dusmu§tur. Halbuki gergek, ayetin mensuh olmayip, hukmu tehir 
edilen ayet olmasidir. $oyle ki, bu durumda varid olan her emrin, hukmunu ge- 
rektiren bazi sebeplerden dolayi muayyen bir zamanda uygulanmasi gerekir. 
Sonra hukmun sebebleri degi§ince, hiikum de degi§ir ki buna nesh denmez. 
Gergek nesih, uygulanmamak uzere hukmun kalkmasidir. 

Mekki $oyle der: Bazi ulema *ii' “Allah’m emri ge- 
lene kadar onlari affedin, gegin..» (Bakara, 109.) ayetinde goruldugu gibi, ga- 
ye ve zamana isaret eden bir emrin mensuh olmayip muhkem oldugunu soy- 
ler. Qunku bu emir belli bir zamana baglidir. Belli bir zamana bagli olan emirde, 
nesih mumkun degildir. 

e- Alimlerden bir grup, iginde nasih veya mensuh ayetler ihtiva eden 
sureleri, su kisimlara aymrlar: 

1- jginde nasih veya mensuh ayet bulunmayan sureler, 43 tanedir. 
Bunlar: Fatiha, Yusuf, Yasin, Hucurat, Rahman, Hadid, Saff, Cuma, Tahrim, 
Mulk, Hakka, Nuh, Cin, Murselat, Nebe, Naziat, infitar, Mutaffifin, insikak, Buruc, 
Fecr, Tin, Asr ve Kafirun sureleri harig, Fecr’den sonra, Nas suresine kadar o- 
lan butun sureler. 

2- iginde nasih veya mensuh ayet bulunan sureler, 25 tanedir. Bunlar: 
Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, Hac, Nur, Furkan, Buara, Neml, Kasas, Anke- 
but, Rum, Lokman, Ahzab, Sebe, Mumin, §ura, Zariyat, Tur, Vakia, Mucadele, 
Muzzemmil, Muddessir, Tekvir ve Asr. 

3- iginde sadece nasih ayetler bulunan sureler 6 tanedir. Bunlar. Fetih, 
Hagr, Munafikun, Tegabun, Talak ve A’la. 

4- iginde sadece mensuh ayetler bulunan sureler de geriye kalan sure- 

lerdir. 

Bu taksim, suphelidir. Bu da, agagida verilecek bilgilerden anlagilacaktir. 
f- Mekki, nasihi $u kisimlara ayirir: 

Birincisi; farzin farzi neshidir. Neshedilen ayetle amel caiz degildir. Had 
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cezasi verilen zaninin hapsi, bu nevi neshe bir misaldir. 

ikincisi; farzin farzi neshidir. Neshedilen ayetle amel caizdir. Musabere 
ayeti buna misaldir. 

Ugunciisu; mendup olani nesheden farzdir. Kital ayeti buna misaldir. Ki- 
tal, onceleri mendup iken, sonradan farz kilinmigtir. 

Dordunciisu; farzin mendup ile neshedilmesidir. Gece namazinm neshi 
buna misaldir. Bu namaz; o' yd'o* yli «..Artik Kur’an’dan kolayiniza 

geleni okuyun..» (Muzzemmil, 20.) ayetinde gegen kiraatla neshedilmigtir. 
g- Kur’an’i Kerim ’de nesih iig kisimdir 

A- Hukmu ve tilaveti mensuh olan ayetler. Hz. Aige goyle demigtir 
Evliligi haram kilan on emzirme, beg emzirme ile neshedilmigtir. Resulullah ve- 
fat ettiginde bunlar, Kur'an’da okunan ayetlerdendi. Bu hadisi, Buhari ve Mus- 
lim rivayet etmigtir. Ulema, hadisde gegen «bunlar Kur’an’da okunan ayetler- 
dendi” sozunii giiphe ile kargilarmgtir. Qunku bu sozden, on emzirmenin tilaveti 
neshedilmedigi anlagilir ki, gergek bu degildir. 

Bu sozden anlagilam goyle belirtmek isterim; Peygamberin vefatmdan 
murat, vefatina yakm bir zamana kadar demektir. Veya ayetin tilaveti de nes- 
hedilmigti. Fakat bu haber, ancak Resulun vefatindan sonra duyulmugtu. Bu 
yuzden Resulun vefati gunlerinde bazi sahabe ayetin neshini duymadiklarindan 
tilavetine devam etmekteydiler. Ebu Musa el-Egari ise goyle der: Ayet nazil o- 
lur olmaz neshedilmigtir. Mekki goyle der; Hz. Aige’den rivayet edilen bu hadis’ 
de mensuh olan ayet de nasih olan ayet de, tilavet edilmemigtir. Bunun digin- 
da benzeri bir neshi bilmiyorum. 

B- Hukmu mensuh, tilaveti baki olan ayetler. 

Neshin bu kismi ile ilgili bazi eserler mevcuttur. Bazi ulema bu nevi ayet- 
lerin sayica goklugundan bahsetseler bile, hakikatte cidden azdir. Kadi Ebu 
Bekr b. Arabi gibi muhakkik ulema, bu hususu inceleyip vuzuha kavugturmug- 
lardir. 

Bu konuda gunu ilave etmek isterim; Bu nevi ayetlerin sayica goklugun- 
dan soz edenlerin ileri surdukleri mensuh ayetler birkag kisimdir. 

Bunlardan biri; ne nesih, ne tahsis, ne de bunlarla ilgili bir yonii bulun- 
mayan ayetlerdir. j j «..kendilerine rizik olarak verdigimizden 

yerli yerince sarfederler.» (Enfal, 3.) ve «..sizi nziklandirdigi- 

mizdan hayra sarfedin.» (Bakara, 254.) ayetleri buna misaldir. 

Bu nevi ayetlerin sayisim gogaltan ulema, bu iki ayetin zekat ayetiyle 
mensuh oldugunu soylerler. Fakat bu dogru degildir. Enfal suresinin ayeti, in- 
fakta bulunanlari oven bir haberdir. Bu infaki; zekat verme, aile efradma infakta 
bulunma ile tefsir etmek mumkundur. Halbuki bu ayette, zekatin digmda farz 
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nafakaya igaret bulunmamaktadir. Bakara suresinin ayetinde ise, infakin zeka- 
ta hamli mumkundur, tefsiri bu gekilde yapilmigtir. 

i' «AHah hukmedenlerin en iyi hukmedeni degil mi- 

dir?» (Tin, 8.) ayeti de bu nevidendir. Bu ayetin Seyf ayetiyle mensuh oldugu 
soylenirse de bu doQru degildir. Qunku Allah her zaman «ahkemu’l-hakimindir», 
bu ayet cezalandirmayi terkedip neticeyi Allah’a birakma manasina gelse bile 
neshi kabul etmez. 

Bazi ulema y a ♦ «..insanlara giizel soz soyleyin..» (Bakara, 

83.) ayetinin seyf ayeti ile neshedildigini kabul ederler. ibnu’l-Hassar; bu goru- 
gun hatali oldugunu, ayetin Beni israilden alinan misaki ifade eden bir haber 
oldugunu, boyle bir habere nesih giremeyecegini soyler. Benzeri ayetlerde ay- 
m geyi soylemek mumkundur. 

Diger bir kismi ise, mensuh degil, tahsis ifade eden kisimdir. jbnu Arabi 
bu nevi ayetleri mukemmel tesbit etmigtir. 

' «lnsan hig guphesiz hiisran igindedir. An- 

cak inanip..» (Asr, 2-3), «§airlere ancak azgmlar uyar.» 

(§uara, 224.) '^1.' xJJV' « Ancak inanip..» (§uara, 227 ), >' yts-M 

c «Allah’in emri gelinceye kadar onlari affedin, gegin..» (Bakara, 

109.) ayetleri bu kabildendir. Bu ve benzeri ayetler, istisna ve gaye ifade eden 
edatlarla tahsis edilmigtir. Bunlan mensuh saymak, hatadir. 

ja • «Mugrik kadinlar Miimin oluncaya kadar 
onlarla evlenmeyin..» (Bakara. 221.) ayetinin v>C£)u » «..ehli 

Kitab’in hiir ve iffetli kadinlarim..» (Maide, 5.) ayeti ile mensuh oldugu soyle- 
nir Halbuki ikinci ayet, birincisini tahsis etmistir. 

Diger bir kismi da; cahiliye devrinde Islam’dan onceki dinlerde veya 
iivey anne ile nikahin iptali, kisasin ve diyetin megruiyeti, talakm ug sayida si- 
mrli kalmasi gibi hususlarla ilgili ayetlerin henuz nazil olmadigi, Islam' in ilk gun- 
lerindeki adetlerin kaldmlmasi ile ilgilidir. Bunlarin nasih kisminda mutalaa edil- 
mesi, uygun ise de, edilmemesi daha uygundur. Bu gorugu, Mekki ve diger 
ulema tercih etmig, gayet bunlar nasihden sayilsa idi, Kur’an’in tamami nasih 
olurdu. Halbuki Kur’an’in tamami veya tamamina yakin bir kismi, kuffar ve Ehl-i 
Kitab’in durumunu neshetmektedir, geklinde tevcihte bulunmuglar, nasih ve 
mensuhun hakki, bir ayetin diger bir ayeti neshetmesidir, demiglerdir. 

Evet, islam’in ilk gunlerinde yaganan adetlerin neshi olan bu son kismin, 
neshe dahil olmasi, diger iki kismdan daha uygundur. 

Bu konu aydinliga kavugmugsa, nasih-mensuh ayetlerin sayica goklugu- 
nu ileri surenlerin misal olarak getirdikleri gok sayidaki ayetler, nasih-mensuh 
olmaktan gikar. Hatta, affetme ve vazgegme ile ilgili ayetlerin seyf ayeti ile 
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nesh edilmedigim soyleyecek olursak, geride nasih mensuhla ilgili pek a z ayet 
kalir. Bunlari delilleriyle tesbit ettim, a$agida ayn ayri gosteriyonjm. 

2- Surelerde Mensuh Ayetler 
Bakara suresinde bulunanlar 

«Birinize oltim geldigi zaman...size farz ki- 
lindi..» (Bakara, 180.) ayeti, ibnu Arabi'nin ifadesine gore, miras ayeti ile veya 
Zj V Vi «varise vasiyyet yoktur.» hadisi ile veya icma ile mensuhtur. 

yL j «Orucu gugliikle tutanlara bir fidye vardir..» (Bakara, 
184.) ayeti, «Ramazan , a eri$en orucunu tutsun..» (Ba- 

kara, 185.) ayetiyle mensuh oldugu soylenir. v — » yi r L-aJliiJyiJy>.l «Orug ge- 
cesi kadinlara yakla$mak size helal kilindi..” (Bakara, 187.) ayet, S 

SL*yjij}\ «..sizden oncekilere yazildi^i gibi-» (Bakara, 183.) ayetini nes- 
hetmi$tir. Zira bu son ayetin hukmu uyarmca, uyandiktan sonra cinsi temasda 
bulunmanm ve yeyip igmenin haram olduguna inamyorladi. Bunu ibnu Arabi 
zikretmi$tir. Bagka bir rivayette ise, bunun sunnet ile yapilan nesih oldugunu 
soylemigtir. 

4-JjCiy y*}\ yU «Sana haram ayindan, onda sava§tan so- 

ruyorlar..» (Bakara, 217.) ayeti, ii'iyLl «..mu§rikler 
nasil sizinle topyekun savgiyorlarsa, siz de onlarla topyekiin sava§in..» 
(Tevbe, 36.) ayetiyle neshedilmi^tir. Bunu ibnu Cerir, Ata b. Meysere’den riva- 
yet etmi$tir. yL^jJ\^ «lginizden oliip, 

geriye e$ler birakanlar e§lerinin (evlerinden) qkarilmadan bir yila kadar ge- 
gimlerinin sa^lanmasini vasiyyet etsinler..» (Bakara, 240.) ayeti, j— 

— JuL«..dort ay on gun kendilerini beklerler..» (Bakara, 234.) aye- 
tiyle neshedilmigtir. Vasiyet ayeti, miras ayeti ile neshedilmi§tir. Nisa 15. aye- 
tindeki sukna musadesi bir kisim ulemaya gore mensuh degilken, di^er bir ki- 
simina gore ^I£-Vj hadisi ile mensuh sayilmigtir. <> 

«..iglerinizdekini agiklasamz da, gizteseniz de Allah sizi onunla 
hesaba geker..» (Bakara, 284.) ayeti, akabinde gelen ^SLJu^KJd LSL.V «AI- 

lah kimseye gucuniin ustunde bir $ey teklif etmez..»(286.) ayetiyle neshedil- 
mi§tir. 


Al-i Imran suresinde bulunanlar. 

«..AIIah’tan ona yaki§ir bigimde korkun..» (102) ayeti 
y*LLL-\UAb\\ «Gucunuz yetti# kadar Allah’tan korkun..» (Tegabun, 16.) a- 
yetiyle neshedildigi soylenirse de, muhkem oldugundan neshedilmedigi de 
soylenir. Bu surede, bu ayet diginda, neshi ileri surulen ba$ka bir ayet yoktur. 
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Nisa suresinde bulunanlar 

( ^ rT - .jJ' .*><.. Yeminlerinizin bagladigi kimselere his* 
selerini verin..» (33.) ayeti, Rahim sa- 

hipleri (akraba olanlar), Allah’in Kitabina gore birbirlerine (varis olmaga) da- 
ha yakindirlar..» (Enfal, 75.) ayetiyle neshedilmistir. ;_^J\ (Nisa, 8.) a- 

yetinin mensuh olduQu soylendigi kadar, mensuh olmadi§i da soylenir. Fakat 
bu ayetle fazla amel edilmemi§tir. «..fuhu§ yapanlara kar§i.» 

(Nisa, 1 5.) ayeti, Nur, 2. ayetiyle neshedilmistir. 

Maide suresinde bulunanlar: 

j «..ne haram aya..» (2.) ayeti, aym aydaki kitali mubah ki- 
lan ayetle mensuhtur. jU-jli «..Sana gelirlerse, is- 

ter aralarinda hukum ver, ister onlardan yiiz <;evir..» (42.) ayeti, aym surede- 
ki «Aralannda Allah’in indirdigi ile hukmet..» (49.) aye- 
tiyle neshedilmistir. rS “..sizin disinizdan iki ki§i..» (106.) ayeti, 

«..sizden adaletli iki ki$iyi $ahit tutun..» (Talak, 2 .) aye- 
tiyle neshedilmistir. 

Enfal suresinde bulunanlar: 

«..e§er sizden sabirli yirmi kigi olursa..» (65.) 
ayeti, kendinden sonraki 66. ayetle neshedilmistir. 

Tevbe suresinde bulunanlar: 

Vli^ULb^ jJu\ «Gerek hafif, gerek agir ofarak (isteyerek veya iste- 
meyerek) savaga gikin..» (41.) ayeti, j «Kore giigluk yok- 

tur..» (Nur, 61.) ayetiyle, «Dugkiinlere giigluk (gunah) yoktur..” 

(91.) ayeti, aym suredeki yCJjjL* «Biitun Musliimanlarin top- 

tan harbe igtirakleri dogru de§ildir..» (1 22.) ayetiyle neshedilmistir. 

Nur suresinde bulunanlar: 

«Zina eden erkek, zina eden kadindan.. bagkasi ile 
evlenemez..» (3.) ayeti, «iginizden bekarlari.. evlendirin..» 

ayeti ile neshedilmistir. «..koleleriniz.. sizden izin al- 

sinlar..» (58.) ayetini bazi ulema mensuh sayarken, bazilari da mensuh deQildir, 
demislerdir. Fakat fukaha, bununla fazla amel etmemistir. 

Ahzab suresinde bulunanlar: 

.UjJJJjciV «..sana..kadinlar helal degildir..» (52.) ayeti ^UUUb-11.1 
ja j «..biz ucretlerini verdigin eglerini.. sana helal kil- 
dik.» ayetiyle neshedilmistir. 

Miicadele suresinde bulunanlar: 

\ “..Peygamberle hususi olarak konugacagmizda.. 

verin..» (12.) ayeti, kendisinden sonraki 13. ayetle neshedilmistir. 
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Miimtehine suresinde bulunanlar: 

«..ganimetten, e§leri giden Miimin erkeklere 
harcadiklarinm mislini verin..» (Mumtehine, 11.) ayetinin seyf ayeti veya gani- 
met ayetiyle mensuh olduQu soylenirse de, bir goru§e gore mensuh de§il, 
muhkem ayettir. 

Muzzemmil suresinde ise, «Geceleyin kalk (namaz kil); 

yalniz birazinda (uyu) ayeti, surenin son ayeti ile neshedilmi§tir, denirken bu 
son ayetin de be§ vakit namazla itgili ayetle neshedildigi soylenir. 

Bazilarinda ihtilaf edilmekle beraber, yukarida verdiQimiz mensuh a- 
yetlerin sayisi 21 dir. Bunlar di§inda mensuh ayetler bulunduQunu iddia etmek 
do§ru deQildir. istizan ve ganimet taksimi ile ilgili ayetlerde nesih olmadiQina 
dair sahih kavle bakilirsa, mensuh ayet sayisi 19 olur. ibnu Abbas’in I J ^L_>1» 
«..Nereye ddnerseniz Allah’in yuzii (zati) oradadir..» (Bakara, 1 15.) 

ayetinin j*}\ j**. » ) ' “..(Bundan boyle) yuzunii Mescidi Haram 

tarafina <jevir..» (Bakara, 1 44.) ayetiyle mensuh oldu^una dair rivayeti dikka- 
te alinacak olursa, mensuh ayet sayisi 20 de kalmi§ olur. 

Bunlari beyitler halinde, aynen a§agidaki gibi nazmettim: 
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Tilavetin baki kalip, hukmun kaldirilmasi iki gekilde agiklanabilir. 

a- Kur’an-i Kerim, hukumleri ogrenip onlarla amel etmek igin okundugu gibi, 
Allah kelami oldugundan, sevaba nail olmak igin de okunur. Bu yuzden, mensuh 
ayetin hukmii kaldinlmasina ragmen, tilaveti baki kalmigtir. 

b- Nesihde umumiyetle kullara kolaylik saglama gayesi bulundugundan, zor 
olan hukumler kaldirilmig, Allah’in bu nimetini hatirlamak uzere, neshedilen aye- 
tin tilaveti baki kalmigtir. 

Kur’an’da mevcut nasih ayetler, cahiliye devrinde islam’dan onceki dinler- 
de veya islam’in ilk gunlerindeki bazi hukumlerle ilgilidir. Bu yuzden, nasih ayet- 
lerin sayisi da azdir. Bunlar; kiblenin degigtirilmesi, agura orucu yerine ramazan 
orucu tutulmasi gibi hususlardir. Bunlari Cem’ul-Cevami’ adli esere yazdi- 
gim gerhde ayri ayri ele aldim. 


3- NASiH-MENSUHLA iLGiLi BAZI MESELELER 

Bazi ulema; Kur’an’da mevcut nasih ayetler tertipte, mensuh ayetlerden sonra 
nazil oldugunu, ancak Bakara suresindeki iddet ayeti ile, Ahzab suresi 52. ayeti- 
nin boyle olmadigim soyler. Bazilari buna uguncii bir ayet ilave etmiglerdir. Bu 
ayet, Hagr suresinin 7. ayetidir. Bazi ulemaya gore Enfal suresinin 41. ayeti, bu 
ayeti neshetmi§tir. Bazilari buna bir dordunciisunu ilave etmiglerdir ki bu da “on- 
larin mallarindan artam al” mealindeki A’raf suresi 199. ayetidir. Bu ayetin, ze- 
kat ayeti ile neshedildigi soylenir. 

ibnu’l-Arabi goyle der: Kur’an-i Kerim’de, kuffardan sakinmayi, kagmayi, uzak- 
lagmayi, onlarla munasebette bulunmayi emreden butun ayetleri seyf ayetiyle nes- 
hedilmigtir. Bu ayet, Tevbe suresi 5. ayettir. Kur’an’in 124 ayeti bu seyf ayetiyle 
neshedilmigse de, ayetin son kismi ile, ilk kismi da neshedilmigtir. 


ibnu’l-Arabi, yukandaki sozune §unu da ilave eder: A’raf Suresinin 199. ayeti, 
“Sen af yolunu tut.” ile “Ve cahillere aiding etme.” kismina nesh girdigi halde, 
ayetin ortasindaki “iyiligi emret.” kisminm muhkem ayet hukmunde olmasi, nes- 
hin dikkate deger yonlerinden biridir. Dikkate deger yonlere bir bagka misal de 
Maide Suresi 105. ayettir. Bu ayetin son kismi nasih, ilk kismi da mensuhtur. Bu- 
nun bir benzeri, Kur’an’da mevcut degildir. Emri bi’l-ma’ruf, nehyi ani’l-munker 
manasim tagiyan "Siz dogru yolda olursamz” kismi, "Siz kendinizi koruyun” kis- 
mini neshetmigtir. 

Said? goyle der: Ahkaf suresinin 9. ayeti nuzulunden 16 sene sonra Hudey- 
biye Miisalahasi sirasmda nazil olan Fetih suresinin ilk ayetiyle neshedilmigtir. Hig 
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bir ayet, bu kadar uzun sureden sonra neshedilmemistir. 

Hibetullah b. Selame ed-Darir i 

san, 8.) ayetinde §oyle der: 'Bu ayette neshedilen \ kelimesidir. Bununla, 
musriklerden alinan esirler kasdedilmektedir . A'ma olan bu zat, } keli- 
mesinin «mu§rikleri kapsamadigim yani, ayetin mensuh oldugunu» ifade edince 
kizi bu gorusun hatali oldugunu soyledi. Babasi neden yanlis, diye sorunca kizi 
Muslumanlar, kimseyi acindan oldurmez, diye cevap verdi. 

§eyzele, «e I - B u r h a n» adli eserinde $dyle der: Nasih ayetin neshi 
caizdir. Bu durumda nasih ayet mensuh olur. Si «Sizin dininiz si- 

ze, benim ki bana.» (Kafirun, 6.) ayetini, ,•„£ jLJW jLi\* “..mugrikleri 6ldurun..» 
(Tevbe, 5.) ayetinin neshetmesi, bu ayeti de I «..kendi elleriyle 

cizye verene kadar..» (Tevbe, 29.) ayetiyle neshedilmesi, buna misaldir. 

Bu ifadeyi iki yonden degerlendirmemiz gerekir. 

Birincisi; bu konuda onceden bilgi vermistik. 

ikincisi; ayeti, jS jU\\ jLi\j ayetini tahsis etmis men- 

suh kilmami$tir. Buna misal, Muzzemmil suresinin son ayetidir. Bu ayet, surenin 
ilk kismini neshetmistir, kendisi de, namazlarin farziyetini belirten ayetle neshe- 
dilmi§tir. Buna bir diger misal de VUJ j*j\ (Tevbe, 41.) ayetidir. Bu ayet, 
musriklerle munasebette bulunmayi yasaklayan ayetleri neshetmis, ozur ifade 
eden ayetlerle de neshedilmistir. 

Ebu Ubeyd, Hasanu’l-Basri ve Ebu Meysere’nin soyle dedigini rivayet e- 
der: Maide suresinde mensuh ayet yoktur. Buna ragmen «M u s t e d r e k» 
sahibinin ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette bir muskil bulunmaktadir. ibnu Ab- 
bas’a gore ^ «..i»tAr aralarinda hiikum ver, ister onlardan 

yuzgevir..» (Maide, 42.) ayeti, ^«. .aralarinda Allah’in indir- 

digi ile hukmet..» (Maide, 49.) ayeti ile neshedilmistir. 

Ebu Ubeyd ve diger ulema, ibnu Abbas'm soyle dedigini rivayet eder: 
Kur’an’da neshedilen ilk ayet, kiblenin tahvili ayetidir. Ebu Davud, ba§ka bir ta- 
rik ile ibnu Abbas'dan §u rivayeti nakleder: Kur'an’da neshedilen ilk ayet, kible 
ayetidir. Sonra da a?ura orucudur. 

el-Mekki ise sunlari soyler: Bu durumda, Mekke'de nazil olan ayetlerde 
nasih vaki olmamistir. Fakat bir rivayete gore, nasih ayetler mevcuttur. Gafir 
suresinin j j 3>j“ 

' «Ar§i tagiyanlar ve onun gevresinde bulunanlar, Rablerini overek tes- 
bih ederler, O’na inamrlar ve Muminler igin (soyle) magfiret dilerler: ..>(Mu- 
min, 7.) ayeti, . ^ «Melekler ise 

Rablerini overek tesbih eder ve yeryiizunde bulunanlar igin O’ndan ba§ig- 
lanma dilerler..» (§ura, 5.) ayetini neshetmistir. Bu konuya en uygun olan ne- 
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sih, Muzzemmil suresinin ilk ayetlerinin, son ayetleriyle, son ayetlerin de be$ 
vakit namazin farziyetini getiren ayetle neshedilmesidir. Bu sureler, ittifakla 
Mekke'de nazil olan surelerdir. 

4- Nasih-Mensuh’un gartlan 

Ibnu’l-Hassar goyle der: Neshin kabul edilebilmesi igin ya Resulun, ya 
da Sahabe'nin \j£C ~ '•r.cJ bu dyet, gu ayeti neshetti, geklindeki agik ifa- 
desi bulunmalidir. Fakat bir ayetin nasih-mensuh olugunda ihtilaf mevcutsa, bu 
ayetin nuzul sirasma bakilir, buna gore hukum verilir. Nesih konusunda sahih 
bir nakil, iki ayet arasinda agik bir zitlik bulunmadikga, ne miifessirlerin 
kavline, ne de mugtehidlerin igtihadma itimad edilir. Qiinkii nesih, bir hiik- 
miin kalkmasi, yerine Resulullah’in zamaninda takarrur eden bir hiikmun 
gelmesi demektir. Bu da, rey ve igtihaddan ziyade, sahih nakil ve niizul si- 
rasina baglidir. Ulema bu konuda farkli goriiglere sahiptir. Bir kismi, udul vasfini 
tagiyan birinin nesih konusunda verdiQi haberi kabul etmezken, di§er bir kismi, 
mufessir veya mugtehidin haberini yeterli gorur. Fakat gergek olan, her iki go- 
ru§un hilafidir. 

C- Neshin Kisimlarindan iigiinciisu; hukmii baki, tilaveti mensuh 
olan ayetlerdir. Bazi ulema, hukmun baki kalmasina kargilik, tilavetin kaldiril- 
masindaki hikmetin ne olduQu, ayetin hukmuyle amel edip tilavetinden hasil o- 
lan sevabi birle§tirmek gayesi ile, tilavetin baki kalmasinin daha iyi olup olma- 
yacagi konusunda bazi sorular yoneltmiglerdir. 

«F u n u n u’ I - E f n a n» muellifi ibnu'l-Cevzi, bunu goyle cevaplan- 
dirir. Bundaki hikmet; Muslumanlarin kendilerine emredilen hususlarda herhangi 
aragtirmaya gitmeksizin, zan yoluyla, hayirli iglerde ne olgude yapi§ip itaat e- 
deceklerini ortaya gikarmaktir. Ibrahim (a.s)in, vahyin en alt mertebesi olan, 
uykuda ogiunu kurban etti^ini gormesi uzerine, bunu derhal uygulamaya koy- 
masi gibi, Musliimanlar da emredildikleri §eyleri derhal uygularlar, Bu hikmeti 
gosteren misaller pek goktur. 

Ebu Ubeyd, Ismail b. ibrahim’den, o Eyyub'den, o Nafi’den, o da ibnu 
Omer’den, §oyle dedi§ini rivayet eder: Sizden biriniz Kur’an’i butunuyle biliyo- 
rum demesin..Kur’an’in bazi ayetleri neshedildiQinden, tamamini nasil bilebilir? 
Bu yuzden, Kur’an’da mevcut olanm hepsini biliyorum demesi, daha uygundur. 

Ebu Ubeyd; Ibnu Ebi Meryem, o Ebu Lehia’dan o Ebu’l-Esved’den, o Ur- 
vetu’bnu’z-Zubeyr’den, o da Hz Ai§e’den, §oyle dedigini rivayet eder: Ahzab 
suresi nazil olunca, Resulun saQhginda 200 ayetten ibaretti. Bu sureden pek 
gok ayetin neshedilmesi sonucu, Hz. Osman zamamndaki Kur'an’in teksiri si- 
rasinda, bugun mevcut olan ayet sayisi kadanyla yazilmistir 
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Ebu Ubeyd; ismail b. Cafer’den, o Mubarek b. Fudale’den, o Asim b. Ebi 
Necud’dan, o da Zerru’bnu Hubeyg’den, goyle dedigini rivayet eder. Ubeyy b. 
Ka’b bana goyle dedi; Ahzab suresi kag ayettir? Ben de, 72 veya 73 ayettir, 
cevabim verdim. Ubeyy: Bu sure, Bakara suresine muadildi, recm ayetini bile 
bu surede okurduk, deyince, recm ayeti nedir, diye sordum. Ubeyy bu ayeti 

^JJ'UjWEvli erkek ve evli kadin 
zina ederlerse, Allah’tan bir ceza olmak uzere onlari recmedin. Allah aziz 
ve hakimdir, $eklinde okudu. 

Ebu Ubeyd; Abdullah b. Salih’den, o Leys’den, o Halid b. Yezid’den, o 
Said b. Ebi Hilal’den, o Mervan b. Osman’dan, o Ebu Umame b. Sehl’den, o da 
teyzesinden, $oyle dedigini rivayet eder: Resulullah bize recm ayetini; 

Ya§li erkek ve kadini tattiklari lezzetten 
dolayi cezalandirin, geklinde okumugtu. 

Ebu Ubeyd; Abdullah b. Salih’den, o Higam b. Sa’d’dan o Zeyd b. Eslem’ 
den, o Ata b. Yesar’dan, o da Ebu Vakid Leysi’den, $oyle dedigini rivayet e- 
der: Resulullah’a vahiy indiginde kendisine uQrar, inen vahyi ogrenirdik. Bir gun 
aym maksatla yanma ugradigimda bana: Allah goyle buyuruyor diyerek: 

^ mal1 insan- 
ogluna namazini kilmasi, zakati vermesi igin verdik; ama ademoglunun bir 
dere dolusu mail (kasasi kesesi dolu) olsa ikincisini ister, onu da elde etse 
uguncusiinu elde etmeye bakar. Ademoglunun (muhteris) gonliinu toprak- 
tan bagka birgey doldurmaz. $u kadar ki (ihtirastan nefret edip) tevbe e- 
den kiginin tevbesini Allah kabul eder, geklinde okudu. 

Hakim, Mustedrek’inde, Ubeyy b. Ka’b’in goyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah bana goyle dedi: Allahu Taala bana, Kur’an’i Sana okumami emretti. 
Sonra jS Jr LJ\ j «Kitap ehlinden ve putperestler- 
den olan inkarcilar...vazgegecek degillerdi.» (Beyyine, 1 .) ile baglayan sureyi 
okuyarak gunlari ilave etti: y 

jrA" J llfc - yj ju' * LJLJl— 

* 3 jZo^Jlinsano$lu bir dere dolusu mal miilk 
isteyip bu iste$ini elde etse, bir ikincisini ister, onu da elde etse, iigiin- 
ciisunii ister. Insano^lunun ag gozunii topraktan bagka bir gey doyurmaz. 
§u kadar ki (bu ihtirasi birakip) tevbe eden kiginin tevbesini Allah kabul e- 
der. Allah yamnda de$eri olan kigi, ne Yahudi, ne de Hiristiyan’dir; ancak 
muvahhid kigidir. 

Ebu Ubeyd, Haccac’dan, o Hammad b. Seleme’den, o Ali b. Zeyd’ 
den, o Ebu Harb b. Ebi’l-Esved’den, o da Ebu Musa’I-Egari’den rivayetle, 
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goyle dedigini nakleder: Tevbe suresi uzunlugunda bir sure nazil olduysa da 
sonradan neshedildi. Ondan §u ayetler ezberlenmi$ti: 
f ji J Jl« jl t) ^ jiujj jJU jj»_u 

ibnu Ebi Hatim, Ebu Musa’l-E$ari’nin §oyle dedigini nakleder: biz ile 
ba$layan surelerden birine benzer miktarda bir sure okumu$sak da, bundan 
ancak §u ayet aklimizda kaldi: 

ler, yapmayacagimz §eyleri soylemeyin, bu tiir i§leriniz §ahit olarak boynu- 
nuza (amel defterinize) yazilir da kiyamet gununde bundan dolayi hesap 
vermek zorunda kalirsmiz. 

Ebu Ubeyd; Haccac’dan, o Said’den, o Hakem b. Uteybe’den, o da Adiy 
b. Adiy’den §oyle dedigini rivayet eder: Adiy, Hz. Omer bize yj, Jfi 

JL. j6 Babalarmiza ozenti duymayin, onlara ozenti duyarsaniz kafir olursu- 
nuz, ayetini okumu§tu. Bunu Zeyd b. Sabite sordum. O da ayetin boyle oldu- 
nu dogruladi. 

Ebu Ubeyd, Ibnu Meryem’den, o Nafi b. Omer el-Cumahi’den, o Ibnu Ebi 
Muleyk’den, o Misver b. Mahreme’den rivayetle, §oyle dedigini nakleder: Hz. 
Omer, Abdurrahman b. Avfa; i ^jy^-utU-LSi _ja*U-ji Onceki cihadiniz gibi 
cihad edin, ayetini biz duymadik, acaba sen duydun mu? diye sorar. O da; bu 
ayet, Kur’an’da neshedilen ayetlerden biriydi, cevabim verir. 

Ebu Ubeyd; Ibnu Ebi Meryem’den, o ibnu Lehia’dan, o Yezid b . Amiri’l- 
Mugaferi’den, o Ebu Sufyani’l-Kelali’den rivayetle, Mesleme b. Mahled el-En- 
sari’nin §oyle dedigini nakleder: Bana, Mushaf’da yazilmayan iki ayeti soyler 
misiniz? diye sordu. Yanlarinda Ebu Kennud Said b. Malik oldugu halde, buna 
cevap vermediler. Bunun uzerine Mesleme §unlari okudu: I 

j \jyL>\ Vi 

j jL*u Iman edip, hicret eden, mallanyla, canlanyla cihad eden kimseleri; 
sizsiniz saadete, mutluluga erecek olanlar, diye miijdeleyin. Hicret eden bu 
Musliimanlari barindiran, onlara yardimci olan, Allah’in sevmedi§i bir toplu- 
lu$a kar§i onlarla beraber mucadele eden bu topluluga, yaptiklarina kar§i- 
§ilik olmak uzere saklanan (hazirlanan) miijdeyi hig kimse bilemez. 

Taberani «es-Sunenu’l-Kebi r»inde Ibnu Omer’den §oyle dedi- 
Oini rivayet eder: Sahabe’den iki ki§i Resulullah’tan bir sure ezberlemi§lerdi. A- 
radan bir sure gegtikten sonra, bir gece namaz kilarken, bu sureyi okumak is- 
tediler. Fakat sureyi tarn olarak okuyamadilar. Sabahleyin Resul’e ugrayip du- 
rumu anlatinca Resulullah; bu sure, neshedilen surelerdendir, uzerinde durma- 
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yimz buyurdu. 

Buhari ve Muslim, Bi’ri Maune vak’asi ile ilgili Enes’den, bu vak'ada 6- 
lenlerin katillerine Resulullah’m beddua etmesi ve buna dair bir rivayeti nakle- 
der. Bu rivayete gore Enes; bunlar hakkinda ayet nazil olmug, biz de bunu 
neshedilinceye kadar okumugtuk, demig, neshedilen ayetin §u gekilde olduQu- 
nu soylemigtir: 

Ui ^ hA i * 1 - J -f- 

Kavmimize haber verin ki biz Rabbimize kavugtuk; 0 bizden razi ol- 
du, ve bizi mukafaatlandirdi. 

Hakim «M u s t e d r e k»inde Huzeyfe’nin goyle dedigini rivayet eder: 
Okudugunuz nedir? diye sordugumda bana; Tevbe siiresinin dortte birini oku- 
yoruz, dediler. 

Huseyn b. Munadi, «e n - N a s i h v e’ I - M e n s u h» adli eserinde 
goyle der: Kur’an’da metni neshedilip manasi hala akillarda kalan iki sure var- 
dir ki bunlar; vitr namazinda okunan iki Kunut sureleridir. Bu iki sureye Hal’ ve 
Hafd sureleri denilir. 

5- Yukarida verilen Rivayetlerin Tenkidi 

Kadi Ebu Bekr ibnu’l-Arabi, «e I - i n t i s a r» adli eserinde, bu nevi nes- 
he itiraz eden bazi ulemanin goruglerini nakleder. Bu konuda rivayet edilen ha- 
berler, ahadi haberlerdir, Kur’an’in nuzulu veya neshinde kesin delil sayilamaz- 
lar. 

Ebu Bekri’r-Razi meseleyi bir ba§ka yonden alarak §unlari soyler: Met- 
nin ve tilavetin neshi, Allah’in ancak, insanlara bunu unutturmasi, zihinlerden si- 
linmesi, Mushafa yazilip tilavetinden kaginilmasim emretmesi ile mumkundur. 
Boylece; «Do§rusu bu hiikiimler ilk 

sahifelerde, Ibrahim ve Musa’nm sahifelerinde de vardir.» (A la, 18-19.) a- 
yetlerinde zikri gegen oncfeki semavi Kitaplarda oldugu gibi, metinle birlikte ti- 
laveti de zamanla unutulur gider. Boyle bir nesih, ya Resulullah zamanmda 
zihinlerden silinmig, ya da vefatlarindan sonra kiraati devam etmis, zamanla Al- 
lahu Taala insanlara bunu unutturmugtur. Resulun vefatindan sonra Kur’an'dan 
herhangi bir ayetin neshi, caiz degildir. 

Zerkegi «e I - B u r h a n» adli eserinde Hz. Omer’in: Eger insanlar 0, 
mer, Allah’in Kitab’ma ilavede bulundu diye konugmayacaklarim bilseydim, 
recm ayetini Kur’an’a yazardim, sozunu §oyle agiklar; recm ayetinin Kur'an’a 
yazilmasi caizdir, fakat dedi kodudan korkmasi bunu engellemigtir. Esasta caiz 
olan, bazi dig tesirlerden dolayi, caiz olmaktan gikar. Kitabet caiz olsaydi, a- 
yetin yazilmasi gerekirdi. Qunku ayetler bu gekilde yazilirdi. Denilir ki; mensuh 
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olan bu ayetin tilaveti baki kalsaydi Hz. Omer, insanlarin sozunu dikkate al- 
maksizin bunu yazardi. Zira insanlarin sozu bir mani tegkil etmez. Kisacasi bu 
husus, mugkil bir mesele olarak kalmigtir. Hz. Omer bu haberin, ahadi haber o- 
lacaQi inancmdaydi. Bu nevi haberle hukum sabit olsa bile, Kur’an metninin sa- 
bit olduQu soylenemez. Bu bakimdan Ibnu Zafer «e I - Y e n b u’ f i’ t e f s i r» 
adli esrinde boyle bir gorugii reddetmig, bunu tilaveti neshedilen ayetlerden 
saymig, haberi vahidle Kur’an’in tesbit edilemeyecegini soylemigtir. Ayrica bu- 
nun, nesih degil, munse (unutturulmug ayet) oldugunu, her ikisinin aym manada 
zannedildigini, halbuki aralarinda fark oldugunu, hukmu bilinip tatbiki tehir edilen 
lafza munse dendigini belirtir. 

«Belki Hz. Omer bu haberin ahadi oldugu inancmdaydi* sozu, dogru de- 
gildir. Surasi kesin olarak bilinmektedir ki Hz. Omer bunu Resulullah’dan oQ- 
renmigtir. 

Hakim, Kesir b. Samid’den yaptiQi rivayette, goyle dedi£|ini nakleder: 
Zeyd b. Sabit ve Said b. As, Mushafm tertibi sirasinda recm ayeti ile kar$ila- 
Sinca Zeyd; Resulullah’in Evli erkek ile evli 

kadin zina ederlerse, onlan recmedin,dedigini i^ittim cevabim verir. Hz. Omer 
ise; bu ayet nazil olunca Resulullah’a geldim. Bunu ayet olarak yazayim mi de- 
yince Resulullah Omer’in bu teklifini pek ho§ kar^ilamadi. Bunun uzerine Omer; 
ya§li ve evli olmayan bir erkek zina ederse kirbaglamr, geng ve evli olan bir 
erkek zina ederse recm edilir, demigtir. 

ibnu Hacer «S e r h u’ I - M i n h a c»inda goyle der: Bu hadisden anla- 
gildi^ina gore, ayetin tilavetindeki neshin sebebi, zahirine bakmaksizin umum 
manasiyla amel edilmesidir. 

Bu hususla ilgili §u agiklamada bulunmak isterim: Hatirima guzel bir fikir 
geldi. Tilavetin neshindeki sebeb, neshedilen ayetin hukmu baki kalmakla be- 
raber, Mushafta yer almayigi ve tilavetinin gohret bulmayigi sebebiyle, Muslu- 
manlara kolayliktir. Qunku neshedilen ayetin tagidiQi hiikum, Kur’an'da mevcut 
olan hukumlerin en zoru, en giddetlisi ve cezalarm en agiridir. Mensuh olan bu 
ayette, kusurlari kapatmanm mendup oldu^una igaret edilmektedir. 

Nesei’nin rivayet ettigine gore Mervan b. Hakim, Zeyd b. Sabit’e goyle 
demigtir Bu ayeti Mushaf’a yazmadin mi? Binun uzerine Zeyd; iki evli gencin 
recmedildiklerini duymadm mi? Biz onceden soyledigimizde Hz. Omer; bu hu- 
susta gergegi size bildiririm, demigti. Hz. Omer meseleyi Resulullah’a agip, ya 
Resulullah, recm ayetini yazabilir miyim? diye sordu. Resulullah da, yazamaz- 
sin cevabim verdi. Hz. Omer’in bu ayeti yazabilir miyim sozu, ayeti yazmama 
musaade et, veya bu imkam bana tarn, manasmdadir. 

ibnu’d-Durays «F e d a i I u’ I - K u r* a n adli eserinde Ya’la b. Hakim ta- 
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rikiyla Zeyd b. Eslem’den yaptigi rivayette Hz. Omer’in, bir hutbesinde §oyle 
dedigini nakleder: Recm hususunda §ikayette bulunmayin. Cunku o bir ger- 
Qektir. Bu ayeti Mushaf’a yazmayi arzuladigimda Ubey b. Ka'b’a sordum on- 
dan §u cevabi aldim; Resulullah’dan bu ayeti okumasim istedigim zaman, sen 
bana geldin, gogusumu iterek; bunlar merkepler gibi birle§irken Resiilullah’a 
recm ayetini mi okutacaksin, dememi§ miydin! 

Bu haberin §erhinde ibnu Hacer §oyle der: Burada uzerinde ihtilaf edilen 
tilavetin neshindeki sebebin izahina i§aret vardir. 

ibnu’l-Hassar, bu nevi nesih hakkinda §byle der: ^U 

. ^*^tj«Herhangi bir ayetin hiikmunu yuriirlukten kaldirir, veya unut- 
turursak, onun yerine daha hayirlisim, veya onun benzerini getiririz.» (Baka- 
ra, 106.) ayetine ragmen, mukabili olmaksizin nesih nasil mumkun olur? Hal- 
buki bu ayet, ihtilaf kabul etmeyen kesin bir haberdir, §eklinde sorulacak olur- 
sa, buna §u kar§ilik verilir; Kur’an’da mevcut olup neshedilmeyen her ayet, ti- 
laveti neshedilen ayetlerin yerini tutmaktadir. §u anda bilmedigimiz, Allah’ in 
neshettigi her ayet, bildigimiz, lafzi ve manasiyla bize mutevatiren ula§an bir 
ayetle degi§tirilmi§tir. 



KIRK SEKiZiNCi BOLUM 

iHTlLAF VE TENAKUZ VEHMi VEREN MU$KiL AYETLER 

Bu konuda Kutrup, mustakil eser yazmi$tir. 

ihtilaf ve tenakuz vehminden anla§ilan, ayetler arasmda birbirine zid ma- 
nalar oldugu vehmine kapilmaktir. Halbuki \ jJ.jJ.yj6 

«..Eger (o) Allah’dan ba$kasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, onda biribirini 
tutmaz gok §eyler bulurlardi.» (Nisa, 82.) ayetinde goruldugu Qibi, Allah kela- 
mi bundan munezzehtir. Hakikatte ihtilaf olmasa bile. Kur’an hakkinda genis 
bilgisi olmayanlar bu vehme kolayca kapilabileceklerinden, bu supheyi izale 
etmek gerekir. Bu konu aynen, hadis ilminde birbirine zit gorunen hadisleri telif 
eden muhtelefu’l-hadis ilmine benzer. ibnu Abbas bu konuya geni$ge temas 
etmesine ragmen, bazilarim telif edemedigi rivayet edilmistir. 

Abdurrazzak Tefsir’inde soyle der: Mamer, bir kimseden, o Minhal b. 
Amr’dan, o da Said b. Cubeyr’den $oyle dedigini nakleder: Sahabe’den biri ib- 
nu Abbas’a gelerek: Kur’an’da, bana ihtilafli gibi gorunen bazi ayetlerle kar$i- 
lastim, der. ibnu Abbas: Bunlar hangi ayetlerdir, yoksa supheye mi dustun de- 
yince, Sahabi: Hayir, suphe degil, fakat ihtilaf gibi gorunmektedir, cevabini ve- 
rir. Bunun uzerine ibnu Abbas: ihtilafli gordugun ayetleri soyler misin, deyince 
Sahabi ayetleri soyle siralar: yiijlVip^LijS^^Sonra on- 

lar: ‘Ey Rabbimiz, vallahi biz mu^rik degildik’ demelerinden ba$ka gareleri 
kalmadigi gun.« (Enam, 23.) ile, “..Allah’tan higbir soz gizle- 

yemezler.” (Nisa, 42.) ayetlerine ragmen gene de sozlerini gizlemislerdir. 'Ai 
jy.i. ~.v .4. w..artik o gun aralarinda soylar yoktur ve insanlar 
(birbirini soylarim) soramazlar.» (Muminun, 101), j 
“Birbirine donmiis soruyorlar.» (Tur, 25.), jV'jj jLs^^jJU jj 

v «De ki: ‘Siz mi arzi iki giinde yaratani tammiyorsunuz?.. iste- 
yerek geldiler.» (Fussilet, 9-1 1.), «..yoksa gogii mii (ki onu Allah) 

bina kilmi$tir.» ile, “Bundan sonra da yeri yuvarlatti.» (Na- 

ziat, 30.) ayeti. 

ibnu Abbas, sorulan bu ayetleri Allah Allah! diyerek soyle agiklar: 
yS ayetinde sozu edilen musrikler, kiyamet gu- 
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niinde, Miisliimanlarm girk digindaki giinahlarinm bagiglandigim, Allah katmda 
girkin biiyiik bir sug olduQunu gorduklerinde, kendilerinin de bagiglanmasmi di- 
leyerek girkte bulunduklarmi inkar ederler ve ey Rabbimiz, yemin ederiz ki biz 
girk koganlardan degildik, derler. Bunun uzerine Allah agizlanm miihiirler, elleri 
ve ayaklari, yaptiklari biitiin igleri itiraf etmek zorunda kalirlar. Bu durumda 
kiifre saplanip Resule kargi gelenler, o gun yerin dibine gegmeyi isterler ve 
Allah’dan higbir soz gizleyemezler. 

j y.L-l.V jJC * «Artik o giin aralarinda soylar yoktur ve 
insanlar (birbirierinin soylanm) soramazlar.» (Muminun, 101.) ayetindeki ma- 
ns gudur: Ilk sur ufruldugunde, Allah’in diledikleri harig, goklerde ve yeryuzun- 
de bulunan herkes korkudan diigiip bayilir. O giinde aralarmda soy-sop aran- 
maz, birbirierinin hallerini de soramazlar. Sonra ikinci sur ufrulunce, kabirlerin- 
den kalkip birbirlerini goriip hallerini sorarlar. 

j~*y J* jVi ji*- «..yeri iki giinde yaratan (mi?) ayetindeki mana 

gudur Yeryuzii, gokyiiziinden once yaratilmigtir. Duman halinde olan yeryiizti- 
niin iki giinde yaratiligindan sonra yedi kat gogii de, iki giinde meydana getir- 
migtir. 

«Bundan sonra da yeri yuvarlatti.» ayetindeki ma- 
na gudur: Allahu Taala yeryiiziinde dagiari, nehirleri, aQaglari ve denizleri yer- 
legtirdi. 

*5)' jlS Allah’in varligi butiin zamanlan kaplar, ayeti ise gu manadadir: 
Allahu Taala vardir, varligi ezeli ve ebedidir. Ayni gekilde ezeli ve ebedi olarak 
Aziz, Hakim, Alim ve Kadir’dir. Bu yiizden Kur'an’da ihtilaf gibi goriinen husus- 
lar, bu anlattiklarimin benzeridir. Cenabi Hak hergeyi, iradesine uygun gekilde 
meydana getirmigtir. Fakat insanlann goQu bunu bilmezler. 

Esas metni Buhari’de bulunan bu rivayeti Hakim, Miistedrek'inde uzun- 
ca nakletmigtir. Buhari $erhinde Ibnu Hacer, bu sorular, esasinda gu dort nok- 
tada toplanmaktadir, der. Bunlar: 

1- Kiyamet giiniinde insanlarin birbirleriyle konugup konugmayacaklan, 

2- Miigriklerin durumlarim gizlemek isteyecekleri, ancak Allah’in onlarin 
durumlanni agiQa gikaraca§i, 

3- Gokyiizii veya yeryiiziinden hangisinin once yaratildiQi, 

4- Allah’in sifatlari ezeli ve ebedi olmakla beraber, gegmig zaman ma- 
nasmda olan kelimeyle, ifade edilip edilemiyecegi. 

ibnu Abbas’in bunlara verdi gi cevap goyle ozetlenebilir: 

1 - ikinci nefhadan once insanlarin biribirleriyle konugmalarmin miimkiin 
olmadigi halde, ikinci nefhadan sonra bunun miimkun olmasi, 

2- Miigrikler, gergegi dilleriyle ifadeden kagindiklari halde, elleri ve dil- 
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leriyle ifadeden kagmdiklari halde, elleri ve diger azalarinm bunu ifade etmesi, 
3- Allahu Taala yeryuziinu iki giinde, dogeyip yaymaksizin halketti. 
Sonra gokleri yaratti ve iki giinde katlara ayirarak diizene koydu. bundan son- 
ra yeryuziinu yayip dogedi, dagiari ve diger mevcudati iki giinde yerli yerince 
yerlegtirdi. Boylece yeryiiziiniin yaratiligi, dort giinde tamamlandi. 

jlS fiili, mazi sigasinda olmasma ragmen, manasmda bir devamhlik vardir. 
bu yiizden Allaha isnad edildiginde, devamlilik arzeder. 

Birinci meselede, gu farkli tefsir mevcuttur; ilk sur iifriildiigiinde insanla- 
nn birbirleriyle konugmamasi, siirun tesiriyle bayilip diigmeleri, hesaba gekil- 
meleri ve siratdan gegme endigesiyle meggul olmalarindandir. Bundan sonraki 
durumda, birbirleriyle konugmalarmin miimkiin olmasidir. Bu rivayet, Siiddi'den 
nakledilmigtir. ibnu Cerir bunu, Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas’dan rivayet 
etmigtir ki ilk nefha konugmanin miimkiin olmadigi, bunun ikinci nefhadan sonra 
gergeklegtigi anlagilir. 

ibnu Mesud, konugmanin nefyini bagka bir manada birbirlerinden af tale- 
binde bulunamazlar geklinde tefsir eder. ibnu Cerir, Zadan tarikiyle yaptigi bir 
rivayette, onun goyle dedigini nakleder: ibnu Mesud’a gelerek bir soru sordum, 
bana gu cevabi verdi: Kiyamet giinii kulun elinden tutulur, yiiksek sesle bu fa- 
lan kimsedir diye tanitilir. Bunda alacagi olan gelsin alsin, denilir. Boyle bir 
giinde bir kadin babasindan, ogiundan, kardeginden veya kocasindan alabile- 
cegi bir hak olmasim ister. Fakat aralarinda soy-sop yawnligi olmadigi gibi, bir- 
birleriyle bugiin konugmalari da imkansizdir. 

Bagka bir tarikle goyle rivayet eder: O giin hig kimse, neseble ilgili bir 
geyden sual olunmadigi gibi, aralannda bu konuda bir konugma da gegmez, 
akrabalik durumunda konugulmaz. 

ikinci meselede ise gu farkli goriig mevcuttur: 

ibnu Cerir, daha genig manada, Dahhak b. Muzahim’den rivayetle Nafi 
b. Ezrak'tan gunu nakleder: Nafi, ibnu Abbas’a gelerek j Alla- 
ha andolsun ki miigrik degild it, «..AIIah’dan higbir soz giz- 

leyemezler.» ayetleri hakkinda ne dusiindiigiinii sorar. ibnu Abbas bana gu 
cevabi verdi: Oyle zannediyorum ki, arkadaglarin arasinda bu hususu konugtu- 
nuz. Onalara, ‘gimdi gider ibnu Abbas’a soranm, onun bu hususta bilgisi vardir' 
deyip bana geldiniz. O halde arkadaglarina gunu soyle: Allahu Taala kiyamet 
giiniinde insanlari bir arada topladigi zaman, miigrikler goyle der: Allah ancak 
kendini tevhid edenin duasmi kabul eder. Bunun uzerine Allah onlara kendisine 
iman edip etmediklerini sorar, onlar da Rabbimiz, Sana yemin ederiz ki bizler 
miigriklerden degildik, derler. Bu asilsiz sozlerinden sonra Cenabi Hak, agizla- 
nm muhurler, sadece organlari konugur. 
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Bu hususu Muslim’in, Ebu Hureyre’den rivayet ettigi hadis tekid eder. 
Hadisin bir yerinde; uguncu soru sorulur, mugrik: Ya Rabbi, Sana Kitabma ve 
Resuliine inandim, gucum yettigi kadar senada bulundum, der. Mugrigin bu ifa- 
desi ijzerine Cenabi Hak: §imdi, aleyhinde gahitlik yapacak olam getirecegiz, 
deyince, mugrik kendi kendine ‘aleyhimde kim gahitlik yapabilir' diye dugunur- 
ken Allahu Taala agizim miihurler, azalari konugmaya baglar. 

Ugiincu meselede ise gu farkli gorug mevcuttur: 

Said b. Cijbeyr’in ifadesinde gegen ^ kelimesi, atif edati olan vav ma- 
nasindadir, asil manasinda degildir. \ «Sonra inanip..olmak..» 

(Beled, 1 7.) ayetinde oldugu gibi, asil manasinda oldugu da soylenir. Ancak 
tertip, haber verilenle ilgili degil, haberin kendisindedir. Bir goruge gore de asil 
manasindadir, ancak zaman bakimmdan, muhtelif igin degil, iki grup insan ara- 
sindaki farktan dolayidir. Ayette gegen fiili, jj* manasma gelmektedir. 

Dordiincu meselede ise gu farkli goru§ mevcuttur: 

ibnu Abbas’m buna verdigi cevapta, Allah’in kendini Gafur ve Rahim ola- 
rak isimlendirdigi ihtimali mevcuttur. Bu isimlendirme, gegmig zamanla ilgilidir, 
tealluk ettigi mesele olup bitmigtir. Fakat Allah’in bu iki sifati, ezeli ve ebedidir, 
zamana bagli degildir. Zira Allah, halde ve istikbalde magfiret ve rahmet dile- 
yecek olursa, bu dilegi mutlaka gergeklegir. Bu soz, §emsuddin Kirmani’ye ait- 
tir. Kirmani’ye gore ibnu Abbas’in. iki sekilde cevap verme ihtimali de mevcut- 
tur. Birincisi, Allah’in kendini bu sifatlarla tesmiyesidir. Bu itibarla gegmig zamana 
bagiidir. Fakat sitatlar sonsuzdur. Digeri ise jLS fiilinin manasindaki devamlilik- 
tir. Qunku Cenabi Hak, ilelebed Gafur ve Rahimdir. 

Bu konuda, sualin iki gekle hamli ihtimal dahilinde olsa bile verilecek ce- 
vap her ikisinin kabul edilmemesi geklindedir. Mesela jlS lafzi bagiglanacak ve 
merhamet edilecek kimse yokken, Allah’in gegmig zamanda Gafur ve Rahim 
olduguna igaret etmekte ise de, hal’de jlS fiili buna igaret etmediginden, du- 
rum, boyle degildir. Birinci gikka verilecek cevap, jl5 fiili mazi sigasinda, sifati 
adlandirmak uzere kullamlmigtir. ikinci gikka verilecek cevap ise, j\ S fiili sifatla 
birlikte devamlilik ifade ettigidir. Nahiv ulemasi J6 nin haberi, mazi manasinda- 
dir ve ya munkatidir, demiglerdir. 

ibnu Ebi Hatim bir bagka tarikle ibnu Abbas’dan goyle rivayette bulun- 
mugtur: Bir Yahudi ibnu Abbas’a, Allah’in Aziz ve Hakim oldugunu iddia ediyor- 
sunuz, acaba bugun de aym midir? diye sorunca ibnu Abbas: O bizatihi Aziz 
ve Hakim’dir, cevabmi vermigtir. 

ibnu Abbas’in telifinde gugluk gektigi meselelerden birini de Ebu Ubeyd 
nakleder: Ebu Ubeyd; ismail b. ibrahim’den, o Eyyub’dan, o da ibnu Ebi Muley- 
ke den, goyle dedigini rivayet eder: Sahabeden biri ibnu Abbas'a jl S r y Lr i 
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Ju-<_4)i« j\ai- «..siiresi bin yil olan bir giinde..» (Secde, 5.) ile « j\jjuJ6 f yj^i 
i— v_iji j_ ,S- «..Mikdari elli bin yil suren bir gunde..» Mearic, 4.) ayetlerinin 
manasim sorar. Ibnu Abbas cevaben: Bunlar Allah’in kitabmda zikrettigi iki 
gundur, bunlarla ilgili gergegi gene Allah bilir, demi§tir. 

Aym tarikle ibnu Ebi Hatim benzer bir rivayette bulunmu§, Ibnu Abbas’m 
sozune §unu Have etmi§tir. Bu iki gunun, mahiyetini bilmiyorum. Bilmedigim bu 
iki gun hakkinda bir §ey soylemekten sakimrim. ibnu Muleyke §oyle der: De- 
veme binerek acele Said b. Museyyeb’e gittim. Yaninda bulunanlardan biri bu 
konuda Said’e soru sordu, fakat sorusunu cevaplayamadi. Bunun uzerine ibnu 
Muleyke bu konuda ibnu Abbas'dan duydugumu soyleyeyim mi? diye soze 
kan§ti ve duydugunu aynen anlatti. Said, soru sorana donerek; benden daha 
bilgili olmasina ragmen ibnu Abbas, bu konuda fikir beyan etmekten kagm- 
migtir, geklinde hitapta bulundu. 

Gene ibnu Abbas’dan rivayet edildigine gore; bir igin Allah'a yonelig ve 
yukseli§ miktandir. Hac suresinde gegen bin yillik gun, Allah'in gokleri yarattigi 
alti gunden bir gundur. Elli bin yillik gun ise kiyamet giiniidur. 

ibnu Ebi Hatim, Simak tarikiyle ikrime’den, o da Ibnu Abbas’dan §u riva- 
yette bulunur Sahabeden biri ibnu Abbas’a §u ayetlerdeki giinler nedir, diye 
sorar «..siiresi bin yil olan bir giinde..» (Mearic, 

4.), yere ka- 

dar her i§i O, tedbir eder. Sonra sizin saydi^inizdan bin yil kadar siiren bir 
giinde O’na yiikselir..» (Secde, 5.), «Rabbinin yaninda 

bir gun, sizin saydiklannizdan bin yil gibidir.»(Hac, 47.) ibnu Abbas bu soru- 
yu §oyle cevaplar: Kiyamet gununun muddeti, elli bin senedir. Semavatin yaratili- 
§i ise alti gundedir. Her gun, bin seneye tekabul etmektedir. Bu ayetteki bin 
sene meleklerin yeryuziindeki vazifelerini bitirip Allah katina yukselig muddetini 
gosterir. Bazi ulema, bu iki ayette mevcut sene ile kiyamet giinu kastedildigi, 
jj-ji «..getin bir gundur. Kafirler igin kolay degildir.» 

(Muddessir, 9-10.) ayetinin delaletiyle bunun, Mijminle kafirin kiyametteki hal- 
lerinin itibara alindigi gorugundedirler. 

1- ihtilaf Vehmi Veren Miigkil Ayetler 

Zerke§i «e I - B u r h a n» adli eserinde, ayetlerde ihtilaf gibi gorunen 
sebepleri goyle agiklar: 

a- ihtilaf, ayette mevcut bir ifadenin muhtelif nevileri ve safhalarmdan i- 
leri gelir. Mesela Adem (a.s.)m yaratiligi ile ilgili olarak bir ayette, >_>' top- 
raktan (Al-i imran, 59.), bir ayette, j iglenebilen balgiktan (Hicr, 26, 

28,33.), bir ayette v yapigkan bir gamurdan (Saffat, 11.), bir ayette 
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jlsUJlJJLal-. j* «..pigmig gibi kuru gamurdan..» (Rahman, 14.) §eklinde 
gelmektedir. Bunlar; muhtelif lafizlardir, her birinin durumlarma gore farkli ma- 
nalan mevcuttur. «Salsal» kelimesi, «hame» kelimesinden, «hame» kelimesi «tu- 
rab» kelimesinden farkli manadadir. Ancak bunlarm ash, topraktir. Bu degi§ik 
hallerden herbiri, topragin ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. 

Mesala, yilandan soz edilirken bir ayette «..0 apagik bir 

ejderha!..» (§uara, 32.), diger ayette ise jUiyiSjyy «..kiiguk bir yilan gibi tit- 
re§ti..» (Kasas, 31.) buyrulmaktadir. kelimesi yilanin kCigiigCine, jLZJi keli- 
mesi ise yilanin buyugiine verilen addir. Zira kuguk yilanin yaratili$i, buyuk yila- 
ninkine benzer. Buyuk yilanin kimildani$i, hareketleri ve suratle yol ali§i, aynen 
kuguk yilanin hareketleri ve yol alisi gibidir. 

b- Ihtilaf, konunun degigikliginden ileri gelir. buna misal; j y y — yLty 
«Durdurun onlari, gunkii sorguya gekileceklerdir!» (Saffat, 24.) ve jil — Hi 
Jiyi—J ^p^JJ— y/yaJI «Kendilerine elgi gonderilmig olanlara soraca$iz 
ve elbette gonderilen elgilere de soraca§iz..» (Araf, 6.) ayetleriyle Voi. 
jU-V i'4_j ije. JJL-. «0 gun ne insana, ne de cinne gunahindan sorulmaz.» 

(Rahman, 39.) ayetleridir. Bu konuda Halimi goyle der: Birinci ayet, tevhid ve 
peygamberlerin tasdiki ile ilgili soruya, ikinci ayet de nubuvvetin tasdik ve ikra- 
nyla, dinin usul ve furuuna ait soruya hamledilir. 

Bazi ulema, ihtilafi, yer ihtilafina hamleder. Zira kiyamette, degi§ik mevki- 
ler bulunmaktadir. Bunlardan bazilarinda insanlar sorguya gekilirken, bazilarm- 
da sorguya gekilmezler. Kiyamette sorulan sorular, agiatan ve kusurlari ortaya 
gikaran sorulardir. Sorulmayacak sorular ise ayette gegen mazeret ve huccet- 
le ilgili sorulardir. j>- Hil \ Allah ’tan O’na yaragir bigimde korkun..» 
(Al-i Imran, 102.) ayetiyle, p-.«lT. JUHiU yu\i «Gucuniiz yettigi kadar Allah’tan 
korkun..» (Tegabun, 16.) ayeti buna misaldir. $eyh Ebu’l-Hasen e§-$azeli bi- 
rinci ayeti, akabindeki j yj — y ancak Musluman olarak can 
verin.» ayetini delil getirerek tevhide, ikinci ayeti de amele hamleder. Bir riva- 
yete gore, ikinci ayet, birinci ayeti neshetmi§tir. 

i «..adalet yapamiyacaginizdan korkarsamz, bir 
tane alimz..» (Nisa, 3.) ayeti ile y>- y>l — U'j-H yu^jW JjJ ^«..kadin- 

lar arasinda tam adalet yapmak elinizden gelemez..» (Nisa, 129.) ayeti buna 
misaldir. Birinci ayette adaletin mumkun olacagi, ikincisinde ise mumkun olami- 
yacagi anlagilir. Buna goyle cevap verilebilir: Birinci ayet hukukun ifasiyle ilgili- 
dir, ikinci ayette ise insan gucunu a$an kalbi meyille ilgilidir. 

I* V Hi\ «.. Allah kotuliigu emretmez..» (Araf, 28.) ayeti ile 

y — y*\ «..$imarik varliklarina yola gelmelerini emrederiz, ama 
onlar yoldan pkarlar..» (isra, 16.) ayeti de buna bir misaldir. Birinci ayette $eri 
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meseleye, ikinci ayette ise kaza ve kader manasina gelen kevni meseleye i- 
$aret vardir. 

c- ihtilaf, fiilleri yonuyle kendisinden bahsedilen ile, bahse konu olan 
haberden gelen ihtilaftir. 

C— • « jU «Onlari siz oldurmediniz, fakat Al- 

lah oldurdii. Attigin zaman sen atmadin..» (Enfal, 17.) ayeti buna misaldir. Bu 
ayette kesb ve faaliyete gegme bakimindan oldurme i§i Sahabeye, atma i§i 
de Peygambere izafe edilmigtir; ancak tesiri her ikisinden de nefyedilmi§tir. 

d- ihtilaf, mecaz ve hakikat bakimindan, kendisinden bahsedilen ile 
bahse konu olan haberden gelen ihtilaftir. j «..in- 

sanlan sarhog gorursiin, oysa onlar sarhog degildirler..» (Hac, 2.) ayeti buna 
bir misaldir. Ayetteki sarho§luk, kiyamet'in kopu§unda ortaya gikan korkudan 
dolayi, mecazi sarho§luktur. Yoksa, ipki igmenin sonucu olan hakiki sarhogluk 
degildir. 

e- ihitilaf, kelimeye iki gekilde mana verilmesinden ileri gelen ihtilaftir. 

rW' “Bugiin artik goziin keskindir.» (Kaf, 22 ), JoJ' j* 

«A§agihktan baglari one egmi§ vaziyette...goz ucuyla 
gizli gizli bakariar..» ($ura, 45.) ayeti buna misaldir. Kutrub; ayetteki, 
kelimesinin manasini, sahip oldugun ilim, gorerek sagiadigm bilgi, kuvvetli bir 
bilgidir, §eklinde agiklar. Araplarin U 5L» oj sozu, bildi manasindadir, yoksa 
gozle gormek manasinda degildir. Farisi: vil.lLu-^LtLJLlSii ayetini, bu manaya 
geldigine delil gosterir. 

*5)1 jlij . Uajy «Onar ki, inanmiglar, kalpleri Allah’i an- 

makla huzura kavu§mu§tur..» (Ra’d, 28.) ayeti ile *5)' jJ'Li'«Mu- 
minler o kimselerdir ki, Allah anildigi zaman yurekleri iirperir_» (Enfal, 2.) a- 
yeti, buna ayn misaldir. ikinici ayetteki kalplerin titreyigi ile birind ayetteki kalp- 
lerin mutmain olmasi, birbirinin hilafi samlmaktadir. Bu sdze verilecek cevap 
gudur. Mutmain olma, tevhidin kabuliyle kalbin ingirah bulmasidir. Kalblerin tit- 
reyi§i ise dogruluktan ayrilma ve hidayetten sapma korkusundandir. 

<3i' jmUu «..Rablerinden 
korkanlarin, bu kitaptan tiiyleri urperir, sonra hem derileri, hem de kalpleri 
Allah’in zikrine yumugar..» (Zumer, 23.) ayetinde bu iki husus, bir arada zikre- 
dilmistir. 


Izahi gug olan ayetlerden biri de ' } j — * j' ^1 53' £ — -* I — •• 

j y * Y ' *- 1 ■ * ■» 4 A . i j' ^ * j ^ j' 

YLi “Kendilerine hidayet geldigi zaman insanlari inanmaktan 

ve Rablerine istigfar etmekten alikoyan §ey, ancak evvelkilere (ait) adetin 
kendilerine de gelmesini yahut azabin agikga kargilarina gelmesidir.» (Kehf, 


55.) ayetidir. bu ayet, kendilerinden oncekilere gonderilen azapla gozleri 
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onundeki azapdan birinin iman etmelerine mani olduguna delalet eder. Halbuki 
„ mj\ j ^ * «Zaten kendilerine hi- 

dayet geldigi zaman insanlari do£ru yola gelmekten alikoyan gey hep: ‘Al- 
lah bir insam elgi mi gonderdi?’ demeleridir.» (Isra, 94.) ayetinde ise, bu iki 
sebeb digmda bagka bir mani bulunmaktadir. 

Bu hususu ibnu Abdisselam goyle agiklamaktadir: Birinci ayet gu mana- 
dadir: Insanlarm iman etmelerine engel olan ancak, oncekilerin yere batirilma- 
lari, veya benzeri gekillerde helak edilmeleri gibi azabi, gimdiden beklemeleri- 
dir. Allahu Taala ayette onlari, iki durumdan biriyle cezalandirmayi murad etti- 
§ini bildirir. §uphe yok ki Allah’m iradesi, iradesine ters dugen geyin vuku bul- 
masmi engeller. igte, imanlanna engel olan gergek sebeb budur. Qunku ger- 
gek sebeb Allah’tir. 

Ikinci ayetin manasi gudur: insanlari iman etmekten alikoyan ancak Alla- 
hin, insanlar arsinda bir resul gondermesini garib kargilamalaridir. Gergekten 
soyledikleri soz, garip karsilamanin bir ifadesidir. Bu da, iman etmemelerine en- 
gel uygun bir sebeptir. Halbuki begerden bir resul gonderilmesini garip kargila- 
malan hakiki bir engel degil, basit bir engeldir. Ikinci ayetteki bu durum basit 
bir engele munhasir olduQu halde birinci ayetteki engel, hakiki bir engeldir. 
Boylece iki ayet arasinda bir ihtilaf mevcut degildir. 

Manasinda zorluk hissedilen ayetlerden bazilari da gunlardir: j 

“Allah’a yalan uyduran, ya da O’nun ayetlerini 
yalanlayandan daha zalim kimdir..» (Enam, 21.) ve j*i « Allah 

hakkinda yalan uydurandan...daha zalim kim olabilir..» (Zumer, 32.) ayetle- 
riyle ^ j «Rabbinin ayetleri ken- 

disine hatirlatilmigken onlardan yuz gevirenden daha zalim kimdir..» (Kehf, 
57.) ve **J'.*j ^Juo'^'^L--5--jl» r Ui'j-j << Allah’in mescidlerinde adinin a- 
nilmasina engel olandan daha zalim kim olabilir..» (Bakara, 1 14.) ayetleridir. 
Bu ayetlerde mevcut istifham edati, nefiy manasindadir. §u halde manasi, "da- 
ha zalim kimse yoktur», demektir. Bu durumda ciimle, ingai degil, haberi ciim- 
ledir. Ciimle haberi olur, ayetler de zahiri manasinda olursa, aralarinda tenakuz 
oldugu anlagilir. 

c- ihtilaf, fiilleri yonuyle kendisinden bahsedilen ile, bahse konu olan 
haberden gelen ihtilaftir. 

Buna gu gekilde cevap verilebilir: 

a- Yukardaki ayetlerde ifade edilen herbir zuliim, kendisiyle ilgili husu- 
su tahsis etmektedir. Yani Allah’in emirlerini engelleyenler arasinda, Allahin 
mescitlerine girmeyi engelleyenlerden, iftira edenler arasinda, Allaha yalan ifti- 
ra edenlerden daha zalim bir kimse yoktur, demektir. Bu durumda ayette ifade 



edilen ilgili hususlar tahsis edildiginde, tenakuz izale edilmig olur. 

b- Ayetlerde ifade edilen zulum, bunu ilk once yapanlari tahsis eden bir 
zulumdur. Bu kimseler, kendilerinden sonra aym yolda gidenlerden daha zalim- 
dirler. §u halde daha zalim olan, zulmu ilk once igleyendir. Ayetlerde ifade edi- 
len zulum, engellemekte ve iftira etmede, oncelik tagiyan zulumdur. 

c- Daha zalim olmamak, zalim olmamayi gerektirmez. Ebu Hayyan, bu ce- 
vabin daha dogru olduguna inanir. Qiinku mukkayyed olam nefyetmek, mutlak 
olan in nefyini gerektirmez. Mukayyed olan zulum, mutlak olan zulmu nefyetme- 
digine gore, ayetler arasinda tenakuz oldugu sdylenemez. Qunku yukardaki a- 
yetlerde, daha zalim olanla vasfi egit tutulmugtur. Daha zalim olmada egitlik ol- 
duguna gore, bu vasifla vasfedilenler arasinda, birinin digerine nazaran, ziya- 
de veya noksanhgi yoktur. Bunlann herbiri daha zalim olmada egittirler. bu agik- 
lamanin igigi altmda mana su olur: Iftira edenlerle, menedenlerden daha za- 
lim kimse yoktur. Bu gibilerin zalim olmada egit tutulmalarinda, herhangi bir 
zorluk olmadigi gibi, bunlardan birinin digerinden daha zalim oldugunu goste- 
ren bir alamet de mevcut degildir. Bu tipki; onlardan daha bilgili kimse yoktur, 
sozu gibidir. 

Bu cevaplar goyle ozetlenebilir: Zulumde agirihgi nefyetmek, zulmetme- 
deki egitligin nefyini gerektirmez. 

Muteahhirin ulemasindan bazilari §oyle demigtir: Ayetlerdeki istifhamdan 
maksat, zikredilen hususlarda, gergek manada daha zalim olma degil, kalplere 
korku ve deh$et vermektir. 

Hattabi goyle der: ibnu Ebi Hureyre’den igittigime gore Ebu'l-Abbas b. 
Sureyc’in goyle dedigini nakletmigtir: Bir adam, ulemadan birine 
“Yoo, andigerim bu gehre..» (Beled, 1.) ayetinde Allahu Taala burada adi 
gegen beldeye yemin etmedigi halde «Bu guvenilir gehre an- 

dolsun ki.» (Tin, 3.) ayetinde yemin etmektedir. Sizce, hangisi dogrudur? diye 
sorar. Bunun uzerine alim; once sorunu cevaplayip sonra mi doveyim, yoksa 
once dovup sonra mi cevapliyayim, diye sorunca soru sahibi, once dovun, sonra 
cevaplandirm geklinde mukabelede bulunur. Bunun uzerine alim goyle der: §u- 
rasini iyi bil ki Kur’an’i Kerim, Resulullah’a, Sahabenin gozi) onunde ve Kur’ana 
dugman insanlar arasinda nazil olmugtur. Bu zalim insanlar, Kur’an’i tenkit et- 
mek igin firsat kolluyorlardi; gayet boyle bir firsat ellerine gegseydi, hemen o- 
na sarilir tenkide yeltenirlerdi. Fakat onlar Kur’an’da boyle bir tenakuz gore- 
mediler. Ama sen bir Musliiman olarak bu durumu kavrayamadinl. Onlann 
gupheye dugmedikleri bir konuda sen giipheye dugtun. §unu da iyi bil ki Arap- 
lar, konugma esnasinda V harfini kullamrlar, fakat manasmi dikkate almazlar. 
deyip, delil sadedinde bazi beyitler gosterdi. 
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2- Ihtilaf veya Tenakuzun Qozumii 

Ustad Ebu ishak el-isferayini soyle der: Ayetler arasinda tenakuz gorul- 
dugiinde, tertip ve telifinde gugluk ortaya gtkttginda takip edilecek yol, ayetle- 
rin nuzul sirasina bakmaktir. Sonradan nazil olan ayetler, onceden nazil olanlara 
tercih edilir ki buna nesih denilir. §ayet ayetlerin nuzul sirasi bilinmez ve icma 
da bu iki ayetten biriyle amel edilme yolunda ise, ameli uzerinde ima edilen a- 
yetin, nasih oldu£u anla§ilir. Kur’an-i Kerimde birbirine zit gorunen iki ayetin 
lafzi mutlaka bu iki yoldan biriyle olur. 

Diger ulema da goyle der: iki kiraatin birbirine, zithgi iki ayetin biribirine 
zithgi gibidir. (JLU- (Maide, 6.) ayetinde mansub ve mecrur kiraatin bulunma- 
si, buna misaldir. Bu bakimdan iki kiraatin cemi, mansub kiraati ayaklari yika- 
maya, mecrur kiraati da mesh uzerine meshetmege hamletmek suretiyle mum- 
kun olur. 

Sayrafi goyle der: ihtilaf ve tenakuz, goyle telif edilir: Bir cumle, ifade et- 
tigi manalardan birine izafe edilebiliyorsa, izafe edilen bu manada tenakuz 
yoktur, tenakuz sadece birbirine zid dugen kelimelerdedir. Kitap ve siinnette 
bu neviden bir tenakuz asla mevcut degildir. Kur’an’da ancak nesih mevcuttur. 

Kadi Ebu Bekr soyle der: Kur’an ayetleri ve hadislerde tenakuz aramak 
caiz degildir. Bunu, akil da kabul etmez. Bu yuzden “Allah her 

$eyin yaraticisidir.» (Zumer, 62.) ayeti, tolj «..yalan uyduruyorsunuz.» 

(Ankebut, 17.) ayeti ile j «..gamurdan yaratiyordun..» (Maide, 

1 10.) ayetlerinde akli delilin mevcudiyetinden dolayi geligki yoktur. Qunku Al- 
lah’tan baska, yaratici yoktur. Bu bakimdan birbirine zit gorunen kelimeleAn 
tevili gerekir. j «i!a fiili j ile, fiili de j fiiliyle tevil edilir. 

Kirmani; ^)j«..EQer (o), Allah’tan 

bagkasi tarafindan (indirilmig) olsaydi, onda birbirini tutmaz gok gey bulur- 
lardi..» (Nisa, 82.) ayetinin tefsirinde gu agiklamayi getirir: Ayette gegen ihtilaf, 
iki kisimdir. Birisi, tenakuz geklindeki ihtilaftir. Bu ise, iki kelimeden birinin dige- 
rine ters dugmesidir ki boyle bir ihtilaf, Kur’an’da mevcut degildir. Digjeri de lu- 
zumlu ihtilaftir ki kelimenin her iki yonde degerlendirilmesi uygundur. Bu ihtilafa 
misal, kiraat vecihleri, ayet ve surelerin miktari, nasih ve mensuh ayetlerin 
hukmu, emir-nehiy, vaad ve vaid gibi konulardaki ihtilaftir. 



KIRK DOKUNZUNCU BOlOM 
MUTLAK VE MUKAYYED AYETLER 

Mutlak; kayitsiz olarak kelimenin mahiyetini gosterir. Mukayyedle birlikte 
mutlak kelime, hususiyle birlikte umumi kelime gibidir. 

Mutlak kelimenin mukayyed olmasina delil bulunursa mukayyed olur, ak- 
si halde mutlak, mutlak olarak, mukayyed de mukayyed olarak kalir. Qiinkii 
Cenabi Hak bize, Arap diliyle hitap etmigtir. 

Mutlak ve mukayyed’in tayininde olgii gudur: Allahu Taala, belli bir du- 
rum veya gartla, bir konuda hiikiim verir, sonra da aym konuda mutlak olarak 
bagka bir hiikiim getirirse, bu iki durum ayri ayri incelenir. §ayet mutlak olan 
bu hiikmii, mukayyed olan hiikmiin diginda bagka bir temele dayamak miimkun 
demise, bu hukiim mukayyed olur. $ayet dayandi§i bir temel varsa ve yine bir 
bagka temele dayamyorsa, bu hukmun iki temelden birine dayatilmasmda ter- 
cih yapilmaz. 

Mutlak kelimenin delile dayanarak mukayyed olmasina misal; ricat, firak 
ve vasiyet konusunda gahidlerde adaletin gart olmasidir. §u ayetler bunun de- 
lilidir. «..iginizden adalet sahibi iki kigiyi gahit tutun..» 

(Talak, 2.), ^SLL.Jot.1 «..Herhangi 

birinize olum gelip gattigi zaman (edeceijiniz) vasiyyet vaktinde iginizden 
adalet sahibi iki kigi(yi) gahit (tutun). (Maide, 1 06.). Alig-verig ve buna ben- 
zer hususlarda gahadet, mukayyed dedjil mutlaktir. §u ayetler de bunua delili- 
dir: j «..AIig-verig yaptiginiz zaman da gahid tutun..» (Bakara, 

282.), ,, «..onlara mallarmi geri verdiginiz zaman 
da yanlarinda gahit bulundurun..» (Nisa, 6.) ayet. §u halde adalet, her iki du- 
rumda da garttir. 

Hukmun takyidine misal, kari-kocanm mirasidir. 

“..yapacagi vasiyyetten ya da borcundan sonradir..» (Nisa, 1 1 .) ayetindeki 
miras belli gartlara baglamrken diger miraslarda hukiim, mutlak olmakla bera- 
ber, vasiyyet ve borg odeme gartina bagianmigtir. Aym gekilde katil. keffaretin- 
de Miimin bir kadin kole azat edilmesi gart kogulurken, zihar ve yemin gibi hu- 
suslarda verilecek keffarette gart yoktur, mutlaktir. Bu mutlak keffaret, kadin 
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kolede oldugu gibi, mukayyed keffarettir. 

Abdestte «..dirseklere kadar..» (Maide,6.) ayetinde oldugu gi- 

bi, dirseklere kadar kollarin yikanmasi mukayyed iken, teyemmumde bu husu- 
sun mutlak olmasi da bu kabildendir, 

ji \S yt «..sizden kim dininden doniip kafir o- 

larak oliirse..» (Bakara, 217.) ayetinde, murted olarak kufur uzere olenin ame- 
linin yok olmasi mukayyed iken, A.,z- j-j «..kim inanmayi 

kabul etmezse onun ameli boga gikmigtir..» (Maide, 5.) ayetinde amelin yok 
olmasi mutlak gelmigtir. 

Dort ayakli hayvanlardan akan kanin haramligi mukayyed olak gelmig- 
ken bunlann digindakilerde haramlilik, mutlak gelmigtir. 

$afii mezhebine gore, yukarida gegen butun ayetlerdeki mutlak, mukay- 
yed uzerine hamledilir. Fakat bazi ulema, mutlagi mukayyede hamletmezler. 
Zihar ve yemin keffaretinde, kafir kadin kolenin azad edilmesi ile teyemmumde 
kollarin dirseklere kadar meshedilmesine cevaz verirler ve murted olanin igle- 
digi butun amellerinin kayitsiz-gartsiz yok olacagini belirtirler. 

Tercih yapilmayan kisma misal ise, katil ve zihar keffaretinde orucun a- 
raliksiz tutulmasi, temettu orucunun aralikli tutulmasi mukayyed kilinmigtir. Ye- 
min keffareti igin tutulan, Ramazan igin kaza edilen orug, mutlaktir. Bu orucun 
aralikli veya araliksiz tutulmasinm cevazi da mutlak olarak kalir. Bu mutlak huk- 
mu, birbirine ters dugen her iki kayda hamletmek mumkun olmadigi gibi, arala- 
nnda tercih bulunmadiQindan bunlardan birine de hamletmek mumkun degildir. 

Mutlak-Mukayyed lie flgili Agiklamalar 

Mutlagin mukayyede hamli mumkundur, diyecek olursak bu, lugat baki- 
mindan mi, yoksa kiyasla mi sorusunu aklimiza getirir. Bunu iki gekilde izah et- 
mek mumkundur: 

a- Araplar, umumiyetle sozu kisa ve veciz soylemek istediklerinden, 
mukayyedle iktifa ederek mutlak sozu tercih ederler. 

b- iki hukum aym manada olur, fakat mutlak ve mukayyed olmasa da a- 
ralarinda bir fark bulunursa hukum, yukarida gegtiQi gibi verilir. Fakat bu konu- 
da bazi hukumler bulunur, ba$ka bir konuda bunlarin bir kismi zikredilir, bir kismi 
zikredilmezse, zikredilmeyenlerin digerlerine ilhaki gerekmez. Mesela, abdest- 
te dort azanin yikanmasi emredilmigken teyemmumde bunlardan sadece ikisi 
zikredilmigtir. Bunu abdestte zikredilen azalara hamlederek teyemmumde de 
bag ve ayaklarin toprakla meshedilebilecegi soylenemez. Keza, zihar keffare- 
tinde; fakirlere yemek yedirmek, orug tutmak ve kole azad etme gibi gartlar 
zikredilirken, katil keffaretinde sadece ikisi zikredilmig, fakirlere yemek yedir- 
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me §arti konulmami§tir. Bunu birincisine hamletmenin veya fakire yemek yedir- 
me yerine orug tutmamn mumkun olacagi manasinda almamak gerekir. 




ELLlNCl BOLUM 


MANTUK VE MEFHUM AYETLER 
1- mantuk ayetler: 

Mantuk; konugma sirasinda, cumleden anlagilan manadir. E§er cumle bir 
tek mana ifade ederse, nas olur. Buna misal; jtjliU.... 

«Jul5« j,LiSS J «..iig giin hacda, yedi giin de dondiigunuz zaman olmak iizere 
tarn on giin orug tutar..» (Bakara, 1 96.) ayetidir. Bazi mutekellimin Kur'an ve 
Sunnet’te bu gegit nassin pek nadir oldu§unu soylemiglerdir. imamu’l-Hare- 
meyn ve muntesipleri bu gorugu reddederek, §oyle demiglerdir: Nasdan murad 
bagka bir tevil ciheti bulunmaksizin, cumlenin mustakillen kesin bir mana ifade 
etmesidir. Her ne kadar lugatlere bakmakla cumlede gegen kelimelerin mana- 
sim bulmak zor olsa bile, siyak ve sibaktan hareket ederek, bunlara pek gok 
misal bulmak mumkundur. 

Ve ya e§er cumle, tercih edilen bagka bir mana ifade ederse, zahir olur. 
Buna misal jlt-V «..Ama kim mecbur kalirsa saldirmadan ve 

smiri a§madan.» (Bakara, 173.) ayetidir. Ayette gegen kelimesi, hem cahil, 
hem de zalim manasina gelmekle beraber zalim manasi daha agik ve daha uy- 
gun gelmektedir. Buna misal; j y yu'i j «..temizleninceye kadar 

onlara yakla§mayin..»(Bakara, 222.) ayetidir. Bu ayette gegen tuhr kelimesi 
hayzin kesilmesi sonucu meydana gelen temizlik manasina geldigi gibi abdest 
ve gusul ile yapilan temizlik manasina da gelmektedir. Fakat burada tercih edi- 
len mana, ikincisidir. 

Bu durumda olan bir kelime, delile dayanarak, tercih edilmeyen manaya 
hamledilirse, buna tevil denilir, kelime de muevvel olur. «..Ne- 

rede olursaniz O sizinle beraberdir..» (Hadid, 4.) ayeti buna misaldir. Bu ayet- 
teki beraberligi, bizzat kurbiyet manasmdaki beraberlige hamletmek imkansiz- 
dir. Ayetin bu manadan uzak tutulmasi, Allah’in kudretine, ilmine veya himaye- 
sine hamledilmesi gerekir. j«..onlara aciyarak teva- 

zu kanadim indir..» (isra, 24.) ayeti bunun bir misalidir. Bu ayetin manasim, in- 
samn kanadi olmadiQindan zahirine hamletmek imkansizdir. Ancak tevazu ve i- 
yi muameleye hamledilir. 
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Mantuk kelimedeki mana, ya iki hakiki mana arasinda veya biri hakiki, 
digeri mecazi manada mu§terek olur. Kelimenin manasinin ayni zamanda mu?- 
tereken her iki manaya hamli de doQru olur. Kelimenin iki ayri manada kullaml- 
masi caizdir, veya degildir, desek bile, bu iki manaya hamli mumkundur. §oyle 
ki, iki manasi bulunan bu kelimenin bir kere bir manada, bir kere de bir mana- 
da, iki ayri cumlede kullamlmasi mumkundur. jLijV «..yazana da, 

§ahide de asla zarar verilmesin..» (Bakara, 282.) ayeti buna misaldir. Bu a- 
yetteki fiili, malum sigasiyle okunursa, katiple $ahidin, yazdigi senet ve 
yaptigi §ahadette haddi a§arak hak sahibine zarar vermedikleri manasi anla§i- 
labilecegi gibi, meghul olmadiklari halde katiplige ve §ahidlige zorlamakla ken- 
dilerine zarar vermedigi manasi da anla§ilabilir. 

Ayrica, kelimenin delalet ettigi mana, takdiri bir manaya dayamrsa buna 
zaruri delalet denilir. j «..§ehirdekilere sor..» (Yusuf, 82.) ayeti buna 

misaldir. Yani o §ehrin sakinlerine sor, demektir. Eger kelimenin delalet ettigi 
mana takdiri bir manaya dayanmiyor ve kastedilmeyen bir manaya delalet edi- 
yorsa, buna isari delalet denilir. J».l «Orug gecesi 

kadinlariniza yakla§mak size helal kilindi..» (Bakara, 187.) ayeti buna misal- 
dir. Bu ayet, cunub olarak sabahlayan bir kimsenin tuttugu orucun sihhatma 
delalet etmektedir. imsak vaktine kadar cimaya musaade edilmesi, orucun sih- 
hati bozulmaksizin imsakten sonra kisa bir muddet cunup kalinabilecegine isa- 
rettir. Ayetten boyle bir hiikmu, Muhammed b. Ka’bi'l-Kurazi gikarmistir. 

2- Mefhum Ayetler: 

Mefhum; telaffuz durumu olmadan, kelimeden anla§ilan manadir. Bu da, 
manaya uygun du§en mefhum ve muhalif olan mefhum olmak uzere ikiye ayn- 
lir. 

Birincisi: Hukmij, mantuk lafza uygun olan mefhumdur. Bu mefhum ma- 
na, mantuk manadan ustun olursa buna, fehve’l-hitap adi verilir. 

«..sakin onlara ‘of!’ bile deme..» (isra, 23.) ayeti buna misaldir. Bu ayet, ebe- 
veyni dovmenin haram olduguna isaret etmektedir. Qunku dovmek, of demek- 
ten daha siddetlidir. Mefhum mana, mantuk mana ile musavi olursa buna, lah- 
nu'l-hitap adi verilir. \ ySL «..yetim 
malmi haksiz olarak yiyenler karinlarma sadece ate§ doldurmaktadirlar.» 
(Nisa, 10.) ayeti buna misaldir. Bu ayet, mail yakmanm haram olduguna i§aret 
etmektedir. Qunku yakmak yetim malmi telef etme bakimmdan, yemekle mu- 
savidir. 

Bu delaletin kiyasi mi, lafzi mi, mecazi mi, yoksa hakiki mi oldugu husu- 
sunda ihtilaf edilmistir. Bu husustaki goru^leri, usulle ilgili kitabimizda agiklamis 
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bulunuyoruz. 

ikincisi; hukmu, mantuk lafza muhalif olan mefhumdur. Bu da gegitli ki- 
simlara ayrilmaktadir. 

1- Naat, hal, zarf veya sayi durumunda olan sifatm mefhumudur.^. U-J 
LJ 3-I i «..size fasikin biri bir haber getirirse onun dogrulugunu 

ara§tirin..» (Hucurat, 6.) ayeti buna bir misaldir. Ayetin mefhumu, fasik olmayan 
kimseden duyulan haberin aragtirilmamasi, adil bir kimseden duyulan haberin 
kabul edilmesidir. «..mescidlerde ibadete 

gekilmigken kadinlara yakla§mayin..» (Bakara, 187.) ayeti buna ayri bir mi- 
saldir. «..hac ibadeti bilinen aylardadir..» (Bakara, 197.) Bu 

son ayetin mefhumu, bu aylar diginda ihramin giyilmeyecegidir. 
fi j* U > “Megan Haramda Allah’i anm..» (Bakara, 198.) ayetinin mefhumu, 

bu aylar diginda yapilan zikrin, matlup olan zikrin yerini tutmayacagina igarettir. 

«..onlara seksen degnek vurun..» (Nur, 4.) ayetinin mefhu- 
mu ise, bu sayidan ne az ne de gok olmayacagidir. 

2- §artin mefhumudur. • «..gayet hamile ise- 

ler, yuklerini birakincaya kadar onlari besleyin..»(Talak, 6.) ayeti buna misal- 
dir. Ayetin mefhumu, hamile olmayan kadinlara infakm gerekmedigi manasinda- 
dir. 

3- Gayenin mefhumudur. « «..artik bun- 
dan sonra kadin bagka bir kocaya varmadan kendisine helal olmaz..» (Ba- 
kara, 230.) ayeti buna misaldir. Ayetin mefhumu, kadinin bir baska erkekle ni- 
kahlanmak kaydiyla ilk zevcesine yeniden nikah hakkina sahip oldugudur. 

4- Hasr’in mefhumudur. Allah’tan bagka (gergek) tanri yok- 

tur.» (Saffat, 35.) ayeti ile Lit “..tanriniz ancak kendisinden 

bagka (gergek) ilah olmayan Allah’tir..» (Taha, 98.) ayeti buna misaldir. Bun- 
larin mefhumu; Allah’in diginda (gergek) ilah olamayacagidir. SiU «..veli 

yalniz Allah’tir..» ($ura, 9.) ayetinin mefhumu ise, Allah’tan bagkasinm veli ola- 
mayacagidir. j j “..Allah’in huzuruna gikarilacaksmiz..» (Al-i Imran, 
158.) ayetinin mefhumu ise, Allah’dan bagkasina degil, manasinadir. 

“Ancak Sana kulluk ederiz..» (Fatiha, 4.) ayetinin mefhumu, Senden bagkasina 
degil, manasindadir. 

Bu mefhum manalari delil olarak kullanma hususunda gegitli gorugler ileri 
surulmugtur. Bunlarin en dogrusu, agagida zikredilen gartlarla, hepsinin huccet 
olarak kullamlabilmesidir. 

Birincisi; mefhum mananin, galip manayi agmamasidir. Bu yiizden gogu 
ulema ^ j “..yaninizda kalan iivey kizlariniz..» (Nisa, 23.) 

ayetindeki mefhum manaya itibar etmemiglerdir. Qunku ayetin galip olan mana- 
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si, uvey kiz gocugunun zevcin odasmda cdmasidir. Burada uvey kiz go- 
cugunun zikredilmesi onun oaada bulunmasmin akla daha gok gelmesindendir. 
Digeri ise; mefhum mananin gergege uygun dugmemesidir. Bu yuzden 

„> «Kim Allah lie beraber varlidini kanitlayacak 

- « ^ * 

higbir delil bulunmayan bir tanriya taparsa..» (Muminun, 1 1 7 ), j y- 

j— U Jjt «Miiminler, Musliimanlari birakip, kafirteri dost e- 
dinmesinler..» (Al-i Imran, 28.), y* «..iffetli ol- 

mak isteyen cariyelerinizi fuhga zorlamayin..» (Nur, 33.) ayetlerinin mefhum 
manasi olamaz. 

Bu hususu daha iyi kavramak, esbabi nuzulii bilmekle sagiamr. 
ibnu’l-Hassar’in naklettigine gore bazi ulema, kelimeler ya mantuk, ya 
mefhum, ya zaruret veya kendisinde bulunan makul bir mana ifade eder, de- 
miglerdir. Ibnu’l-Hassar bu sozun dogruluguna inamr. 



ELLl BiRiNCl BOLUM 
KUR’AN’DA HlTAP $EKiLLERi 

ibnu’l-Cevzi, «e n - N e f i s» adli kitabinda, Kur’an’da on beg hitap gekli- 
nin mevcut oldugunu soyler. Bazi ulema da bu sayiyi 30 un ustune gikarirlar. 
Bu hitap gekilleri gunlardir: 

1 - Umumi hitaptir; «Allah’dir ki sizi zaaftan yarat- 

ti..» (Rum, 54.) ayetinde oldugu gibi hitap, butiin insanlaradir. 

2- Hususi hitaptir; «..inanmamzdan sonra inkar mi e- 

dersiniz..» (Al-i imran, 106.) ayetiyle ^4jiL«Ey Resul, 

Rabbinden sana indirileni duyur..» (Maide, 67.) ayetinde oldugu gibi hitap, hu- 
susidir. 

3- Hususilik ifade eden umumi hitabdir; «Ey insanlar, 

Rabinizden korkun..» (Hac, 1 .) ayeti buna misaldir. Ayetin manasinda gocukla- 
ra ve delilere hitap yoktur. 

4- Umum ifade eden hususi hitaptir; «Ey Peygam- 

ber, kadinlari bogadiginiz zaman..» (Talak, 1.) ayeti buna misaldir. Ayetteki 
hitap, Resulullah’a olmasina ragmen, talak hakkma sahip herkese gamildir. 

-ni^L «Ey Peygamber, biz..zevcelerini sana helal kildik..» 
(Ahzab, 50.) ayetinde Ebu Bekri's-Sayrafi goyle der; Ayetin ibtidasindaki hitap 
Resule ait olmasina ragmen, nefsini Resule hibe eden kadmla ilgili ayni ayetin 
ifadesinden anlagildigina gore, ayetin bu hitaptan onceki kismi, Resu- 
lullah’a oldugu kadar bagkalariyla da ilgilidir. 

5- Cinse hitaptir; ayeti buna misaldir. 

6- Neve hitaptir; ayeti buna misaldir. 

7- Bizzat isim tasrih edilen hitaptir; } «Dedik ki ey Adem, 

oturun..» (Bakara, 35.), -Lua^^L «..Ya Nuh, in..» (Hud, 48.), Ca-u^-J^a' 

«Ey Ibrahim, ..sen dogruladin..» (Saffat, 104.), yL «Ey Musa, kork- 

ma..» (Neml, 10.), s*Li .-c- L^Ya Isa, ben seni dldiirecegim..» (Al-i imran, 

55.) ayetleri buna misaldir. Kur’an’i Kerim’de Hz. Peygamber'e -usmU geklinde 
dogrudan hitap vaki olmamigtir. Bunun yerine . J yu^iL geklinde 

hitap edilmistir. Bu hitapla Resulullah tazim edilmekte, diger peygamberler ara- 
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sindaki yuksek mevkii gosterilmekte, Muminlerin Peygamberlerine adiyla hitap 
etmemeleri oQretilmektedir. 

8 - Medih hitabidir; ' (Nisa, 1 36.) ayeti buna misaldir. Bu 

yuzden Mekkelilere \ ^ j>-\» } «Onlar ki inandilar, hicret ettiler..» 

(Enfal, 74.) geklinde hitab edilmi§tir. 

ibnu Ebi Hatim, Haysame'den §oyle dedigini rivayet etmi§tir; Kur’an’da 
izj jjjjl l^i L, §eklinde okuduQunuz her ayet, Tevrat’ta J-5L.JI l^l L. $eklin- 
dedir. 

Beyhaki, Ebu Ubeyd ve diger hadis ulemasi ibnu Mesud’dan, $oyle de- 
digini rivayet ederler: \^J\ i^i ihitabiyla kar$ila§tigmizda, buna dikkatle 
kulak veriniz. Qunku bu hitabin peginde Allah’m emrettigi bir hayir veya yasak- 
ladi§i bir gey vardir. 

9- Zem hitabidir; «Ey kafirler bugiin oziir 

dilemeyin..» (Tahrim, 7.) ayeti ile j_j «De ki: ‘Ey kafirler..» (Kafirun, 

1 .) ayeti buna misaldir. Bu gegit hitab, ihanet manasinda oldugundan Kur’an’da 
sadece iki yerde mevcuttur. Muminlere hitap gogunlukla l^l.ijjjJ'l^'Liayetinde 
oldu§u gibi vicahiye yapilirken, kafirlere ise \j -tflj' «..inkar edenlere ge- 
lince..» (Bakara, 6 .), \j y6 jjjJJJi «inkar edenlere soyle:..» (Enfal, 38.) ayetle- 
rinde oldu§u gibi, iltifat etmemek bakimindan gaib sigasiyle yapilir. 

10- Liyakat hitabidir; ve gibi ayetler buna misaldir. 

Bir kisim ulema ise; Resule uygun olmayan yerlerde «Ey Nebi», Resule uygun 
olan yerlede ise, «Ey Resul» diye hitabedildigini gormekteyiz, demektedirler. 
Mesela; umumi bir tegri ifade eden ayetlerde 

«Ey Resul, Rabbinden sana indirileni duyur..» (Maide, 67.) geklinde hususilik 
ifade eden ayetlerde ise, «Ey Nebi, Allah’in helal kil- 

diijim nigin haram ediyorsun..» (Tahrim, 1.) geklinde gelir, derler. Ancak 

.1 Jl f ^iJLL»lil cr «Jt «Ey Nebi, kadinlari bogadiginiz zaman..» (Talak, 1 .) ayetinde 

goruldugu gibi karine olursa, hususi hitabdan umumi tegri manasi anlagilabilir, 
giinku jjiL> fiili, cemi geklinde gelmigtir. 

11 - ihanet hitabidir; ^ “Oyleyse gik oradan gunkii 

sen kovuldun..» (Hicr, 34 ), _jl 4 .il y s^ljli «Sinin orada! Benimle ko- 

nugmayin..» (Muminun, 1 08.) ayetleri buna misaldir. 

12 - Gadab hitabidir; «..‘Tad bakalim, hani sen ge- 

refli olan, degerli olan yalniz sendin..»(Duhan, 49.) ayeti buna misaldir. 

13- Bir kelime ile umuma hitaptir; ^ ji- Ujl «Ey in- 

san, seni enqin kerem sahibi Rabbine kargi ne aldatip isyana siiriikledi?” 
(infitar, 6 .) ayeti buna misaldir. 

14- Umumi Dir kelime ile bir kigiye hitaptir; OLJa)l > v.'_jl5J~.^'l4 i 'b «Ey- 
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el Qiler, giizel geylerden yiyin..» (Muminun, 51.) ayetinden yt jui 

(Muminun, 54.) kadarki ayetler buna misaldir. 
jjJ deki hitap Peygamber (as.)dir; gunku kendinden sonra peygam- 
ber gelmeyecektir. 

MfOJi "Eger azab edeceksertiz, size ediienin 
misliyle azabediniz..» (Nahl, 1 26.) ayeti de buna ayri bir misaldir. Bu ayetteki 
hitap, VI djrr^ jrr^b "Sabret, sabrin ancak Allah’in yardimiyladir..» 
(Nahl, 127.) ayetinin delaletiyle sadece Resule yapilmaktadir. ^1 jli 

I yjs-l$ «Eger size cevap veremedilerse bilin ki..»(Hud, 14.) ayetindeki hitap, 

I yiiji «De ki: ‘Getirin..« (Hud, 1 3.) ayetinin delaletiyle sadece Resule yapil- 
maktadir. Bazi ulema j y&r ,>JL» «..‘Rabbim’ der ‘beni geri dondiiriinuz’..» 
(Muminun, 99.) ayetini de bu kabilden saymigtir. Yani jl beni geri dondur, 
demektir. Ayetteki ^ j kelimesinin Allah’a j kelimesinin de meleklere hi- 
tab oldugu soylenir. 

Suheyli bu konuda gu agiklamada bulunur: Bu ayetteki soz, seytana gar- 
pilan, cehennem zebanilerinin eline dii§enlerin soyleyecekleri sozdur. Bu gibi- 
ler gagkina doner, ne soylediklerini bilmezler, dunyada iken mahlukata soyle- 
diklerini, cehennemde de ifade etmek isterler. 

15- Iki kigiye hitap eden kelimeyle bir kigiye hitaptir. «..atin 

cehenneme!..» (Kaf, 24.) ayeti buna misaldir. Ayetteki hitap, cehennemde va- 
zifeli Malik adli melegedir. Veya cehennem bekgileri ile zebanilere hitap oldugu 
da soylenir. Iki kigiye hitap, ayni zamanda umuma hitap da sayilabilir. 

«Her can, yaninda bir siirucii ve gahitle gelir.»(Kaf, 21.) 
ayetinin delaletiyle bunun muvekkel iki melek oldugu da soylenir. Bu durumda 
hitap, lafza uygun bir hitap olur. Mehdevi, L£ «( Allah): ‘Duaniz 
kabul olundu’ dedi..» (Yunus, 89.) ayetindeki hitabi bu kabilden sayar. Bu hi- 
tabin davet eden kigi olmasi hasebiyle sadece Hz. Musa’ya ait oldugunu soy- 
ler. Ayetteki tesniye geklindeki hitabin, Hz. Musa ile agabeyi Harun’adir. Qunku 
Harun, Hz. Musa’ya yardimci oldugundan, davette mugterektirler. 

16- Bir ki§iye hitap eden kelimeyle, iki kigiye yapilan hitaptir. 

^ y> "Rabbiniz kim ya Musa..» (Taha, 49.) ayeti buna misaldir. Ayetteki diger 
gahis Hz. Harun’dur. Ibnu Atiyye ayetteki zamirin merciini, iki yonden izah eder; 

a- Allahu Taala’nm Hz. Musa’yi terbiye ettigine delalet olmak uzere a- 
yetteki nida, sadece Hz. Musa’yadir. 

b- Risalet ve mucizelerin sahibi Musa’dir. Harun bu noktada Musa’ya ta- 
bi olmugtur. Zemahgeri, Keggaf’inda gu goruge yer verir Hz. Harun ifadede Hz. 
Musa’dan daha fasih oldugundan, Firavn’la munakagada galip gelmi§tir. 



«..sakin sizi cermetten gikarmasin sonra si- 
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kintiya dugersiniz.*> (Taha, 117.) ayeti buna ayri bir misaldir. ibnu Atiyye, ayete 
gu agiklamayi getirir: Cenabi Hak, Hz. Adem’i sikintiya dugen kigi olarak ferden 
hitap etmigtir. Qunku ayette kastedilen ilk muhatap odur. Bir rivayete gore Ce- 
nabi Hak, dunyadaki gegim sikintisim erkelere yuklediginden, hitap Hz. Ademe 
dir, denilir. Kadinlarin adini gizlemek fazilet sayildigindan, ayette Hz. Havva is- 
men zikredilmemig, hitap Adem’e yapilmigtir, geklinde bir bagka agiklama geti- 
rilmigtir. 

17- Umum ifade eden bir kelime ile, iki kigiye yapilan hitaptir. 

-a. j _.\ «..Kavminiz igin Misir’da evler hazirlayin, 
evlerinizi de namazgah edinin..» (Yunus, 87.) ayeti buna misaldir. 

18- iki kigiye hitap eden kelime ile, umuma yapilan hitaptir. Yukarida 

gegen (Kaf, 24.) ayeti buna misaldir. 

1 9- Bir kigiye yapilan hitaptan sonra umuma hitaptir; U j 

«Ne igte bulunsan, Kur’an’dan ne okusan ve 
siz ne ig yapsaniz..» (Yunus, 61.) ayeti buna misaldir. ibnu’l-Enbari, ayeti gu 
gekilde agiklar: Ayetteki uguncu fiilin cemi sigasiyla gelmesi, Muslumanlarin 
Reulullah’a yapilan hitaba dahil olduklarim ifade etmektedir. 

.1 J\ «Ey Peygamber, kadinlari bogadiginiz zaman..» (Talak, 1.) ayeti buna 

ayri bir misaldir. 

20- Umuma hitabdan sonra, bir kigiye yapilan hitabdir; J’A-JU 

«Namazi kilm..» (Bakara, 43.) ayeti ile, «..Miiminleri mujdele..» 

(Yunus, 87.) ayetleri buna misaldir. 

21- Bir kigiye yapilan hitaptan sonra, iki kigiye yapilan hitaptir. 

yC i*JLc-Ua>- «Dediler ki: Sen bizi babalan- 
mizi uzerinde buldugumuz duzenden gevirsin de yerytizunde buyukluk yal- 
niz ikinize kalsin diye mi bize geldin?..» (Yunus, 78.) ayeti buna misaldir. 

22- Iki kigiye yapilan hitapdan sonra, bir kigiye yapilan hitaptir; UJC jyj 
y,\j (Taha, 49.) ayeti buna misaldir. 

23- Belirli birine yapilan hitaptan, bir bagkasinm murad edilmesidir; L 

j-iU-Ji jjj dV j «Ey Peygamber, Allah’dan kork, kafirlere 

ve munafiklara itaat etme..» (Ahzab, 1.) ayeti buna misaldir. Ayetteki hitap, 
Resul’un gahsina olmakla beraber, esasen ummetine yapilan hitaptir. Resulul- 
lah zaten muttaki oldugundan, kuffara itaati asla dugunulemez. 

sen > sana indirdigimizden kugku- 
da isen, senden once Kitap okuyanlara sor..» (Yunus, 94.) ayeti de buna ayri 
bir misaldir. Resulullah’a gelen vahiyde, kendisinin guphe etmesi asla dugunu- 
lemez. Ayetteki hitao. kuffara imadir. 

ibnu Ebi Hatim bu ayet hakkinda ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet 
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eder: Resulullah higbir zaman guphe etmemig, teredude dugerek soru sorma- 
migtir. 

LI- ^ j «Senden once gdnderdi§imiz elgilerimiz- 

den sor..» (Zuhruf, 45.) ayeti ile «.. o halde sakin cahiller- 

den olma.» (Enam, 35.) ayeti buna ayri birer misaldir. 

24- Bir bagkasina yapilan hitabtan, belirli birinin murad edilmesidir. 

£ __ r 53*»_iUliS’ f »SL_J'LJ y\ “Andolsun ki, size gerefiniz bulunan bir kitap indirdik..» 
(Enbiya, 1 0.) ayeti buna misaldir. 

25- Belirli bir muhatap kastedilmeyen, umuma gamil hitaptir; ii\j\ 
Joat—j «..gormedin mi hep Allah’a secde ediyorlar..» (Hac, 18.), 

jUJ yH * “Bir gorsen onlarin ategin baginda durdurulmug halini..»(Enam, 
27.), r +,jjuc-r+-, j y j5 j«Rablerinin huzurunda baglarim 6- 

ne efjmig (olarak) suglulari bir gorsen..» (Secde, 1 2.) ayetleri buna misaldir. 
Bu ayetlerde muayyen bir muhatap de§il, muhatap olabilecek herkese yapilan 
bir hitap mevcuttur. Ayette umum mana kastedildiginden ifade hitap geklinde 
gelmigtir. Cenabi Hak bununla, durumlari agikga belli olan, gorme imkani bulu- 
nan herkese hitabi kastetmigtir. 

26- Once gahsa hitap edip sonra da bagkasina gevrilen hitaptir; ,Jjli 

.ell ayeti buna misaldir. Ayetteki hitap Resulullah'adir. Sonra 

j yj «..Artik Musluman oldunuz mu?.»(Hud, 14.) ayetinin delaletiyle 

«..bilin ki Allah’in bilgisiyle indirilmigtir.» ayeti, kafirlere hitap et- 
migtir. i_u»LUUl-^'Ul «..seni gahit olarak gonderdik..» (Fetih, 8.), I (Fetih, 
9.) kiraatina gore, buna ayri bir misaldir. 

27- iltifat sanatiyla hitaptir; 

28- Akillara yapilan hitap gibi, cemadata yapilan hitaptir; 

U jS jilt «..go§e ve yere: ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi..» 

(Fussilet, 1 1 .) ayeti buna misaldir. 

29- Tegvik ifade eden hitaptir; y~ • «haydi eger 

Miiminseniz Allah’a dayanm..» (Maide, 23.) ayeti buna misaldir. 

30- §efkat ve acima hissiyle yapilan hitaptir; ^ 

«..Ey nefislerine kargi agin giden kullarim..» (Ziimer, 53.) ayeti buna misaldir. 

31- Sevgi ifade eden hitaptir; «..Babaci§im, nigin ta- 

piyorsun igitmeyene..» (Meryem, 42 ), «Ey ogulcugum..» (Lok- 

man, 16.), «-Ey anamm oglu, sakalimi, bagimi tut- 

ma..» (Taha, 94.) ayetleri buna misaldir. 

32- Acze duguren hitaptir; Ijj ,\y\i «..bir sure getirin..» (Bakara, 2 o.) 

ayeti buna misaldir. 

33- §eref ifade eden hitaptir; Kur’an’i Kerim’de Ji lafziyla hitap edilen 
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butun ayetler buna misaldir. Bu ayetlerde Resulullah’in ummetine, vasitasiz o- 
larak hitab etmekle ustiin bir §eref bahgetmektedir. 

34- Yok olan bir §eye hitaptir; bu hitap, mevcut olana tabi olarak yapi- 
lan hitabdir. Ey Adem ogullari! buna misaldir. Bu hitab, zamanin insan- 

larina oldugu kadar, sonrakilere de garni I olan bir hitaptir. 

Hitabin Kisimlari 

Bazi ulemaya gore Kur’an’daki hitaplar iig kisma ayrilir. Bunlar, sadece 
Resule hitap, sadece Resulun digindakilere hitap, hem Resule hem de di^erle- 
rine hitaptir. (i) 


1) Muelifimiz Suyuti burada, Ibnu'l-Kayyim’den ve «faicb>* adt attinda ge§itK eserlerden uzunca nakil- 
lerde bulunmu§tur. Bu nakillerde konu ile ilgili kayda deQer bir bilgi bulunmadiQindan, tercemesi yaptlmami$tir. 
Tercemesi yapilmayan metin, 34-35 sahifelerdedir. 



ELLi iKlNCl BOLUM 
KUR’ANDA HAKlKAT VE MECAZ 

Kur’an’in edebi uslubunda lafizlar, hakiki ve mecazi manalariyla deger- 
lendirilir. Hakiki manada kullamlan lafizlarin Kur’anda mevcudiyeti hakkinda her 
hangi bir ihtilaf yoktur. Bunlar, asil manalari di$inda mana ta§imayan, ayetteki 
yerlerinde takdim ve tehir olmayan lafizlardir. Kur’an’in buyuk kismini bu lafizlar 
te$kil etmektedir. 

Kur’an’da mecazi manadaki lafizlarin mevcudiyetini ekseri ulema kabul 
ederken, zahiriye ulemasi, §afii’den Ibnu’l-Kass, Maliki’den ibnu Huveyz Mindad 
bu goru§e katilmami§lardir. Bunlarin §upheleri, Mecazin, yalana yakin olu§undan 
gelmektedir. Halbuki Kur’an, yalandan munezzehtir. Kur’an lafizlarim inceleyen 
mecazi manayi ancak, hakiki manayi bulamadigi anda kabul eder ve lafzi isti- 
are olarak kullamr. Bu durum, Allah’a nazaran muhaldir. fieri surulen bu §uphe 
yersizdir. Qtinkii Kur’anda mecazi manadaki lafizlar olmasaydi edebi guzelligi 
ortadan kalkmi§ olacakti. Belagat ulemasinin ittifaken kabul ettigine gore me- 
caz, hakikatten daha beligdir. Eger Kur’an’da mecaz bulunmasaydi hazif, tekid, 
kissalarin tekrari gibi, diger belagi ozellikler olmazdi. 

Bu mevzuda Izzeddin b. Abdisselam Mustakil bir eser yazmi§tir. Bu ese- 
ri, bazi ilavelerde bulunarak ozetledim buna «M e c a z j’ I • F u r s a n i I a 
M e c a z i’ I - K u r’ a n» adini verdim. 

Mecaz, iki kisma ayrilir: 

1- Cumlede mecazdir. Buna, mecazu'l-isnad, mecazu’l-akli adi verilir. 
Mecazin bunlarla alakasi, bunlara yakinhgindan dolayidir. Mecaz, bir fiil veya 
benzeri kelimenin, aralarinda mana yakinhgi bulunmasi sebebiyle, asil olma- 
yan manasina hamledilmesidir. «..kendilerine Alla- 

hin ayetleri okundu^u zaman (o ayetler onlann) imanlarini artirir..» (Enfal, 
2.) ayeti buna misaldir. Qunku Allah’in ayetleri, imanin artmasina sebeb olmu§- 
tur pA Lj'jh jj. «..ogullarini kesiyor..» (Kasas, 4.) ve «Ey Ha- 

man, bana bir kule yap..» (Gafir, 36.) ayetleri de buna misaldir. Amir durumun- 
da olmalari sebebiyle birinci ayetteki Firavn’ in yardimcilari tarafindan gergek- 
le§tirlen zebih i§inin Firavn’a, ikinci ayetteki amele tarafindan gergekle§tirilen 
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bina in$asinm Haman’a nisbet edilmesi, mecazdir. >\ “~ka- 

vimlerini de helak yurduna kondurdular.» (Ibrahim, 28.) ayeti de bu kabilden- 
dir. Bu ayette Mekkelilerin cehenneme girmeleri, kufre sebep olduklarindan 

dolayi Mekke mu§riklerine nisbet *edilmi$tir. I «..gocuklari ih- 

tiyarlatan o giinde..» (Muzzemmil, 1 7.) ayeti de bu kabildendir. Qocuklarin ak 
sagli duruma gelme i§i, kiyamet azabmin ortaya gikmasiyla meydana gelece- 
ginden, bu fiili, zaman zarfi olan kiyamet gunune nisbet edilmi§tir. i 

11 «Artik o memnun edici bir hayat igindedir.» (Hakka, 2 1 .) ayetindeki 
4^0 , kelimesi, memnun kalan manasinda degil, memnun kalinan bir ya§ayi§ 
demektir. «..i§ ciddiye bindigi zaman..» (Muhammed, 21.) ayeti, 

;"j «bir kere de azmettin mi..» (Al-i Imran, 159.) ayetinin delaletiyle . * 
4_k. manasinadir. 

Bu kisim mecaz, kendi arasmda dorde ayrilir; 

a- Mecaz olan lafiz ile, mecaza delalet eden lafzm hakiki olmasidir. Yu- 
karida zikredilen Enfal suresinin 2. ayeti ile j «Yer agirlikla- 

nm gikardigi zaman. .» (Zilzal, 2.) ayeti buna misaldir. 

b- Bunlarin her ikisi de mecazi olur; jLi «..ticaretleri kar et- 

medi..» (Bakara, 1 6.) ayeti buna misaldir. Yani, ticarette kazang saglayamadi- 
lar, demektir. Bu ayetteki kazang ve ticaret kelimelerinin ikisi de, mecazi ma- 
nadadir. 

c-ve d- Iki taraftan birinin hakiki digerinin mecaz, birinin mecaz digerinin 
hakiki olmasidir; yoke? onlara bir delil mi indirmi§iz de?..» 

(Rum, 35.) ayeti buna misaldir. Ayetteki UUJl. kelimesi jU ^ manasmdadir. 

«Hayir! O, alevlenen bir ate§tir. Derileri soyar kavu- 
rur, (kendine) gagirir..» (Mearic, 15-16-17.) ayetinde ate§in daveti, mecazi 
manadadir. 1* j'jj'v — - r - - «..harp agirliklarim birakincaya kadar..» 

(Muhammed, 4.), «..Rabbinin izniyle her zaman meyve 

veren..» (Ibrahim, 25.), *j «Onun anasi haviyedir.» (Karia, 9.) ayetleri de 

bu kaDildendir. Son ayetteki cehennemin anasi kelimesi, mecazi manadadir. Ya- 
ni ana, gocuguna kefil ve sigmaK oldugu gibi, cehennem de kafirlere kefil ve 
siginak demektir. 

2- Kelimede mecazdir. Buna lugavi mecaz adi da verilir. Bu ge§it mecaz 
kelimenin asil manasi disinda baska bir manada kullanilmasidir. Qe§itli sekilleri 
vardir; 

a- Hazif yoluyla yapilan mecazdir. Mecaz bahsinde bu husus daha ge- 
ni§ olarak agiklanacaktir. Zaten bu nevi mecazm yeri, mecaz bahsidir. 

b- Ziyade yoluyla yapilan mecazdir. Buna dair malumat, irabla ilgili ba- 
hisde verilmi§tir. 
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c- Kulli ismin cuzi isme itlakidir^lj'^^i— »tj y*9u«„parmaklarini ku 
laklarina tikarlar..» (Bakara, 19.) ayeti buna misaldir. Ayetteki parmaklardan 
maksat, parmak uglaridir. Bu ayetteki parmak uglari yerine parmaklari zikret- 
mekteki beli§ nukte, gergeklerden kagmadaki mubala§ayi gostermek uzere 

parmaklarin mutat olmayan gekilde kula§a sokulmasidir. ^1 j 

“Onlari gordugun zaman goriinugleri hoguna gider..» (Munafikun, 4.) ayetin- 
deki vucutlar kelimesinden, yiizleri kasdedilmektedir. Qunku Resulullah onlari 
biitunuyle gormemigti. 

- T .-.u ‘ * 4 *- j t « «..sizden kim hilali gorurse orug tutsun..» (Baka- 

ra, 185.) ayetindeki ^1)1 kelimesi, otuz geceye verilen isimdir. Cenabi Hak 
burada, ayin bir cuzunu kastetmigtir. Fahruddin Razi; cumledeki ceza, gartm 
tamamlanmasindan sonra gergeklegir, geklindeki kaideden do§an mugkili goy- 
le gozer. Ayetteki gart, ayin gorulmesidir ki bu da otuz gunluk tamami demek- 
tir. §ayet ayin tamami kabul edilecek olursa, Ramazan ayinin gegmesinden 
sonra orug emredilmig demek olur ki bu da do§ru olmaz. Hz. Ali, ibnu Abbas 
ve ibnu Omer; sizden biriniz Ramazan ayinin evvelini gdrurse, sefere gikilsa bi- 
le, tamamim tutsun geklinde mana vermiglerdir. Bunu, ibnu Cerir ve ibnu Ebi 
Hatim rivayet etmiglerdir. Bu husus, mecazin bu nevine misal oldu§u gibi, ha- 
zif yoluyla yapilan mecaza da misal olabilir. 

d- Cuzi ismin kulli isme itlakidir; ft “Yalniz 
Rabibinin celal ve ikram sahibi yiizii kalacaktir..» (Rahman, 27.) ayeti buna 
misaldir. Ayetteki j kelimesi, Allah'in zati manasmdadir. . J y 

«..yuzunuzu Mescidi Haram tarafina gevirin..» (Bakara, 144.) ayeti, yonel- 
menin butun vucutla yapilmasini gerektirdiginden, yuzunuzu gevirin ifadesi, 
kendinizi gevirin manasinadir. yr J "Yiizler var ki o gun mutlu..» 

(Gagiye, 2-8.) ayetlerindeki yuzden maksat, vucudun tamamidir. Qunku saa- 
det ve yorgunluk sadece yuzde de^il, butun vucuda gamildir. 

j «(Ey insan,) igte bu senin ellerinin yapip one siirdugii 
igler yuziindendir,.» (Hac, 10 ), «lgte bu sizin ellerinizin yapip 

one surdiigii igler yuziindendir.» (Enfal, 51 .) ayetlen de bu kabildendir »-ti ve 
— S fiillerinin ele nisbet edilmesi mecazidir. Qunkii yapilan geylerin goQu e lie 
gergeklegir. JJJ'r* <«Geceleyin kalk..» (Muzzemmil, 2 ), «..Sabah’m 

Kur’an’im..» (Isra, 78.), * «..riiku edenlerle beraber e§ilin..» 

(Bakara, 43.), y** «Gecenin bir bolumiinde O’na secde et..» (in- 

san, 26.) ayetlerindeki kiyam, kiraat, ruku ve sucud, namaza itlak olunmugtur ki 
bunlarin herbiri namazin cuzudur. «..Kabeye varacak bir kurban..» 

(Maide, 95.) ayetinde Kabeden, iginde kurban kesilemiyeceQinden dolayi, Ha- 
remi §erif kasdedilmigtir. 
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Yukaridaki son iki neve, iki husus daha ilave edilir; 

Birincisi; butunun sifatiyla, kismin vasiflanmasidir. «0 ya- 

lanci giinahkar pergeminden..» (Alak, 16.) ayeti buna misaldir. Ayetteki 
hata butun vucudun sifatidir, nasiyenin vasfi oiarak kullamlmigtir. Bunun aksi, 
«..biz sizden korkuyoruz..» (Hicr, 52.) ayetidir. Ayetteki endive 
etme, kalbin sifatidir. Lc- j «..onlardan igine korku dolardi..» (Kehf, 

18.) ayetindeki korku da sadece kalbe ait bir sifattir. 

ikincisi; kelimesini kullanarak butiinu murad etmektir. Bunu Ebu U- 
beyd zikretmi§, misal oiarak ^«,.ve ayrihga dugtii- 

giiniiz geylerden bir kismini size agiklamak igin (geldim)..» (Zuhruf, 63.) a- 
yetini getirmigtir. Ayetteki bazi kelimesinden murat, butundur. 

«..ve eger dogru soyliiyorsa size vaad ettiklerinin bir kismi baginiza gelir..» 
(Mumin, 28.) ayeti de bu kabildendir. Kiyamet ve ruhun delaletiyle, hakkinda 
ihtilaf edilen hergeyi Nebi’nin agiklamasi gerekmez. Zira Hz. Musa onlara, dun- 
ya ve ahiret azabini haber vermi§, bu azap dunyada ugrayacagmiz azaptir, 
demi§tir. Hz. Musa’nm bu sozu, ahiret azabini nefyetmeden, kar$ila$acaklari a- 
zabin bir kismini belirtmektedir. Bu agiklamayi Saleb yapmigtir. 

Zerkegi bu konuda soyle der: Vaidin tamamini terketmek olduguna gore, 
bir kismini terketmek nasil mumkun olmasin! Bunu Saleb’in delil oiarak getirdigi 
§u ayet teyid eder: ^JU\_j«Onlara soyle- 

digimizin bir kismini sana gostersek de veya seni alsak da.. Nihayet bize 
donecekler..» Yunus, 46.) 

e- Hususi bir ismin umumi bir isme itlakidir; jJ jUI «..biz a- 

lemlerin Rabbinin elgisiyiz..» (§uara, 1 6.) ayeti buna misaldir. Ayette hususi 
manada olan Jy-j kelimesi, umumi manada, j demektir. 

f- Umumi bir ismin hususi bir isme itlakidir, ^ jJ j y juC— «..yer- 

dekiler igin magfiret dilerler..» ($ura, 5.) ayeti buna misaldir. Bu ayette, 
0i4JJj 3 j «..Miiminler igin magfiret dilerler..» (Gafir, 7.) ayetinin de- 

laletiyle, Muminler kastedilmektedir. 

g- Melzum ismin lazim isme itlakidir; 

h- Lazim ismin malzum isme itlakidir; J Ja 

.L_J\ "..Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir mi?..» (Maide, 1 12.) ayeti bu- 
na misaldir. Yani yapar mi, demektir. istitaat fiile itlak olunur, gunku fiilin 

lazimesidir. 

1 — Musebbebin sebebe itlakidir, li j j -L-J\ j* ^ «..ve sizin igin 

gokten rizik indiriyor..» (Gafir, 13.), «..size elbiseler gonder- 

dk..» (Araf, 26.) ayetleri buna misaldir. Birinci ayetteki l ijj kelimesi ile ikinci 
ayetteki L.U kelimesi, yagmur sebebiyle bitkilerden elde edildigi igin, yerine 
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bu iki kelime kullanilmi§tir. «..evlenecek imkam bulamayanlar..» 

(Nur, 33.) ayetinde ise, her evlenecek kimse igin gerekli gorulen mehir ve na- 
faka yuku yerine, U-t 53 kelimesi kullamlmi§tir. 

i- sebebin musebbebe itlakidir; «..hakki i$itme§e 

tafiammul edemezlerdi..» (Hud, 20.) ayetindeki £— n kelimesi, bir §eyi kabul 
etme ve yapma manasindadir. Qunku bunlar, duymaya ba§li bir sebeptir. Se- 
bebin sebebe nisbeti olan fiil de bu kabildendir. «..iginde bulunduklan 

nimet..» (Bakara, 36.) ve «..ana babanizi cennetten gi- 

kardigi gibi..» (Araf, 27.) ayetleri buna misaldir. Hakikatte cennetten gikaran 
Cenabi Hak’dir. Cennetten gikmaya sebep olan, yasak aijagtan yemektir. Ye- 
me£|e sebep olan da §eytanm vesvesesidir. 

j- Bir §eyi iginde bulundu^u duruma gore isim vermektir; \ y\ j 

“..oksiizlere mallarini verin..» (Nisa, 2.) ayetinde, bulOQdan sonra ye- 
timlik durumu kalkacaQindan bu durumdan onceki yetimlik kasdedilmektedir. 

jj 1 ji yt «..kocalariyla evlenmelerine engel olmayin..» (Ba- 

kara, 232.) ayetinde, daha once zevce durumunda olanlar kasdedilmektedir. 
U jS%ak, jOLj- «Kim Rabbine suglu olarak gelirse.. » (Taha, 74.) ayetinde Ce- 
nabi Hak, diinyada i§ledikleri curumden dolayi ahirette bu durumda gelenlere, 
bu adi vermi§tir. 

k- D6nu$ece£|i yeni duruma gore bir §eye ad vermektir; j\^\ 

' j*>- «..ben §arap siktigimi g6riiyorum..» (Yusuf, 36.) ayetindeki kelime- 
si, uzum manasindadir. Qunku iizum sikilinca §araba donu§ur. I j* liVlljoLVj 
' «..ve yalmz ahlaksiz, nankor (insanlar) dogurmaktadirlar..» (Nuh, 27.) 

ayetindeki mana, facir ve kafir olacak gocuklar diinyaya getirirler demektir. 
» «..ba$ka kocaya varmadan..» (Bakara, 230.) ayetinde Ce- 
nabi Hak, nikah akdinin zevc olma durumunu saQIayacaQindan bunlara zevc 
adiyla hitab etmi§tir. Qunku kadin ancak, zevc durumunda olan erkekle nikah- 
lanir. «Ona halim bir erkek gocugu mujdeledik.»(Saffat, 101.) 

r «..biz sana bir gocuk miijdeleriz..» (Hicr, 53.) ayetlerinde Ce- 
nabi Hak doQacak qocuQu mujdelerken, onu ilerde sahip olacaQi ilim ve iyi hu- 
yu ile vasiflandirmi§tir. 

I- Hal durumunda olan bir mahal’le itlakidir; j ir ij «..AI- 

lah’in rahmeti igindedirler. Orada ebedi kalacaklardir.»(Al-i Imran, 107.) aye- 
tindeki j, cennet manasindadir. Qunku cennet, rahmetin bol olduQu yerdir. 

«..hayir, gece (giinduz) hile (kurar)..» (Sebe, 33.) ayetindeki ^ 
kelimesinin mahalli, gecedir.^ULi^UL.^-oi'^. - J « Allah sana onlari uykuda 
az gosteriyordu..» (Enfal, 43.) ayetindeki fli* hali, Hasanu’l-Basriye gore uyku 
mahalli olan gozdur. 
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m- Mahal durumunda olan bir hal’e itlakidir; «0 zaman da 

meclisini gagirsin.» (Alak, 17.) ayetindeki <ujU kelimesi, mecliste bulunanlar 
mdnasindadirviUJi«a-! «Mulk (mutlak hukumdarlik) elinde bulunan..» (Mulk, 1.) 
ayetindeki oJ' kelimesinin kudret manasinda olmasi, “-kalp- 

leri var fakat fikhetmezler..» (Araf, 179.) ayetindeki kalbin akil manasinda ol- 
masi «..a§izlariyle kalplerinde olmayam soylii- 

yorlar..» (Al-i Imran 167.) ayetindeki aQzin dil manasinda olmasi, Jl-' j 
«..gehre sor..» (Yusuf, 82.) ayetindeki karyenin, sakinleri manasinda olmasi 
buna ayri bir misaldir. 

Bu ve bundan onceki nevilerin misalini jus. (£1, «..mes- 

cidlere giizel elbiselerinizi giyinerek gidin.p* (Araf, 31.) ayetinde bir arada 
gormek mumkundur. Masdar olmasi bakimmdan ziynet kelimesini, gergek ma- 
nada kabul etmek imkansizdir. Bundan, zinet mahalli kasdedilmektedir. Bu yuz- 
den, zinet mahalline hal itlak olunmugtur. Zinetin sadece mescide giderken ta- 
kimlmasi gerekmez. Mescidden murad, aslinda namazdir, namaz mahalli nama- 
za itlak olunmugtur. 

n- Bir geyin aleti oldugu isimle adlandmlmasidir; 
y_ «(Benden) sonra gelenler arasinda bana bir dogruluk dili nasip ey- 
le.» ($uara, 84.) ayetindeki jj— jLJ kelimesinin manasi, guzelce medih de- 
mektir. Qunku dil, medih igin bir alettir. «Biz her 

peygamberi yalniz kendi kavminin diliyle gonderdik ki..» (Ibrahim, 4.) ayetin- 
deki lisan kavmin konugtugu dil manasindadir. 

o- Bir geyin ziddi olan isimle adlandirilmasidir; «..onlan 

elim bir azap ile miijdele..» (Al-i imran, 21 .) miijde, gergek manada sevindirici 
haberde kullamlan bir kelimedir; bu kelime aym zamanda davetgiye musbet 
cevap vermeyene de kullamhr. «seni secde etmekten alikoyan 

nedir?..» (Araf, 12.) ayeti buna misal getirilmigtir. Ayetin manasi, seni secde 
etmemeye sevkeden gey nedir, demektir. Bu manaya gore ayetteki V nin ziya- 
de olma ihtimali ortadan kalkmigtir. 


6- Bir fiilin, isnadi sahih olmayan bir geye tegbihen izafesidir, 

«..yikilmak uzere olan bir duvar buldular, hemen onu do(jrulttu..» 
(Kehf, 77.) ayeti buna misaldir. Cenabi Hak duvari, kendi iradesiyle yikilmasi 
mumkunmug gibi bir tegbihde bulunarak, canlilarin vasfi olan irade ile vasiflan- 
dirmigtir. 

p- Vukuu yakin ve yapilmasi istenen bir igin, bir fiile itlakidir; 

Jj — «ii «..bekleme siireleri bitince ya onlan guzellikle tutun..» (Ba- 

kara, 231.) ayeti buna misaldir. Ayetin manasi, iddetlerinin biti mine yaklagtikla- 
nnda, yani iddetlerinin bitiminde demektir; gunkii iddetin bitiminden sonra ka- 
dinlar tutulamazlar. Bu husus «..Bekleme siirelerini bitir- 
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diklerinde..» (Bakara, 232.) ayetinde agikga ifade edilmigtir. 
j y< c-L.jj j>- il~j “..siireleri gelince ne bir an geri kalirlar, ne de fi- 

ne gegerler..” (Araf, 34.) ayeti de bunun gibidir. Ayetin manasi, ecelin geligi 
yaklagtiginda, demektir. Boylece ecel geldiginde, takdim veya tehir yapilma- 
yacagi geklindeki sorunun cevabi verilmig olur. 

£ ^^J'jlpfcJj«Kendileri, geriye zayif gocuk bi- 
raktiklari takdirde (halleri nice olur) diye korkanlar..korksunlar..» (Nisa, 9.) 
ayeti de bu kabildendir. Ayetin manasi, geride birakma zamanlari yaklagtikga, 
korkuya kapilirlar, demektir. Qilinku ayetteki hitap, yetim gocuklara bakma du- 
rumunda olan vasileridir. Bu hitap, kendilerine olumlerinden once yapilan hi- 
taptir. yr «..namaz kilmayi murat ettiginiz zaman 

yuzuniizii yikaym..» (Maide, 6.) ayetindeki namazi kilmaktan maksat, namaz 
kilmayi murat ettiginiz zaman demektir. <5iL.-uL-li ji'iU «Kur’an okuya- 
cagin zaman «euzu billah..» de..» (Nahl, 98.) ayetinin manasi, istiaze kiraattan 
once yapildi^indan kiraati murat ettiginizde demektir. L- Lu.UjUUSUutii, 

“Nice kentler helak ettik.. azabimiz geliverdi..» (Araf, 4.) ayetinin manasi, 
karye sakinlerinin helakini murat ettigimizde demektir. Aksi halde, fa ile atif 
caiz olmaz. 

Bazi ulema “..Allah kimi dogru yola iletirse o yolu 

bulmugtur..» (Kehf, 1 7.) ayetini bu kabilden saymigtir. Ayetin manasi, Allah hi- 
dayeti istedigi kimseye verir, demektir. Ayetteki gart ve cezanin birbirine karig- 
mamasi igin verilen bu mana, gergekten yerinde bir manadir. 

r- Kelimenin cumlede yer degigtirmesidir. Bu degigiklik ya isnat yoluyla 
olur. Buna misal, «..onun anahtarlarim (tagimak) 

giiglii bir topluluga a£ir geliyordu..» (Kasas, 76.) ayetidir. Yani 
topluluk anahtarlari tagirken agirlagiyordu, demektir. «..her siire- 

nin bir kitabi vardir..» (Ra’d, 38.) ayetindeki degigiklik, her kitabin 

bir siiresi vardir, geklindedir. j «..siit verenleri haram etmig- 

tik..» (Kasas, 12.) ayetindeki degigiklik j—*' onu siit verenlere 

haram etmigtik, geklindedir. j jaS jtu r y_ j «inkar edenler atege 

sunulduklari giin..» (Ahkaf, 20.) ayetindeki degigiklik, kafir- 

lere ateg sunuldugu gun, geklindedir. Bu ayetteki arz, segim hakki olanlara 
yapilir. -uj-U j “Dogrusu o, mail gok sever.” (Adiyat, 8.) ayetindeki 
takdim tehir, *!>■ j'j onun sevgisi maladir, geklindedir. j\ j 

«senin igin hayir dilerse..» (Yunus, 107.) ayetindeki takdim tehir, 

Sana hayir diler, geklindedir. «Adem Rabbinden bir takim 

kelimeler aldi..» (Bakara, 37.) ayetinin manasi, bu ayetteki kelimesini mef- 
tuh okuyan kiraate gore, hakikatte telakki olunan Adem (a.s.) demektir. 
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Ya da atif yoluyla yapilan degi§ikliktir; j «..sonra onlardan 

gekil de bak, neye ba§vuruyorlar..» (Neml, 28.) ayeti buna misaldir. Ayetteki 
degipiklik, J yy li bak, sonra gekil, geklindedir. «Sonra yaklagip 

sarkti.» (Necm, 8.) ayetindeki degigiklik ise sarkti ve yakla$ti, geklin- 

dedir. Qunku yaklagmak, sarkma sonucu gergeklesir. 

Veya tegbih yoluyla yapilan degi§ikliktir. Bu konu ileride ele almacaktir. 

s- Bir siganin bir bagkasi yerine kullanilmasidir. Bunun gegitli nevileri 

vardir. 

§- Masdarin ya faile itlakidir; ,J jjs- ^li «onlar benim du$mammdir..» 
($uara, 77.) ayeti buna misaldir. Ayetteki jjs. kelimesi, masdar oldugundan 
mufred sigasmda kullanilmi§tir. Ya mefula itlakidir, jUw.Vj 

«..Onun ilminden ancak kendisinin diledigi kadarmdan ba$ka bir gey kavra- 
yamazlar..» (Bakara, 255.) ayeti buna misaldir. Ayetteki *J It kelimesi, -t. yju. 
manasinda ismi meful sigasindadir. s joS ( .ju4-a-*i t jL£.l «Uzerine bagka bir 
kan bula$mi$ gomlegini getirdiler..» (Yusuf, 18.) ayetindeki <yjS masdan, 

manasinda ismi mefuldur. Qunku yalan, cismin degil, konu$anin bir sifa- 

tidir. 

2- Mujdenin mujdelenene, sevginin sevilene, sozun soylenene itlakidir; 

3- ismi fail ve ismi mefulun, masdara itlakidir; «_> y i _ r J «onun olu- 

§unu yalanlayacak kimse gikamaz.» (Vakia, 2.) ayeti buna misaldir. ismi fail o- 
lan ijjlS kelimesi, manasindadir. j jL«J\ fl SwL <Hanginizin fitnelenmig ol- 

dugunu..» (Kalem, 6.) ayeti de buna misaldir. Ayetteki y harfi cerri ziyade ol- 
mamak kaydiyle j jliJI ismi mefulu, masdar sigasinda manasindadir. 

4- ismi failin, ismi mefule itlakidir; jib.L «..atilan bir su..» (Tank, 6.) a- 
yetteki ismi fail olan jib kelimesi, ismi meful sigasindaki j ji-u manasindadir. 

«..Bugun Allah’in buyrugundan - Onun acidiklari- 
nin diginda - kurtulacak yoktur..» (Hud, 43.) ayetindeki ismi fail sigasinda olan 
r~»^- kelimesi, ismi meful sigasindaki r y^» manasindadir.L.'U y>-LJuu». «..gii- 
venli, dokunulmaz bir bolge yaptik..» (Ankebut, 67.) ayetindeki ismi fail siga- 
sindaki L»i kelimesi, ismi meful sigasindaki U yi» manasindadir. 

5- ismi mefulun ismi faile itlakidir; LJL«-le. «..$uphesiz onun vaadi 
yerine gelecektir.» (Meryem, 61.) ayetindeki ismi meful olan CU kelimesi, ismi 

fail sigasinda olan U#\ manasindadir. y <<..kapali perde..» (isra, 45.) 

ayetindeki \jy — > kelimesi, I ^L, manasindadir. Bu kelime gergek sigasi olan, 
ismi meful sigasindadir. Hip kimsenin hissedemedigi ve gozle gormedigi gizli 
seyler manasina geldigi soylenir. 

6- vezninin J yJu. veznine itlakidir. I^-*1 oyjju. yWljlS j «..kafi r, 
Rabbine kar§i (gelen geytana) yardimcidir.»(purkan, 55.) ayeti buna misaldir. 
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7- Mufred, tesniye veya cemi kelimelerin, bir digerine itlakidir. Murfredin 
tesniyeye itlakina misal » '*J } «..AIIah’i ve Resulunu ho$nut 

etmeleri daha uygundur.» (Tevbe, 62.) ayetidir. Yani Ua yZ * manasindadir. 
Allah ve Resulunun rizasi birbirine bagii oldugundan ayetteki zamir, mufret ola- 

rak gelmi$tir. Mufredin cemi kelimeye itlakina misal, j )Y'j' «insan 

ziyan igindedir.” (Asr, 2.) ayetidir. Bu ayetteki insan kelimesi, miiteakip ayetle 
istisna edildiginden insanlar manasindadir. It jLJV'j' «Dogrusu insan 
hirsli yaratilmi$tir.» (Mearic, 1 9.) ayetindeki insan kelimesi, j J - T iwi «Ancak 
namaz kilanlar bunun di$indadir.» (Mearic, 22.) ayetiyle istisna edildiginden 
insanlar manasindadir. 

Tesniyenin mufrede itlakina misal “Haydi, atin cehenneme..» 

(Kaf, 24.) ayetidir. Ayetteki tesniye sigasindan gelen LiJi fiili, mufred sigasinda- 
ki manasindadir. 

iki seye nisbet olunan her fiil de bu kabildendir. Fiil, sadece bu iki sey- 
den birine nisbet edilmistir. y *JJ' L+L* ^ «ikisinden de inci ve 

mercan gikar.» (Rahman, 22.) ayeti buna misaldir. Ayetteki inci ve mercan, 
ancak tuzlu denizlerden pikarilir. Halbuki ayetteki zamir, hem tatli hem tuzlu 

sulara racidir. Bunun bir benzeri } JCi-U-j yy yZLZ j JS'ZJSj* « 

«..Hepsinden de taze et yersiniz; takmdigmiz siisler gikarirsiniz..»(Fatir, 12.) 
ayetidir. Takimlan sus esyasi, sadece tuzlu sulardan Qikarilir. 

I jy * «ve ayi bunlarin iginde bir nur yapti..» (Nuh, 16 ) a- 
yetindeki ayin nuru, yedi kat gokten birinde parlar demektir.U^ **-L — )«..balik- 
larini unuttular..» (Kehf, 61.) ayetindeki tesniye zamiri, li «..baligi 

unuttum..” (Kehf, 63.) ayetinin delaletiyle unutanm, yanliz Yu$a oldugunu gos- 
terir. Unutmamn ikisine birden izafe edilmesi, Musa (a.s.)in bu konuda susma- 
sindandir. “..kirn hemen iki gun ipinde Mekke’den Medine’ye 

donerse..» (Bakara, 203.) ayetindeki acele etme manasi, ikinci giinde acele 
etme manasindadir. J*. «..iki kentin birinden biiyiik bir 

adama..» (Zuhruf, 3 1 .) ayetini Farisi, iki $ehrin birinden manasim vermi$tir. jj • 
j XLZy y j, ''J l* k_5 j*. «Rabbine kar§i gelmekten korkan kimseye iki cennet var- 
dir.» (Rahman, 46.) ayeti, Ferra’nm gorueii hilafina, bu kabilden degildir. Ayette- 
ki iki cennetten maksat, bir cAnnettir. ibnu’l-Cinni’nin «Z a’ I - K a d d>> adli kita- 
binda <ii'j ^ «..sen mi insalara Allah’i birakip 
beni annemi ilah edinin, dedin.. » (Maide, 1 1 6.) ayeti, buna misal getirilir. Ayet- 
tA ilah ittihaz olunan, Hz. Meryem degil, Hz. isa’dir. 

Tesniyenin cemi kelimeye itlakina misal, jZ J> j ^ JU >■ yy «Sonra gozii 
iki kere daha dondiir..» (Mulk, 4.) ayetidir. Ayetteki iki kere manasi, gok kere 
manasindadir. Qunku goz iki kere bakmakla degil, Qokga bakmakla yorulur. 
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Bazi ulema “Boganma iki defadadir..» (Bakara, 229.) ayetini bu 

kabilden saymiglardir. 

Cemi kelimenin mufrede itlakina misal, “..Rabbim, beni 

geri donduriinuz, der..» (Muminun, 99.) ayetidir. Yani manasmdadir. 

Ibnu Faris j jJ\ £>. ^Li«..bakayim elgiler ne ile donecekler..» (Neml, 
35.) ayetini bu kabilden saymigtir. j\ “Onlara don..» (Neml, 37.) ayetinin 

delaletiyle buradaki hitab, sadece bir tek elgiyedir. Bu gorug, tenkide agiktir. 
Zira, ayetteki hitap, elgilerin reislerinedir. Hukumdarlar arasmda cari olan adet, 
bir elgi degil, bir kag elgi gondermektir. jlii “Melekler ona seslendi- 

ler..» (Al-i imran, 37.), ^ } “Melekleri ruh ile indirir..» (Nahl, 2.), 
j' * «Hani bir adam oldurmugtunuz de onun hakkinda biribi- 
rinizle atigmigtiniz..» (Bakara, 72.) ayetini buna misal getirmigtir. Ilk iki ayette- 
ki meleklerden Cebrail, son ayetteki oldurenlerin de, sadece bir katil manasi 
kastedilmektedir. 

Cemi sigasinm tesniyeye itlakina misal, «..isteyerek gel- 

dik dediler..» (Fussilet, 1 1 .), ^Jli «..korkma dediler, biz iki dava- 

ciyiz..» (Sad, 22), y-U jlSjli «..Eger kardegleri varsa anasimn 

payi altida birdir..» (Nisa, 1 1 .), yiC_n_»ai» «..kalbiniz gergekten yonel- 
migti..»(Tahrim, 4.), •!> «Davut ile Siileyman’a da 

(lutfettik) hani onlar, toplumun davarlarimn yayildigi bir ekin hakkinda huk- 
mediyorlardi_» (Enbiya, 78.) ayetidir. 

Vukuu kesin oldugundan, mazi sigasinm istikbal sigasi yerine kullanilma- 
sidir. Buna misal, gu ayetlerdir; “Allah’in emri geldi..» (Nahl, 1 .) cumle- 

si, aym ayetteki , JtAi «..artik onu acele etmeyin..» cumlesinin delaletiy- 
le kiyamet gunu manasmdadir. O' j «Sura uflendi, 

goklerde olanlar..(korkudan) diigup bayildilar..» (Zumer, 68.), 

..^LUvUiOJ'ipj “Allah demigti ki: ‘Ey Meryem oglu Isa, sen mi insanla- 
ra dedin ki..» (Maide, 1 16.), }]> y.s “insanlarin hepsi Allah’in huzuru- 

na gikarlar..» (Ibrahim, 21.), O' «Araf ehli seslenirler..» (Araf, 

48.) ayetleri bu kabildendir. 

Devamlilik ifade ettiginden istikbal sigasinm mazi sigasi yerine kullaml- 
masidir. Sanki bu vuku bulmug ve devam etmektedir, demektir. Buna misal, 
£ — il'o j "■ j ^Jb^UJ' j j Jz\ “Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor 
musunuz?..» (Bakara, 44.), ji,_i • “Siileymamn hii- 

kiimranligi hakkinda geytanlarin uydurduklari sozlere uydular..» (Bakara, 

102. ) ayetleridir. yc fiili, OH manasmdadir. ,JOjuJ j “Biz biliyoruz..» (Nahl, 

103. ) ayetindeki fiil, manasmdadir. Ou. r O'L. f O«jji (Niir, 64.) ayetindeki fiil, 

manasmdadir. ^ (Bakara, 87.), J 
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^ (Ra’d, 43.) ayetlerindeki fiiller, ve ' yii manasinadir. 

ismi fail ve ismi meful sigalarinin istikbal manasina gelmesi de bu nevi- 
dendir. Qunku bu iki siga, istikbal manasinda degil, hal manasindadir. 
jil y «Hesap mutlaka sorulacaktir.» (Zariyat, 6 ), y****? yt ^ i “Bu, in- 

sanlann toplanacagi giindur..» (Hud, 103.) ayetleri buna misaldir. 

Haber cumlesinin emir, nehiy veya dua §eklinde te§vikte mubalaga yd- 
nuyle talep cumlesine itlaki da bu kabildendir. Qoyle ki bu talep, vuku bulan ve 
haber verilen bir talep olsun. Bu konuda Zemah§eri §oyle der: Cumlenin haber 
§eklinde gelmesi, bundan emir veya nehiy murat edilmesi, sarih olan emir ve- 
ya nehiyden daha beligdir. Bu durum talebi, suratle uygulamaya sevketmekte- 
dir. yP~jao^y\jM~a^jiCj\ji\^\y «Anneler pocuklarini..tam iki yil emzi- 

ririer..» (Bakara, 233.), ^OlilliJI y «..bo§anmi§ kadmlar gdzetlerler..» 
(Bakara, 228.), merfu okunan kiraata gore yy y^J'J y>U y'Jii 

<<Hacda kadma yakla$mak, giinaha sapmak, kavga etmek yoktur..» (Bakara, 
197.), «..yalmz Allah’in nzasim kazanmak gayesiyle 

verirseniz..» (Bakara, 272.) ayetleri de bu kabildendir. Yani ancak Allah’in riza- 
sini talep ederek infak ediniz, demektir. jy — W .V «Ona temizlerden 
ba§kasi el siiremez.» (Vakia, 79.) yani Kur’an’a temiz olmadan el surulmesin, 
demektir. 

_j«Biz israil ogullarindan soz almi§tik: 
‘Allah’tan ba§kasina tapmayacaksiniz..» (Bakara, 83.) yani ayetteki \y yi * 
«ciimlenin delaletiyle, Allah’tan ba§kasina ibadet etmeyin mana- 
sindadir. yuuf \ jLlt - «Bugun size kinama yok, Allah sizi ba- 
£p$lar..» (Yusuf, 92.) yani, Allah’im onlari baQi§la, manasindadir. 

Cumlenintalep sigasinda haberi cumle olarak gelmesi de bu kabildendir, 
buna misal $u ayetlerdir 

“Rahman ona miihlet versin..» (Meryem, 75.) ayetinde- 
ki fiil, Z+j manasindadir. «..siz bizim yolumuza uyun, 

sizin hatalanmzi biz ta§iriz..» (Ankebut, 12.) ayetindeki J^J^fiili, ayni ayet- 
teki cumlesinin delaletiyle ihbaridir. Qunku yalan, ancak haberi 

cumlede gelir. «Artik kazandiklan i§lere kar§ilik az 

giilsunler gok agiasinlar.» (Tevbe, 82.) ayeti de bu kabildendir. 

Bu konuda Keva§i §oyle der: Birinci ayette haber manasinda olan emir, 
luzumluluk ifade ettiginden haberi cumleden daha beligdir. -il. jjjl Bizi 
ziyaret edersen sana ikramda bulunuruz.cumlesi buna misaldir. Bu ifadeden, 
ziyaret edenlere ikramm luzumunu tekid anla§ilmaktadir. ibnu Abdisselam §u- 
nu ilave eder: Qunku emir, icab ifade eder. Haber cumlesi icabda, talep cumle- 
si gibidir. 
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Nida ifade eden cumlenin, taaccub ifade eden cumle yerine kullamlmasi, 

bu kabildendir. >0 «Yazik §u kullara..» (Yasfn, 30.) ayeti buna mi- 

saldir. Ferra, bu ayete; ey husrana ugrayanlar, $eklinde mana vermi$tir. ibnu 
Halveyeh ise: Bu mesele, Kur’an’in en zor meselelerinden biridir. Qunku hasret 
kelimesine dogrudan hitab edilmez. Hitab ancak $ahislara yapilir, bundaki fay- 
da tenbihtir. Fakat ayette taaccub manasi vardir, der. 

Cemi killetrn, cemi kesret yerine kullamlmasi da bu kabildendir. • 
«..onlar odalarinda guven igindedirler..” (Sebe, 37.) ayeti buna 
misaldir. Halbuki cennetteki odaiar sayilmayacak kadar goktur. OOjj^ 
j «..onlara Rablerinin katinda dereceler vardir.. » (Enfal, 4.) ayeti de boyle- 
dir. Allah katinda insanlarm dereceleri, guphesiz on sayisim a$maktadir. 
l + “Allah oldukleri sirada canlarim alir..» (Zumer, 42.) ve 

Ob LL.t “..sayili giinler olarak. .» (Bakara, 184.) ayetleri de buna misaldir. 
Son ayetteki cemi killetin hikmeti, mukelleflere saglanan kolayliktir. 

Cemi kesretin, cemi killet yerine kullamlmasi da bu kabildendir. 

«..ii q kur kendilerini gozetlerler..» (Bakara, 228.) ayeti buna 

misaldir. 

Tevil etmek suretiyle muennes bir kelimenin muzekker manada kullaml- 
masi da bu kabildendir. «..kime Rabbinden bir ogut gelir 

de..» (Bakara, 275.) ayeti buna misaldir. Ayetteki ilO*. kelimesi, ogut 
manasindadir. * «..olu bir memlekete can verdik..» (Kaf, 1 1.) a- 

yetindeki ijJb kelimesi, tevil suretiyle mekan olarak kullamlmi$tir. 

jUli «Gune§i dogarken gorunce: ‘Budur Rab- 
bim..dedi..» (Enam, 78.) ayetindeki kelimesi, UJO manasindadir. 

“..Muhakkak ki Allah’in rahmeti iyilik edenlere yak»ndir..» 
(Araf, 56.) ayetindeki j kelimesini, Cevheri; ihsan manasinda kabul ederek 
muzekker oldugunu ifade eder. 

Serif el-Murteda •siL ^ ^ * w »Ama ihtilaf 

edip durmaktadirlar. Yalmz Rabbinin acidiklari (bu ihtilaf in di$indadir). Zaten 
onlari (Allah) bunun igin yaratmi$tir..» (Hud, 118-119.) ayetinin tefsirinde $oy- 
le der: Ayetteki i$aret zamiri, kelimesinin yerini almi$tir. Cenabi Hak bu 
yuzden OJ; buyurmami$tir; zira kelimesinin muennesligi hakiki degildir, 
Seklinde tevili caizdir. 

Muzekker bir kelimenin muennes olarak kullamlmasi da bu kabildendir. 
j yd' j y y y «Onlar Firdevs cennetine varis olacaklar, orda 

ebedi kalacaklardir.» (Muminun, 1 1 .) ayeti buna misaldir. Ayette, cennet, mu- 
ennes olarak kullamlmi$tir. JJ1 “Kim iyilik getirirse ona o 
getirdiginin on kati vardir..” (Enam, 160.) ayetindeki JO kelimesi, ash mu- 
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zeKKer olan kelimesine izafetinden dolayi sonundaki u zamiri haz- 
fedilmi§tir. Bir goru§e gore de, Jtl.i kelimesi OL »• yerini tutan zamire izafe- 

tinden dolayi muennes olmu$tur. Bir ba§ka goru§e gore de, manaya riayet e- 
dilerek muennes olmu$tur. Qunku JL.i kelimesi, «_ >■ kelimesimn benzeri ge- 

ne oldugundan, manaca muennestir. Bu duruma gore ayetin takdiri; «Jj 
ona on hesenenin benzeri vardir, §eklindedir. Muennes ve 
muzekkerle ilgili onemli kaideleri onceden zikretmi§tik. 

«Taglib» de bu kabildendir Taglib, bir §eye ba§kasinm hukmunu ver- 
mektir. Bir rivayete gore taglib, gelen iki hukumden birinin digerine tercihidir. 
Taglib ifade eden kelimenin iki hukumden birinin yerine kullamlmasi, manaca 
muhtelif iki kelimenin, aym manada kullamlmasidir. 

Jl Sj “..gonulden itaat edenierden oldu..» (Tahrim, 12), Vi 
ji j*S "..yalmz karisi(ni kurtarmadik) Qunku o, geride kalanlar- 

dan oldu.» (Araf, 83.) ayetleri buna misaldir Bu ayetlerdeki ve 
kelimelennin ash, OlLli i\ ve olarak gelmesiydi, ancak Taglib kaidesine 

gore muenneshk, muzekkerlik iginde mutalaa edilmi$tir. j "-siz, 

gergekten cahil bir toplumsunuz.” (Neml, 55.) ayeti de bu kabildendir. Ayet- 
teki f'ih, zamirimn , y kelimesine taglibinden dolayi muhatab U si ile 

gelmigtir. Halbuki kaideye gore bu fill, ,y un sifati oldugundan, sek- 

linde gelmesi gerekirdi. Fakat mevsufun zamirine haber olmasi, gaib siga- 
sindan muhatab sigasina gegi§i guzelle§tirmi§tir. 

*5 “(Allah) defol git, dedi; onlardan kim 
sana uyarsa cezaniz cehennemdir..» (isra, 63 ) ayeti de bu kabildendir. Ayet- 
teki jiaJy ifadesi, gaib zamiri gerektirmesine ragmen muhatab zamiri ile tag- 
lib edilmigtir. Gaib mana, masiyet ve ukubette muhataba tabi olmakla, lafizda 
da muhataba tabi olmugtur. Bu durum, lafzin manaya irtibatim guzellegtiren bir 
husus olmaktadir. 

U x-y ^ “Goklerde ve yerde olanlarm hepsi is- 

ter istemez Allaha secde ederler..» (Ra d, 15.) ayetinde, gayri akil olanlar tag- 
lib edildiginden u ile gelmi$tir. Bir ba$ka ayette de, sahip oldugu gereften do- 
layi akilm taglibi sebebiyle j* harliyle gelmigtir. jo 

wlU yUL jiy «..Ey §uayb, ya mutlaka seni ve seninle beraber olan- 
lari kentimizden gikaraca^iz, ya da dinimize dondurece§iz..»(Araf, 88 ) aye- 
tinde $uayb (a s.) taglib hukmuyle fuline dahil edilmigtir JLL. 

«..eger sizin dininize donersek..» (Araf, 89 ), 

<Meleklerin hepsi topluca secde ettiler; ancak ibiis (etmedi). (Hicr, 30-31 ) 
ayetleri de bu kabildendir. Son ayette gegen Ibiis yaratildigi sirada melekler- 
den biri oldugundan istisna edatiyla melaikeden sayilmi$tir Taglib yoluyla onlar 
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arasina girmigtir. jJ JL«..kegke benimle senin aranda iki 

do$u arasi kadar uzaklik olsaydi..» (Zuhruf, 38.) ayetindeki kelimesi, 

megrik ve magrib manasindadir. Bu ayetin tefsirinde ibnu’g-$eceri, iki cihetten 
en meghuru oldugundan megrik kelimesi nin taglib edildigini soyler. & 

«lki denizi saliverdi..» (Rahman, 19.) ayetinde iki denizden maksad, tatli ve 
tuzlu iki denizdir. Halbuki deniz, tuzlu suya verilen addir. Tatli suya nazaran 
tuzlu suya sahip denizlerin gokluQundan, ayette taglib edilmigtir. Ol> j 
\ jLt- U. «Herbirinin yaptiklan iglere gore dereceleri vardir..»(Enam, 132.) a- 
yetinde Mumin ve kafirin dereceleri soz konusudur. Dereceler ulvi makamlari, 
derekat ise sufli makami gosterir. Ayetteki derece, Muminin daha gerefli ol- 
masindan dolayi, taglib yoluyla her iki kisim igin kullamlmigtir. 

Zerkegi, «B u r h a n»inda bu konuda goyle der: Taglibin mecaz sanatin- 
dan sayilmasi, kelimenin asil manasinda kulanilmamasindan ileri gelmektedir. 
Mesela, j-Hli)' kelimesi, bu vasifla vasiflandinlan cemi muzekker manasin- 
dadir. Bu kelimenin, muzekker ve muennes olarak kullamlmasi, asil manasmin 
dismdadir. Diger kelimeler de bunun gibidir. 

Kirkmci bahiste gegtigi gibi, harfi cerlerin, kendi manalari diginda kulla- 
mlmasi da bu kabildendir. 

ilerde inga kelimesinde gorulecegi gibi emir sigasi olan nehiy sigasi 
olan sigasi, tasdik ve tasavvur ifade eden istifham edatlari, temenni, te- 
racci ve nida edatlarimn asil manalarimn diginda kullaniligi, bu kabildendir. 

Bir kelimenin bagka bir kelime manasinda kullamlmasi demek olan tak- 
dim de, bu kabildendir. Takdim; hart, fiil ve isimlerde goriilur. Harflerle ilgili hu- 
sus, harfi cer bahsinde agiklanmigtir. Fiillerde ise durum goyledir: Bir fiilin mana- 
si, diger bir fiilin manasinda kullamldigmda bu fiil, aym anda iki fiil manasina 
gelmig olur. Buna gore harfi eerie muteaddi olmamasi gereken bir fiil, harfi eer- 
ie muteaddi olur. Harfi eerie muteaddi olan fiilin manasi dogru olabilmesi igin 
ya fiilin ya da harfin tevili gerekir. Bunlardan birincisi fiilin tazmini, ikincisi de 
harfin tazminidir. 

Ulema, bunlardan hangisinin daha dogru oldugu hususunda ihtilaf etmig, 
bu durumun fiillerde daha sik goruldugunu belirtmigtir. Buna, 

«Bir kaynak ki Allah ’in kullan ondan igerler..» (insan, 6.) ayeti misaldir. Ayet- 
teki v_j j — , fiili j* harfi cerriyle muteaddi olmasi gerekirken harfi cerriyle 
muteaddi olmugtur. Bu durumda v_> jLj fiili, jj ve JUL, manasinda kullamlir, 
ya da harfi cerri, ja harfi cerri manasim alir. JUU^ J*-\ «0 

rug gecesi kadinlara yaklagmak size helal kilindi..» (Bakara, 187.) ayeti buna 
misaldir. Bu ayetteki CJ J\ kelimesi, ancak dnsi munasebet manasina geld- 
ginden harfi cerriyle muteaddi olur. «..arinmaga gonlun var- 
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mi?..» (Naziat, 18.) ayeti de bu kabildendir. Ayetin ash, geklindedir, 
manasi tazmin ettirilmigtir. “O’dur kullarindan 

tevbeyi kab ul eden..» ($ura, 25.) ayetindeki fiili, af manasinda kullanmak 
gayesiyle js- harfi cerriyle mueaddi olmugtur. 

isimlerde ise durum goyledir: Bir ismin manasi, iki ismin manasim birlikte 
ifade etmek igin, diger bir ismin manasinda kullamlmasidir. jU 

Vti <<Bana Allah’a kargi ancak gergegi soylemek yaragir..» (Araf, 105.) 
ayetindeki j «■>- kelimesi, soylenenin hak oldugu ve bu hususta haris davraml- 
digini ifade etmektedir. Tazminin mecazi olmasi, kelimenin ne hakiki ne de me- 
cazi manasinda kullamlmasindadir. Buradaki mecazlik, her iki mananin birlegti- 
rilmesindendir. 

Mecaz Kabul Edilen Kelimelerin Nevileri 

Bunlar alti kisimdir. 

1- Hazif; meghur kavle gore hazif, mecaz nevilerinden biridir. Bazi ule- 
ma bu goruge katilmamiglardir; gunku mecaz, bir kelimenin asil manasi diginda 
bir manada kullamlmasidir, hazif ise boyle degildir ibnu Atiyye: Muzafm hazfi, 
gogunlukla mecazm kendisidir, fakat her hazif mecaz degildir, der. 

Karafi, hazfi dort kisma ayirir; 

a- Isnad bakimindan kelimenin, sahip oldugu manaya uygunluQudur. 
Jj JUVJi-' ^«..gehre sor..» '(Yusuf, 82.) ayeti buna misaldir. Karye kelimesinden 
murad, karye sakinleri demektir. Qunku karyeye soru tevcih edilmez, 

b- isnad yapilmaksizm hazfin uygun olmasidir. Fakat bu hazif, geri bir 
delile dayanmalidir. 

«..sizden kim hasta veya sefer- 
de olursa tutamadigi giinler sayisinca bagka giinlerde (tutar)...» (Bakara, 
184.) ayeti buna misaldir. Ayette J«iii fiili hazfedilmigtir. 

c- Hazfedilen kelimenin, geri delilden ziyade orf ve adete dayanmasidir. 

«..De£neginle denize vur (vurunca deniz) yarildi..» 
($uara, 63.) ayeti buna misaldir. Ayette C- jJai deynegiyle denize 

vurunca deniz yarildi, ifadesi hazfedilmigtir. 

d- Hazfedilen kelimenin ne geri delile, ne de orf adete dayanmamasidir. 
j y. _ «..elginin ayak bastigi yerden bir avug (taprak) aldim 

(attim)..» Taha, 96.) ayeti buna misaldir. Bu ayette, Musa (a.s.)m bindigi atin a- 
yak izinden bir avug toprak alip atmasmin, geri veya orfi bir delile dayanmadigi 
gorulur. Bu dort kisimdan ancak birincisi mecazidir. 

Zencani «Miyar» adli eserinde goyle der: Bir kelimenin mecaz olugu hiik- 
mun degigmesine bagiidir. Fakat bir cumleye matuf olan muptedanin hazfedildig 
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gibi, ciimlede hukum degi§mezse bu hazif mecaz olmaz. Qiinkii haziften son- 
ra geri kalan ifadenin hukmu degi§memektedir. 

Kazvini, «e I - 1 z a h» adli eserinde soyle der: Hazif veya ziyadeyoluyla 
kelimenin irabi degi§irse, bu degi§iklik mecaz olur. j «..§ehre sor..» 

(Yusuf, 82.), “Zatma benzer higbir §ey yoktur..» (§ura, 1 1.) ayet- 

leri buna misaldir. $ayet bu hazif veya ziyadelik irabm degi§mesini gerektirmi- 
yorsa, kelimenin, mecazi kelime olduQu soylenemez. j\ «ya da 

gdkten bo§anan yagmur gibi..» (Bakara, 19), jL_i «Allah’in 

rahmetiyledir ki sen onlara yumu§ak davrandin..» (Al-i Imran, 1 59.) ayetleri 
buna misaldir. 

2- Tekiddir; bazi ulema, ikinci kelimenin manasi birincinin aymsini ifade 
ettiginde, bunun mecaz oldugunu kabul ederler. Halbuki tekid mecaz degil, ha- 
kikattir. 

Tarsusi, «e I - U m d e» adli eserinde §oyle der: Tekid durumunda olan 
kelimeyi mecaz kabul edenlere §u cevabi veririz: gabuk ol, gabuk 

ol! sozunde oldugu gibi, tekid birincinin aym, ikincinin de mecaz olmasi caiz o- 
lursa, birinci kelimenin de mecaz olmasi caiz olur. Cunkii her iki kelime, aym- 
dir. Birinci kelimenin mecaza hamli mumkun olduguna gore, birincinin aynisi o- 
lacagmdan, ikicisinin de mecaza hamli mumkun degildir. 

3- Te$bihtir; bazi ulema bunu mecaz kabul ederler. Fakat tesbih mecaz 
degil, hakikattir. 

Zencani, «M i y a r» adli eserinde ?oyle der: Te§bih, belirli kelimelerle i- 
fade edilen bir manadir. Bu manayi ta§iyan bir kelime, ba§ka bir manaya nak- 
ledilmez. 

§eyh Izzuddin b. Abdisselam ise §oyle der: Eger te§bih edati zikredilmi?- 
se, bu hakiki tesbihtir. Eger mahzuf ise, hazif mecaz sayildigmdan, mecazi te$- 
bihtir. 

4- Kinayedir; kinayede dort farkli goriis vardir; 

a- Hakiki kinayedir. Ibnu Abdisselam’a gore dogru olan da budur, Qunku 
asil manasinda kullamlmi§, fakat bir ba$ka manaya delaleti murad edilmi§tir. 

b- Mecazi kinayedir; 

c- Ne hakiki, ne de mecazi kinayedir. Bunu Kazvini, «T e I h i s>> adli e- 
serinde ifade eder. Mecazda hakiki mana ile mecazi mananin bir arada olma- 
smi kabul etmediginden, kinayede, mecazin varligmi da kabul etmemi§tir. 

d- Takiyyuddin Subki’nin tercihine gore, hakikat ve mecaz olmak uzere 
ikiye ayrilir. Eger kelime, kendi lazim manasi kasdedilerek ifade ettigi manada 
kullanilirsa, bu kelime hakikidir. Eger kelimenin manasi kasdedilmez, buna kar- 
Silik lazim manadan melzum mana kasdedilirse, kelime asil manasi di§inda kul- 



lamlacagindan mecaz olur. Kisacasi kinayede hakikat, kelimenin, asil mana- 
si diginda bir mana tagimasi iQin gergek manasinda kullamlmasidir. Mecaz ise, 
ifade ve kullam§ yonuyle kelimenin, asil manasi di§inda kullamlmasidir. 

5- Takdim-tehirdir; bazi ulema bunu da mecaz olarak kabul etmi$lerdir. 
Cumlede mefulun yeri gibi sonradan gelmesi gereken kelimenin tekaddum et- 
mesi, fail gibi once gelmesi gerekenin tehir etmesi, cumledeki gergek yerinin 
degi§mesidir. Zerkegi, «B u r h a n»inda bunun mecazdan sayilmasinin dogru 
olmadigim ifade ederek, mecaz, asil manasinda kullamlan bir kelimenin, bu ma- 
na di§indaki bir manada kullamlmasidir, der. 

6- iltifattir; Bahauddin Subki, iltifatin, hakikat veya mecaz oldugunu soy- 
leyeni gormedim. Bana gore bu, iltifat olmaktan gikarilmadigi surece, hakikidir, 
der. 

Hakikat ve mecaz olarak vasiflandirilan kelimeler, iki yonden degerlendi- 
rilir. Namaz, zekat, orug ve hac gibi dini konular, $eri agidan hakiki manasinda, 
lugat agisindan da mecazi manasinda degerlendirilir. 

Hakikat ve mecaz arasindaki vasitamn ug noktada toplandigi soylenir. 
Bunlar: 

a- Cumlede kullamlmadan once mucerred halde bulunan lafizdir. Bu 
kisma dair Kur’an'da bir misal yoktur. Ancak bunlarin, bir kavle gore, kelami 
meydana getiren harflere i§aret etmek uzere, hurufu mukattaa olmalari mum- 
kundur. 

b- ilamdir; 

c- §ekil bakimindan benzerlik saglamada kullamlan kelimelerdir; \j . 
-6)' S-j «Tuzak kurdular, Allah da onlarm tuzaklarina kargilik verdi. .» Al-i 
Imran, 54.), j “kotiilu^iin cezasi, yine onun gibi bir kdtuliik- 

tiir..» (§ura, 40.) ayetleri buna misaldir. Bazi ulema bu kelimelerin hakikatle 
mecaz arasinda vasita olduklarim soyler. ibnu Cabir’in bir arkada§ina ithaf etti- 
gi «§ e r h u B e d i a» adli risalesinde naklettigine gore bunun, dilde kullamli§ 
gayesine uymadigindan hakiki, aralarinda yakin bir mana bagi bulundugundan 
mecazi olmadigi soylenir. Buna gore, gekil bakimindan benzerligi olan (mu§a- 
kele) kelimeler mecazdir, aralarindaki alaka ise birbirine yakin olmalaridir. 

3- Mecazdan Yapilan Mecaz 

Bu, kelimenin hakiki manasmdan alman mecazin, diger bir mecaza nisbet- 
le hakiki manada kabul edilmesidir. Aralarindaki yakin alakadan dolayi, birinci 
mecaz dikkate alinmadan, ikinci mecazin kabul edilmesidir. >u-' JV j 
«..Sakin (me§ru sozler di§mda) onlarla sozle§meyin..» (Bakara, 235.) ayeti 
buna misaldir. Ayette mecazdan yapilan mecaz vardir. Cinsi munasebet, go- 
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gogunlukla gizli olarak yapildigindan mecazi manada sir kelimesiyle ifade edil- 
mi§, bu mana hakiki kabul edilerek, nikah akdi manasinda ikinci mecaz olarak 
kullanilmi§tir. Qunku nikah, cinsi miinasebetin me§ruluguna sebeptir. Birinci 
mecaz mulazemet, ikinci mecaz da sebebiyet ifade eder. Buna gore ayetin 
manasi: Nikah akdi yapmaya kalkigmayin, §eklinde olur. 

: «..Kim inanmayi kabul etmezse, onun ameli 
boga gikmi§tir..» (Maide, 5.) ayeti buna misaldir. Qunku 

“..onlara Allah’dan bagka (gergek) ilah yoktur, denince buyukluk taslariardi.» 

(Saffat, 35.) ayeti, yukardaki ayetin delaletiyle kalben tasdikten mecazdir. Ara- 
larindaki alaka, sebebiyettir. Lisanla tevhidde bulunmak, kalben tevhidin se- 
bebidir. Vahdaniyet ifade eden -OiiVUIV Allah’tan bagka (gergek) ilah yoktur, 
diisturu, lisanla yapilan tevhidden mecazdir. 

ibnu’s-Sid «..Sizin igin elbiseler indirdik..» (Araf, 26.) a- 

yetini bu kabilden saymigtir. Insanlara indirilen libasm kendisi degil, kumagin 
kumag haline gelmesine sebeb olan yagmurdur. 



ELLl UQUNCU bOLUM 
TE§BlH VE iSTlARE 

Te§bih, belagat iliminin en onemli konularindan biridir. Muberrid «e I 
K S m i l»inde: §ayet bir kimse; Araplar sozlerinde ekseriyetle tegbih kullamr 
derse, bu soz dogrudur, der. Tegbihatu’l-Kur’an mevzuunda gegitli eserler ya- 
zilmigtir. Ebu’l-Kasim b. Bendar el-Bagdadi’nin «K i t a b u’ I - C u m a n f i 
T e § b i h a t u’ I - K u r’ a n» adli eseri bunlardan biridir. 

Sekkaki te§bihi §oyle tarif eder: iki ayri kelimenin bir manada mugterek 
oldugunu gostermektir. 

ibnu Ebi’l-isba ise; kapali olan bir manayi agik hale getirmektir, geklinde 
tarif eder. Bir bagka tarifte; bir geyin, vasfi bulunan bagka bir §eye ilhaki oldu- 
§u soylenir. Bazi ulema tegbihi; mugebbehe, mugebbehun bihe ait hukumlerin 
birini vermektir, geklinde tarif ederler. Tegbihin gayesi, kapali olan bir hususu 
agikliga kavugturmakla kigiyi aydinlatmak, ifadeyi vuzuha kavugturmak uzere 
uzak manayi yakin manaya gekmektir. Bir bagka tarife gore de; kastedilen 
manayi kisaltarak agiklamaktir. 

Tegbih edatlari; harf, isim ve fiildir. 

Harf olan tegbih edatlari; .>L ^5 deki t*J . }j*$S “Tomurcuk- 

lari geytanlarin banian gibidir.» (Saffat, 65.) ayetindeki j\£ dir. 

isim olan tegbih edatlari; Jl. ve kelimeleri ile tegbih ve benzerlik ifa- 
de eden di§er kelimelerdir. 

Tibi goyle der: JL. kelimesi ancak, hal ve kendine has bir durum ifade 
eden sifatta kullamlir. Fakat sifat olarak kullamlmasi gariptir. tjut^jyuL ,UJL» 

«Bu diinya hayatinda kazandiklarinm durumu, gu 
dondurucu riizgara benzer ki..» (Al-i imran, 1 1 7.) ayeti buna misaldir. 

Fiilerden bazilari da §unlardir: «..susayan onu su sanir..» 

(Nur, 39 ). «..de§nekleri Musa’ya sanki yiiriiyorlar- 

mig gibi geldi..» (Taha, 66.) ayetleri buna misaldir. 

Sekkaki’nin goruglerine uyarak Kazvini Telhis’inde goyle der: Fiil bazen 
tegbih manasinda zikredilir, ' Zeyd’i aslana benzetiyorum, cum- 

lesinde oldugu gibi, zanna delalet ederek uzak te§bih olarak kullamlir. 
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Ba§ta Tibi olmak iizere bazi ulema bu goru§e kar§i Qikarak §u cevabi 
verirler: Bu fiillerin te§bih manasi ta§imalarmda kapalilik vardir. DoQru olan, fiilin 
yakinlik ve uzakhkta te§bihin durumunu belirtmesidir. Te§bih edatim nazari iti- 
bare almaksizin uygun mana verilmeyeceginden, bu edat, mahzuf ve mukad- 
der olabilir. 

1- Te$bihin Kisimlan 

Degi§ik yonleriyle te§bih, kisimlara ayrilir: 

A- Mu§ebbeh ve mu§ebbehun bih yonuyledir. Bu da dort kisma ayri- 
lir. 

a- Mu§ebbeh ile mu§ebbehun bihin hissi olmasidir. 

b- Musebbeh ile mu§ebbehun bihin akli olmasidir. 

c- Mu§ebbehun bih hissi, mu§ebbeh ise aklidir. 

d- Musebbehun bih akli, mu$ebbeh ise hissidir. 

Mu§ebbeh ile mu§ebbehun bih’in hissi olduguna misal; j 

«Ayada konaklar tayin ettik. Nihayet o, eski ur- 
cun haline dondii.» (Yasin, 39.) ve «..insanlan sanki ko- 

parilmi§ hurma kiitukleri gibi..» (Kamer, 20.) ayetleridir. 

Mu§ebbeh ile mu§ebbehun bihin akli olduguna misal, J liC 

«..bundan sonra onlar ta§ gibi, hatta daha da ka- 
tidir..» (Bakara, 74.) ayetidir. Zerke§i’nin «B u r h a n»da getirdigi misal budur. 
Zerke§i, te$bihi i y-J kelimesinde oldugunu zannederse de bu dogru degildir. 
Ayette te§bih kelimesi ile ; kelimesi arasindadir. Bu durumda ayet- 
teki te$bih, hissi te§bihten sayilir. 

Mu§ebbehun bih hissi, mu§ebbeh ise akli olduguna misal; j-jJ'Jl* 
£* jJloO all' jl* uy y j yS «Rablerini inkar edenlerin i§leri, tipki firti- 
nah bir giinde ruzgarin savurdugu kiile benzer.» (ibrahim, 1 8.) ayetidir. Mu- 
§ebbehun bih akli, mu$ebbehin hissi olduguna dair misal, Kur’an'da mevcut 
degildir. Fahruddin Razi buna kar§idir. Qunku akil, hisse dayamr. Hissedilen 
Seyler, du§unulen §eylerin aslini te§kil eder. Hissin akla te§bihi, asil olanin feri 
olmasini, feri olanin da asil olmasim gerektirdiginden bu goru§ dogru olmaz. 
y j* «..onlar sizin elbisenizdir. Siz de onlara elbisesiniz..» 
(Bakara, 187.) ayetinde bu tur tesbihin olup olmadigi hususunda ihtilaf edilmi§- 
tir. 

2- Te§bih, miifred veya murekkep olma yoniiyle ikiye ayrilir. Murek- 
kep te§bih, bir gok yonlerin birlesmesiyle meydana gelen te§bihtir. 

«..kitaplar ta§iyan e§egin durumu gibidir..» (Cuma, 5.) ayeti buna 
misaldir. Ayetteki te§bih, merkebin kitaplari yuklenip ta$ima yorgunlugu kar$ili- 
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Qinda bu kitaplardan istifade edemeyiginden dolayi, murekkep tegbih olur. UJI 
•U-J' Jji.USUjoJULsJiJl. «Diinya hayati, tipki gokten indirdigimiz bir su- 
ya benzer..» (Yunus, 24.) ayeti yufJjlS «..sanki bir gun once bir gey 
yokmug gibi..» cumlesine kadar olan kismiyla buna bir misaldir. Bu ayette on 
cumle vardir. Terkip, bu cumlelerin tamamindadir. Bunlardan biri gikarilacak o- 
lursa, tegbih bozulmug olur. Ayetteki tegbihten maksad, dunya hayatmin surat- 
le gegigi, nimetlerinin yok olugu, insanlarin buna aldanmalari, gokten inen yaQ- 
mur sebebiyle, suslu elbiselerle donanmig bir gelin gibi, yeryuzuniin gegitli bit- 
kilerle donamp biitun guzelliQi ile suslenmesi, bu guzelli^e bakanlarm sanki 
bunlarin ebediyyen kalacaQmi zannetmesi, butiin bu guzellikler, sanki dun yok- 
mug gibi bir duruma ddnugmugtur. Bu durum, murekkep tegbihe misaldir. 

Bir kisim ulema, diinya hayatinm gokten inen yagmura benzetilisini, iki 
gekilde agiklar: 

a- E§er su ihtiyag fazlasi igilirse, zarar verir. §ayet ihtiyag miktari igile- 
cek olursa faydali olur; diinya hayati da boyledir. 

b- Eger suya elini batirip avuglayacak olursan, avucunda bir gey kal- 
maz. Diinya hayati da aynen boyledir. 

j yJL. «..0’nun nuru, iginde lamba bulunan pencere- 
siz bir oyuga benzer..» (Nur, 35.) ayeti de bu kabildendir. Ayette, Allah’m Mii- 
minin kalbine akittigi nur, iginde aydinlatici sebeplerin toplandigi kandile ben- 
zetilmigtir. Durmadan yanan bu kandilde yanan maddenin bitmeyigi, goziin dai- 
ma bu parlakli^ gorebilmesini sagiar. Ayette kandilin fenere konulugu, parilda- 
yan yildizlara benzetilmigtir. Lambadaki yag ise, yagiar en safi, yakiciklikta en 
kuvvetli olamdir. Qiinkii kandildeki bu yag, ne garkta ne de garbda yetigen 
zeytin yagina benzer. Giineg igiklari bu agaca sadece, sabah-akgam degil, bii- 
tiin giin isabet etmektedir. Igte bu Allah’m, Miiminlerin durumunu ortaya koy- 
mak igin getirdigi bir meseldir. Kafire ise iki mesel getirmigtir. Bunlardan biri 
diiz arazideki serab, digeri de derin denizlerdeki karanliklardir. Bu tegbih de, 
aym gekilde miirekkep tegbihtir. 

3- Miigebbeh ile miigebbehiin bihden biri dikkate almarak yapilan teg- 
bih, kisimlara ayrilir: 

a- Gozle goriilen bir geyin, kargiti ve ziddimn bilinmesiyle, akli olan 
tegbihtir. Kargit ve ziddi kavramak, gozle goriileni kavramaktan daha beligdir. 

• u_ . j j ;‘ki l (Saffat, 65.) ayeti buna misaldir. Ayette meyveler, 
miigahhas olarak gorulmese bile, insanlara girkin ve kotii bir gekilde taniti- 
lan, girkinligi gozlerinde buyutulen geytana benzetilmigtir. 

b- Gozle goriilmeyen bir geyin, gozle goriilene tegbihidir. U 

«lnkar edenlere gelince: Onlarin igleri, diiz arazideki serap 
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gibidir..» (Nur, 39.) ayeti buna misaldir. Ayette, gozle gorulmeyen iman, gozle 
gorulen seraba benzetilmigtir. Mugebbeh ile mugebbehun bihin mugterek ma- 
nasi, giddefli ihityag ve garesizlik iginde iken vehme dijgmenin yersizligidir. 
c- Mutad olmayan bir geyin, mutad bir gekilde cereyamdir. j 

y «..da$i bir gdige gibi kaldirmigtik..» (Araf, 171.) ayeti buna misal- 
dir. Mugebbeh ile mugebbehun bihin mugterek manasi, gorunugte yuksekliktir. 
d- Kolaylikla bilinmeyen bir geyin, kolayca bilinmesidir; 'Vi 

Jm jtS «..gokle yerin genigligi gibi..» (Hadid, 21.) ayeti buna mi- 
saldir. Benzeyenle benzetilenin mugterek manasi, ustunluktur. Ayette, vasfimn 
gijzelligi, son derece genig sathi ile cennete tegvik vardir. 

e- Vasfmda kuwetli olmayanm, kuwetli olana benzetilmesidir. J\ yJV j 
.'Ac-^'6 “Denizde koca daglar gibi akip giden yiiksek gemiler 

de 0’nundur..» (Rahman, 24.) ayeti buna misaldir. Ayette, benzeyenle benzeti- 
lenin mugterek manasi, ustunluktur. Ayetin ifade ettigi mana, suda yuzen, a§ir 
yukleri tagiyan, uzun mesafeleri kisa zamanda katederek insanlara faydali olan 
buyuk gemilerin sagiadigi hizmette, Allah’in kudretini gostermektir. Bu kudret 
aym zamanda ruzgarin insan emrine verilmesiyle kendini gosterir. Bu yonuyle 
ayet, nimetlerin goklugu, Allah’in kudretindeki ustunliigu ihtiva etmektedir. Kur’ 
an’i Kerim’deki tegbihler, bu beg gekilde gorulen tegbihlerdir. 

f- Tegbih, muekked ve mursel olmak uzere kisimlara ayrilir. Tegbih eda- 
ti hazfedilen tegbihe muekked tegbih denir. y „V<y j «..onlar bulutla- 

rin yiiriimesi gibi yiirumektedir..» (Neml, 88.) ayeti demektir. 

^ * . "j «..onun egleri de onlarin anneleridir..» (Ahzab, 6), V-» 

«..genigli§i yerle gok arasi kadar olan cennetlere.» (Al-i im- 
ran, 1 33.) ayetleri buna misaldir. 

Tegbih edati hazfedilmeyen tegbihe, mursel tegbih denir. Buna dair mi- 
saller, yukaridaki ayetlerde gegmigtir. Edati hazfedilen tegbih, hazfedilmeyen- 
den daha beligdir. Qunku tegbih edilen (mugebbeh), tegbih olunanin (mugeb- 
behun bih) seviyesinde kullamlmigtir. 

2- Tegbihde Kaide 

Tegbihde asil olan, tegbih edatinm mugebbehun bihe dahil olmasidir. 
Tegbih edati bazan mugebbehe de dahil olabilir. Bunun ug gayesi vardir: 

a- Ya mubalaga kasdedilir. Bu durumda tegbih kalbolinur, mugebbehun 
bih yerine mugebbeh esas olir. l> ^11 jJU «..AIig-verig de faiz gibidir 
demelerinden..» (Bakara, 275.) ayeti buna misaldir. Ayette, sozu edilenin, V' 
jJi faiz de alig verig gibidir, demeleri gerekirdi. Cunku ayetteki ifade, 
alig-verigi degil, ribayi hedef almaktadir. Fakat sdzii soyleyenler bu ifadeden 



1 117 

kagmiglar, caiz olma yonuyle alig-verigi ribaya ilhak ederek ribayi esas almig- 
lardir. 

«yaratan yaratmayan gibi midir?..» (Nahl, 17.) ayeti 
de buna misaldir. Ayetteki tegbih, aksine olmasi gerekirdi. Qunku hitap putlari- 
m Allah’a benzeterek ilah adini veren putperestlerdir. Onlar yaratmayani, yara- 
tan yerine koymuglardir. Ayette onlarin bu gekildeki hitaplarina muhalefet var- 
dir. Zira putperestler putlara ibadet etmede agin gitmiglerdir, bunu ibadetlerine 
esas almiglardir. Ayet onlarin uygun gordugu ibadet gekline cevap igin gel mi g- 
tir. 

b- Va da durumu agikhga kavugturmak kasdedilir; 

«..erkek kiz gibi degildir..» (Al-i imran, 36.) ayeti buna misaldir. Halbuki ayetin 
ash, ^ kiz erkek gibi degildir, seklindedir. Fakat ayette, bu asil- 

dan donulmugtur. Qunku mana; talep ettigim erkek, hibe ettigim kiz gibi de- 
gildir, seklindedir. Ayetteki fasilaya uyarak, bu sekilde nazil oldugu soylenir. 
Qunku «..onu kiz dogurdum..» ibaresi, ayette once gelmistir. 

c- Tesbih edati, muhatabin anlayisma dayanarak bu iki hususun dismda 
da gelebilir. ^ y _ ? l.ij ! .JJU* ! iL«Ey Miiminler, Allah’in 

yadimcilari olun. Nitekim Me rye m oglu Isa dedi ki..» (Saff, 14.) ayeti buna 
misaldir. 


3- Te§bihte Diger Bir Kaide de $udur 

Medih igin yapilan tegbihteki esas, az degerde olanin degerli olana, zem 
yapilan tegbihte ise degerli olanin az degerde olana tegbihidir. Qunku zem, de- 
ger derecesinin en dugugune, degerli olanin da az degerliye hamlidir. Medih i- 
gin yapilan tegbihe misal; yakut gibi gakil tagi, zem igin yapilan tegbihe misal; 
cam gibi yakuttur. 

Tegbih, menfi bir deger igin de yapilir. 

■I ib «Ey peygamber hammlari, siz kadmlardan 

herhangi bin gibi degilsiniz..» (Ahzab, 32.) ayeti buna misaldir. Ayetteki teg- 
bih, peygamber zevcelerini ovmede degil, onlari diger kadmlarin durumuna 
benzetmedir. j-iU' «..yoksa muttekileri yoldan gikanlar gibi mi 

tutacagiz..» (Sad, 28.) ayeti de buna misaldir. Ayetin manasi. Musliimanlarla, 
kafirlere egit muamele etmeyiz, demektir. «..0’nun nuru pence- 

resiz oyuga benzer..» (Nur, 35.) ayetinde degerli olan, az degerli olana ben- 
zetilmigtir. Sebebi muhataplara meseleyi kolayca anlatmak igindir; yoksa Allah’in 
nurundan daha ustun bir gey dugunulemez. ibnu Ebi’l-isba; Kur’an’da ne iki ge- 
yin, ne de daha gogun, birbirine tegbihi mevcut degildir. Kur’an’da olan tegbih- 
ler, bir geyin diger birine tegbihi geklindedir. 



118 


KUR’AN lUMLERl ANSlKLOPEDlSl 


4- istiare 

Mecazin tegbihle karigmasindan istiare meydana gelir. Istiare de mecaz 
nevindendir, aralarindaki yakinlik, mecazin istiareye benzeyigidir. Istiarenin asli 
manasiyle tegbih olarak kullamlan kelime, geklinde tarifi yapilir. Dogru olan, is- 
tiarenin lugavi mecaz olmasidir. Qunku istiare, mugebbeh, mugebbeh yerine 
degil, mugebbehun bih yerine kullamlir. Bunlardan daha umumi olan manada 
kullamlmaz. Mesela . ok atan bir aslan gordiim, ifadesinde bura- 

da yirtici hayvan manasinda degil, cesur bir insan manasindadir. 

istiareye lugavi tasarruf degil, akli tasarruf manasi verildiginden, mecazi 
akli de denilir. istiare ancak, mugebbehun bih cinsine dahil oldugu iddiasindan 
sonra, mugebbehe verilen addir. Gergek manada istiarenin kullaniligi, lugavidir. 
Burada sadece. ismin nakli yapilmigtir. Halbuki sadece ismin nakli ile istiare ol- 
maz. Boyle bir nakilde belagat olmaz. Ozel isimlerin naklinde belagatin olmayi- 
8i da, buna bir delildir. Bu yiizden istiare, mecazi akliden bagka bir gey degil- 
dir. 

Bir kisim ulemaya gore istiare, bilinen bir manada kullamlan kelimeyi, bi- 
linmeyen bir manada kullanmaktir. Bunun gayesi, gizli olam ortaya gikarmaktir, 
agik olmayan zahiri manayi agiklamak, mubalaga sagiamak veya hepsini bir a- 
rada du§unmektir. Gizli olam ortaya gikarmaya misal, 

«0, katimizda bulunan ana kitaptadir..» (Zuhruf, 4.) ayetidir. Bu ayetin hakiki 
ifadesi, O katimizda bulunan asil kitaptadir, geklindedir. A- 

yetteki kelimesi, kelimesinden istiaredir. Ferin aslindan ne§et ettigi gi- 
bi, evlad da anadan ne§et etmigtir. istiaredeki hikmet, meri olmayan bir geyin, 
mer’iymig gibi temsil edilmesidir. Boyle bir sozii igiten kimse, igitme durumun- 
dan kurtulur, gorme durumuna geger. Bu ifade tarzi, ilmi beyanda daha belig 
durumdadir. 

Agik olmayan manamn agikliga kavugturulmasina misal, j 

J-J' “..onlara gefkat kanatlanra ger..» (isra, 24.) ayetidir. Ayetin manasi, evla- 
din ana-babaya merhamet gostererek algak gonullu davranmasidir. Ayetteki 
algak gonulluluk, once, bir yone meyletme ile, sonra da kanat ile istiare ya- 
pilmistir. Buradaki istiarenin takdiri, J j ana-babana merhamet 
duygusuyla (yoniiyle) muamele et, geklindedir. Bu istiarenin hikmeti, daha iyi 
ifade edilerek gorunmeyeni, gorunur hale getirmektir. Ayette, evladin ebevey- 
ne kargi son derece miitevazi davranmasi istenildigjnden, bu manayi en belig 
bir gekilde ifade edebilmek igin, istiareye ihtiyag duyulmugtur. Bu yiizden bir 
yone meyletme tabirinde bulunmayan manayi ifade ettigi igin, cenah kelimesi, 
istiare olarak kullamlmigtir. Yonunu agagiya dogru birazcik egen kimseye egil- 
di denilebilir. Halbuki ayetteki egilmekten maksat, yere kapamrcasina egil- 
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mektir. Bu durum ancak, kuglardaki gibi kanatla hasil olur. 

Mubala§a igin yapilan istiareye misal, U jV'U j «yeri kaynaklar 
halinde figkirttik..» (Kamer, 12.) ayetidir. Bu ifadenin ash, U j 

yerin kaynaklarini figkirttik, geklindedir. Ayet bu gekilde ifade edilseydi, yer- 
yuzunun her tarafmda pinar figkirir manasina gelen ayetteki ifade kadar muba- 
la§a olmazdi. 

5- Istiarenin Unsurlari 

istiarenin ug unsuru vardir. Bunlar; mugebbehun bih yerinemustear, mu- 
gebbeh yerine mustearun mirth, vechu gebeh yerine mustearun leh’in kullaml- 
masidir. 

Istiarenin, deQigik yonlerinden pek gok kisimlari vardir. 

Bu tig unsur da beg kisma ayrilir; 

1 - Istiarei mahsusadir. Bu istiarei mahsusa (gozle gorulen, elle tutulan) 
bir geyin mahsus olma yoniiyle mahsus olana yapilan istiaredir. } 

I 1 “..saglarim a$ardi..» (Meryem, 4.) ayeti buna misaldir. Ayetteki keli- 

mesinden anlagilan alev, mustearun minh, saglann a§armasi mustearun leh, 
beyazligin yayilmasi, alevden gikan ziya saglarda gorulen beyazliga benze- 
tilmesi de vechu gebehtir. Bunlarin hepsi gozle goriilen ve elle tutulan mahsus 
geylerdir. Ayetteki bu ifade, aijarma, saglann tamamini igine aldidjindan, 
Jlw- saglar beyazlanmaya bagladi, ifadesinden daha beligdir. US J, j 
... «Biz o giin birakiriz, dalgalar halinde birbirlerine gi- 
rerler..* (Kehf, 99.) ayeti de bu kabildendir. Dalganm ash, suyun hareketidir. 
Dalga, insanlarm hareketini gostermek iizere, istiare olarak kullamlmigtir. Vechu 
gebeh de, kiyamet guniinde insanlarin kargilagaca^i devamli sikintilardir. 

j «nefes almaya baglayan sabaha..» (Tekvir, 18.) ayeti de istia- 
reye dair bir misaldir. Nefesin gikigi, giinegin ufuktan yavag yavag dogugu si- 
rasinda yaydiQi igiga istiare edilmigtir. Vechu gebeh de, aydinlanmanm tedrici 
olarak artmasidir. Bunlarin hepsi, mahsus olan geylerdir. 

2- Istiarei mahsusadir. Bu istiare hissi olan bir geye nazaran yapilan is- 
tiare geklidir. ibnu Ebi’l-isba, bu istiarenin oncekinden daha latif oldu^unu soy- 
ler. jL-j j «Gece de onlar igin bir ayettir. Gtindiizu ondan 

soyup aliriz..» (Yasin, 37.) ayeti buna misaldir. Ayetteki mustearun minh, koyu- 
nun derisini yiizme manasinda olan £JL. kelimesi, mustearun leh ise gecenin i- 
ginden gikigidir. Bunlardan ikisi de hissidir. Vechu gebeh ise, etin deriden siy- 
rilip gikmasi gibi. gunduzun geceden muntazaman siynlip gikmasidir. Bu durum, 
tasavvur etme bakimindan aklidir. istiaredeki bu tertip, aklidir. 

«..kokiinden bigilmig gibi yaptik..» (Yunus, 24.) ayeti de buna misaldir. * - -- 
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kelimesi, aslinda nebat igin kullanilir. Vechu sebeh, bunlarin helak olmasidir. 
Bu da, aklidir. 

3- istiarei makul, akli olari bir seyin akli dma ybnijyle akli olan lafza ya- 
pilan istiare §eklidir. ibnu Ebi’l-isba bunun, di§er istiarelerden daha latif oldu- 
§unu soyler. Uoi «..Bizi yattigimiz yerden kim kaldirdi..» (Yasin, 
52.) ayeti buna misaldir. Ayette mustearun minh uyku, mustearun leh olum, 
vechu §ebeh de hareketsizliktir. Bunlarin hepsi, aklidir. v_ — yjt-CS-* U_j 
«..Musa’mn ofkesi dinince..» (Araf, 154.) ayeti de bu kabildendir. Ayette mus- 
tear sessizlik, mustearun minh Hz. Musa, mustearun leh de gadabdir. 

4- Akli manada olan lafizla yapilan hissi istiaredir. ■' -L—LJt 

«..Onlara oyle yoksulluk ve sikinti dukunmu$tu ki..» (Bakara, 214.) ayeti bu- 
na misaldir. Cisimlerde hakikat olan j-J' kelimesi mijstear, siddetli sikinti mus- 
tearun leh, vechu §ebeh de, akli olan .L-LJI ve •' kelimeleridir. Bunlar da 
aklidir. «Hayir, biz hakki batilin ustiine atanz da 

onun beyniri parpalar..” (Enbiya, 18.) ayeti de bu kabildendir. Muhsus olana 

ve kelimeleri must ear, akli olan ve JiolJ' kelimeleri mustearun 

lehdir. 

^UJl “Nerede olsalar, onlara 

alQaklik (damgasi) vurulmu$tur. (EzilmeSe mahkumdurlar), me<jer ki ahdime 
ve inananlann ahdine si§inmi$ olsunlar.» (Al-i Imran, 112.) ayeti de buna ayn 
bir misaldir. Bu ayette mahsus olan kelimesi miisteardir, Allah'la kullari 
arasinda mevcut olan ahid, mustearun lehdir; bu da aklidir. 

y Urf i «Ey Peygamber sana buyrulani agikpa ortaya koy..» 
(Hicr, 94.) ayeti de bu kabildendir. Ayetteki mahsus olan, canmn kirilmasi ma- 
nasinda kullanilan kelimesi mustear, Allah’in emirlerini tebliQ manasi da 

mustearun lehdir, bu da aklidir. Vechu sebeh ise, her ikisinde gorulen tesirdir. 
Aym manaya gelmekle beraber, ayetteki fiili, aym manadaki fiilinden 

daha beli§dir. Ifade etti§i tesir, £-L3 kelimesinin ifade ettiQi tesirden daha 
beliQdir. TebliQ her zaman muessir olmayabilirse de, kelimesinin ifade 

etti§i mana, kesinlikle muessir dur. 

(Isra, 24.) ayeti bu kabildendir. Ragib, bu ayetin tefsi- 
rinde §oyle der Zul kelimesinin, insam hem yiikselten, hem de algaltan iki ma- 
nasi vardir. Bu ayetteki manasi yuceltmedir. Bu bakimdan kelimesi mus- 
teardir. Ayetin manasi sanki; Seni Allah katinda yiiceltecek zilleti sep, de- 
mektir. «Ayetlerimiz hakkinda dalanlari..» (Enam, 68 ), 

«..verdikleri sozii arkalanna attilar..» (Al-i Imran, 187 ), I 
«Yapisini Allah’dan korku uzerine kuran mi?..» (Tevbe, 109.), 
«..onu egriltmek isterler..» (Araf, 45.), \ jut- 3 I ^ 
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j ^OUJLJl «..inanip faydali i§ yapanlari karanliktan aydinliga 
Qikarir..» (Talak, 11.), I j ^H..La»Uu>o «„onu sagilmi$ toz zerreleri haline ge- 
tirdik..» (Furkan, 23.), «..her vadide §a§km §a§km dola$irlar..» 

(§uara, 225.), 3 “Ellerini boynuna ba$lanmi$ yapma.» 

(Isra, 29.) ayetleri de bu nevi istiareye misaldir. 

5- Akli olan bir mananin, akli yonden hissi manada bir lafza yapilan isti- 
aredir. .U'^^UUI «Hakikat su bastigi zaman..» (Hakka, 1 1.) ayeti buna mi- 
saldir. Ayetteki akli olan, fiilinin ifade ettiQi tekebbur mustearun minh, 
mahsus olan suyun goklugu da mustearun lehtir. Vechu sebeh ise, aym gekil- 
de akli olan isti’ladir. «Az daha ofkeden gatfayacak..» (Mulk, 

8.), » * ^l^JUAJUs- j «..giinduzun ayetini aydinlatici yaptik..» (isra, 12.) a- 
yetleri de buna misaldir. 

6- Lafiz Bakimmdan istiare Qe§itleri 

Bu nevi istiare, iki kisma ayrilir: 

1 - istiarei asliyyedir. Bu da, mustear olan kelimenin cins isim olmasi- 
dir. (AM Imran, 103.), j (Talak, 1 1 .), jJSy ($uara, 

225.) ayetleri buna misaldir. 

2- istiarei tebeiyye’dir. Bu istiare, mustear olan kelime cins isim ol- 
mamalidir. Gegen ayetlerde gorulduQu gibi, fiil veya mu§tak isimler ile JULuLJli 
yLJj y- y «Nihayet onu Firavn ailesi aldi ki kendilerine bir 
diisman ve ba§lanna derd olsun..» (Kasas, 8.) ayetinde olduQu gibi harfler, 
dns isim de^ildirler. Kasas suresindeki bu ayette dugmanlik ve hijzun, Musa 
(a.s.)in sudan gikarilmasina ba^lanmasi, kendisinin evlad edinilme gayesine 
tegbih edilmi§, sonra da, mugebbehun bih yerine kullanilan lami ta’lilden, mu- 
sebbeh manasinda istiare yapilmistir. 

7- istiarenin Ba$ka Yonlerden Qe§itleri 

istiare; muraggaha, mucerrede ve mutlaka olmak uzere iige ayrilir 

1- Istiarei muraggaha, mustearun minhe en uygun ve en yakin olan keli- 

me ile yapilan istiaredir. ^ on- 
lar o kimselerdir ki, hidayet kargiliginda sapikli^i satin aldilar da ticaretleri 
kar etmedi..» (Bakara, 16.) ayeti buna misaldir. Ayetteki fiili, hidayet ye- 

rine dalaleti segmeden dolayi istiare edilmig, buna uygun olarak alig-verig ve ti- 
caret ifade eden kelimeler kullanilmi§tir. 

2- Istiarei mucerrede, mustearun lehe uygun olan kelime ile yapilan isti- 
aredir. iJ «Allah ona aghk ve korku belasmi tattrdi.» 
(Nahl, 1 1 2.) ayeti buna misaldir. Ayetteki kelimesi, aglik kelimesinden is- 
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tiaredir. Sonra tattirmak fiilinden mustearun lehe uygun bir kelime ile kullanil- 
mi§tir. Eger Cenabi Hakk tegbihi murad etseydi, UL SJ buyururdu. Fakat bura- 
da istiarenin mucerrede olarak gelmesi, tattirma ifadesinde ruhi sikintinin mu- 
balaga edilmesinden dolayi daha beligdir. 

3- istiarei mutlaka, yukaridaki iki istiare durumunda olmayan istiaredir. 


b- Bagka bir yonuyle istiare; tahkikiyye, tahyiliyye mekniyye ve tasri- 
hiyye olmak uzere dorde aynlir. 

1- istiarei tahkikiyye, ya manasi hissi olan istiaredir, «.. Allah 

onlara tattirdi..» (Nahl, 1 12.) ayeti buna misaldir; ya akli olan istiaredir. 

«..size apagik bir nur indirdik..» (Nisa, 174.) ayeti buna misaldir. 
Ayetteki kelimesi, agik-segik hiiccet manasindadir. |t _*' ,nu^nr. 
«Bizi dogru yola ilet.» (Fatiha, 5.) ayeti de buna misaldir. Ayetteki L'j-JI 
sifat tamlamasi, Hak Dini manasindadir. Bu iki kelimenin ifade ettigi 
mana da, aklidir. 

2- istiarei tahyiliyye, mugebbehin diginda, tegbihih ruk unlerinden biri 
zikredilmeksizin tegbihin nefiste gizlenmesidir. Gizli tutulan bu tegbih, mugeb- 
behun bihe ait olan bir hususu, mugebbehe bagiamakla ifade edilir. Muzmer o- 
lan bu tegbihe, kinayeden istiare ve mekniyye adi verilir. Qunku burada istiare 
agiklanmamis, ancak ona ait ozelliklerden birinin zikredilmesiyle varligma igaret 
edilmigtir. 

Bunun mukabili, istiarei tasrihiyye’dir. Mugebbehun bihe ait olan bir ozel- 
ligin mu§ebbehe verilmesine, istiarei tahyiliyye adi verilir. Bu istiarede, mugeb- 
behun bihe ait olan husus, mugebbeh igin istiare edilmistir. Boyle bir istiarede 
mugebbeh, mugebbehun bih cinsinden kabul edildigi igin, mugebbehun bihin 
kemali, vechi gebehdeki sagiamhgi ortaya gikarir. $u ayetler buna misaldir 


«Onlar ki, soz verip bagiandiktan sonra Allah’a 
verdikleri sozii bozarlar..» (Bakara, 27.). Bu ayette kelimesi, keli- 
mesine tesbih edilmig, musebbeh olan kelimesi dismda, tesbih rukunlerin- 
den biri tercih edilmeksizin, gizli tutulmustur. Buna, musebbehun bihin ozellik- 


lerinden biri olan Allah’in ahdini bozma durumu delalet eder. Bu da hablullahdir. 

j «..saglarim agarmaya yiiz tuttu..» (Meryem, 4.) ayeti de buna 
bir misaldir. Bu ayette musebbehun bih olan _;□! kelimesi zikredilmemistir. Bu- 
na, atesin geregi olan alevlenme durumu delalet etmektedir. 

(Nahl, 1 1 2.) ayeti de bu kabildendir. Bu ayette ifade edilen zarar 
ve elem neticesinde idrak edilen, aghgi bizzat tadilana tesbih edilmistir. Bu 
yuzden ayette, tatma ifadesi kullamlmistir. ^ "Allah onlarin kalb- 

lerini muhurlemigtir..» (Bakara, 7.) ayetindeki kalpler kelimesi, Hakki kabul et- 
mede, muhurlenmig mevsuk bir seye tesbih edilmis, bu yuzden kalpler igin mu- 
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hurleme ifadesi kullanilmigtir. jLu^i «..yikilmak Uzere olan bir du- 
var..» (Kehf, 77.) ayetinde duvann yikilacak dercede meyillenmesi, bu semtte 
yagayanlann dogru yoldan saptiklarina tegbih edilmig, insanlann ozelligi olan i- 
rade, duvar igin kullamlmigtir. 

Istiarei tasrihiyyeye misal, .L-U^ — . «..onlara dyle yoksulluk ve sikinti 
dokunmugtu ki..» (Bakara. 214.) ve Uji «..bizi yattigimiz yerden 

kim kaldirdi?..» (Yasin, 52.) ayetleridir. 

Bagka bir yonuyle istiare, vifakiyye ve inadiyye olmak uzere ikiye ayrilir: 
a- istiarei vifakiyye; mustear ile mustearun minhin mumkun olan bir hu- 
susda birlegmeleridir. y «Olu iken kendisini dirilttigimiz..» (En- 

am, 1 22.) ayeti buna misaldir, yani dalalette iken onu hidayete erdirdik, de- 
mektir. Ayetteki dirilme kelimesi, bir kimseyi canli kilma bakimmdan hidayete 
istiare edilmigtir. Bu hidayet, istenilen geye kavugma manasindadir. Diriltme ve 
hidayet, bir hususuta birlegmeleri mumkun olan kelimelerdir. 

b- istiarei inadiyye; mustear ile mustarun minhin bir hususta birlegmele- 
rinin mumkun olmasidir. Bu istiare gekli, faydasi bulunmadigindan, mevcut ol- 
mayanin mevcut olana istiaresi gibidir. Zira, mevcut olanla olmayanin, bir hu- 
susta, bir arada bulunmasi mumkun degildir. 

Bu istiare gekli, tehekkumiyye ve temlihiyye olmak uzere ikiye ayrilir. iki- 
si de zit manada kullamlir. 

onlan, aci bir azab ile miijdele..» (Al-i imran, 21.) ayeti 
buna misaldir. Ayetteki onlan miijdele sozu, onlan korkut manasindadir. Sevin- 
dirici bir haberde kullamlan mujdeleme kelimesi, istihza ve ofke ile kendi cin- 
sinden bir kelimeye dahil edilerek bunun ziddi olan korkutma kelimesine istiare 
edilmigtir. jJL “..giinkii sen, yumugak huylu akillism.» (Hud, 
87.) ayetinde $uayb (a.s)in kavmi, kendi peygamberlerini ofke iginde, sefih ve 
azgmlikla itham etmigtir. 

«..Tad, zira sen kendince ustundiin, gerefliydin..” 

(Duhan, 49.) ayeti de bu nevi istiareye misaldir. 

Istiare, bir bagka yonden de temsiliyye ve gayri temsiliyye geklinde iki- 
ye ayrilir: isitiarei temsiliyye, vechu gebehin degigik -yonlerden olmasidir. 

^"..topluca Allah’in ipine yapigin..» (Al : Hmran, 103.) ayeti 
buna misaldir. Ayette kulun Allah’a teslimiyeti, himayesine guveni ve kotuluk- 
lerden kurtarigini izhar etmesi; uguruma dugenin, kopma ihtimali olmayan yu- 
karidan sarkitilan sagiam bir ipe yapigmasma istiare edilmigtir. f 1 ) 


(1)M©tinde, Istiarei gayri temsiliyye $ekli zikredilmerm$tir. 
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8- Istiare ile ilgili Di§er Ozellikler 

istiare bazan, iki kelime ile gelebilir; r |jl y«..kadehler, ka- 

dehler ki, gumugten..” (insan, 15-16.) ayeti buna misaldir. Yani bu kaplar, ne 
gumugten, ne de camdandir, fakat cam gibi parlak, gumug gibi beyaz manasin- 
dadir. ]* j «Bu yuzden Rabbin onlara azab kirbacim 

garpti.» (Fecr, 13.) ayeti de bu kabildendir. Ayetteki * kelimesi, daimi ol- 

maktan, i. kelimesi de elemden kinayedir. Buna gore ayetin manasi, Allah 
onlari, daimi ve elemli bir azabla cezalandirir, demektir. 

Kur’an’da mecazin varligim kabul etmeyenler, istiarenin varligim da kabul 
etmemiglerdir. Fakat bir kisim ulema Kur’an’da mevcudiyetini ifade etmiglerse 
de, ihtiyag yonunden istiareyi gupheyle kargilamiglardir. Zira bu konuda Dinin 
musaadesi varid degildir. 

Kadi Abdulvehhab el-Maliki, bu gorijgte olanlardandir. 

Tarsusi bu konuda goyle der: Islam ulemasi istiarenin mevcudiyetini ka- 
bul ederlerse, biz de kabul ederiz. Eger bundan imtina ederlerse, biz de imtina 
ederiz. Bu husus, j' kabilinden bir geydir Burada bilmek kelimesi; anla- 
mak, kavramak manasindadir. Tevkifi bir durum bulunmadigindan, bununla va- 
siflandirmamiz mumkiin degildir. 

Yukarida gegtigi gibi tegbih, belagat ilminin en onemli nevilerinden biri- 
dir. Belagat ulemasi, istiarenin tegbihten daha belig oldugunu, istiarenin mecaz, 
tegbihin ise hakikat oldugunu kabul ederler. Mecaz ise hakikate nazaran daha 
beligdir. Bu durumda istiare, fesahatin en ust derecesi sayilir. Kinaye tasrih- 
den istiare de kinayeden daha beligdir. «A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde 
Ahmed b. es-Subki’nin dedigi gibi; dogru olan da budur, giinku istiare, kesinlik- 
le mecaz oldugundan kinaye ile aralarinda toplayici bir ozellik bulunmaktadir. 
Halbuki kinayede ihtilaf mevcuttur. 

Keggaf garihi et-Tibi’nin ifade ettigine gore; istiarenin en belig nevi, akli 
mecazi da ihtiva ettiginden istiarei temsiliyyedir, bunu mekniyye takip eder. is- 
tiarei tergihiyye ise, istiarei mucerrede ve mutlakadan, tahyiliyye ise, istiarei 
tahkikiyyeden daha beligdir. Bu ifadelerde gegen daha belig olma duaimu 
manada ziyadelik degil, tegbihin kemalinde mubalaga ve tekidin ziyadeligini 
gostermektedir. 

Belagat ilmindeki onemli konulardan biri de istiare ile edati muhzuf olan 
tegbih arasindaki farki bilmektir. ) Zeyd aslandir! cumlesi buna misaldir.. 

Zemahgeri, «sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler..» (Bakara, 18.) 

ayetinin tefsirinde goyle der: Ayette istiare var midir, diye sorulacak olursa, 
bu konuda ihtilaf oldugunu soylerim, muhakkik belagat ulemasi, ayette istiare 
olmadigim, belig bir tegbihin bulundugunu soylemigtir. Qunku ayette mustearun 
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leh olan munafiklarm adi gegmektedir. Halbuki istiarede, mustearun leh hazfe- 
dilir, cumlede mustearun leh bulunmaz, gayet hal veya cumlenin delaleti olma- 
saydi, mustearun anh ve mustearun lehin murad edilmesi uygun dugerdi. Bu 
yuzden sihirbazlara kargi gikanlar, tegbihin varligmi unutup kabul etmezler. 

Sekkaki bu gorugu tenkid ederek soyle der: istiarenin bir garti da, zahir- 
de kelami hakikate hamletme ve tesbthi unutma imkanmin bulunmasidir Mesa- 
la, j—Ijj j cumlesinin hakikat olmasi nasil imkansizsa, istiare olmasi da mum- 
kun degildir. «e I - i z a h f i' I - m a a n i v e' I - B e y a n» muellifi Kazvini bu 
konuda Sekkaki'nin gorugune katilir. 

-A r u s u' I • E f r a h» muellifi ise goyle der: Bu iki muellifin ifadeleri 
dogru degildir. Qiinku, zahirde kelamin hakikate hamledilmesi, istiarenin gartla- 
nndan degildir. Bilakis bunun aksi dugunulecek olur ve kelamin hakikate hamli 
mumkun degildir, denilecek olursa, gergege daha yakm diiger. Qunku istiare 
bir mecazdir, bir karine bulunmalidir. Qayet karine mevcut demise, sozu istia- 
reye hamletmek mumkun olmaz, hakikate hamledilmesi gerekir. Zira kelami is- 
tiareye hamletmemiz, ancak lafzi veya mecazi karine ile mumkun olur. j— i -u j 
cumlesi manada aslan olmadigni gosteren bir karinedir. Bu yuzden o-i juj 
cumlesindeki tercihimiz, iki noktada toplanir. Bu ifade ile ya tegbih edati mu- 
kadder olan bir tegbih kasdedilir, ya da tegbih edati takdir edilmeyen istiare 
kasdedilir. Bu durumda aslan kelimesi hakiki manada kullanilmig olur. Zeyd'in 
bizatihi kendisi, hakikatte kendisine uygun olmayan bir isme isnad edilmesi, is- 
tiareye yonelen bir karinedir Qayet edatm hazfedildigine dair bir karine varsa, 
tegbihe hamlederiz. Qayet karine yoksa, iki si arasmda muhayyer kalmz. Bu du- 
rumda, istarenin evla olmasi gerekir. 

Abdullatif el-Bagdadi, «K a v a n i n u’ I - B e I a g a» adli eserinde bu 
farki agikga belirtir. «K i t a b u m i n h a c i’ I - B e I a g a» muellifi Ebu’l- Ha- 
san Hazim de goyle der: Tegbihle istiare arasmdaki fark gudur; kendisinde 
tegbih manasi bulunsa bile istiareye, tegbih harfinin takdiri caiz olmaz. Tegbih 
olmadan yapilan tegbih, bunun aksinedir. Qunku, tegbih harfinin takdiri mecbu- 
ridir. 




ELLl DORDUNCU BOlOM 


AYETLERDE KlNAYE VE TA’RiZ 

Kinaye ve tariz, belagat ve fesahatin bir nevidir. Yukanda ifade edildigi 
gibi kinaye, tasrih’den daha beligdir. Beyan ulemasinm tarifine gore kinaye, 
kelimenin ifade ettigi luzumlu manamn kasdedilmesidir. 

et-Tibi §oyle der: Kinaye, kelimenin kendi manasina e§it bir bagka ma- 
nada kullanilmasi, bunun melzum manaya intikal ettirilmesidir. Kur’an’da meca- 
zin varligim kabul etmeyenler, kinayenin de mecaz sayilmasindan dolayi, Kur- 
an’da varliQim kabul etmemiglerdir. Bu konudaki ihtilat onceki bahiste ele alin- 
mi§ti. 


Kinayenin Kullamldigi Yerler 

a- Kudretin yuceligini gostermek uzere kullanilir. y 

«Odur ki sizi bir tek nefisten yaratti..» (Araf, 189.) ayetinde bir nefis- 
ten Hz. Adem (a.s.) kinaye edilmi§tir. 

b- Bir kelimeyi, daha giizeliyle ifade etmek uzere kullanilir; 

, y.„:, j «§u benim biraderimdir. Onun doksan dokuz 

di§i koyunu var benimse bir tek di$i konunum var..» (Sad, 23.) ayetinde, A- 
raplarda adet oldugu uzere, kelimesiyle, kadin kinaye edilmigtir. Qunku 
kadinin adini agikga zikretmemek, onu agikga zikretmekten daha guzeldir. Bu 
yuzden Hz. Meryem harig, Kur’an’da higbir kadin, adiyla zikredilmemigtir. Su- 
heyli, fesahat ulemasmin adeti hilafma, Kur’an’da Hz. Meryem’in adiyla zik- 
redilmesinin ozel bir sebebi oldugunu soyler. Sultanlar ve yuksek mevkide bu- 
lunanlar eglerini, topluluk iginde adlariyla gagirmazlar. Bunun yerine 
ve JUJi kelimelerini kullamrlar. Cariyelerini gagiracaklari zaman, bu yola ba§- 
vurmadan, dogrudan dogruya adlariyla gagirirlar. Nasraniler Hz. Meryem hak- 
kinda kotu sozler soylediklerinden, Cenabi Hak Kur’an’da isimini agikga zikret- 
migtir. Hz. Meryem’in ismen zikredilmesi, kendisine sifat olan ubudiyeti tekid 
degil, Hz. isa’nin babasiz diinyaya geldigini gostermek igindir. Yoksa Hz. isa’ya 
da bir baba nisbet edilirdi. 

c- Agikga ifadesi kabih olan kelimeyi, bagka bir kelime ile kullanmaktir. 
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Bu bakimdan Cenabi Hak, cima kelimesi yerine, mulamese, mubaseret, ifga, 
rates, duhul, y> *j&.\ S 3 j «..onlarla bir gizliye sozle§meyin..» (Bakara, 
235.) ayetindeki sirr, UH^Uls «..e$ine yakla?mca..» (Araf, 189.) ayetindeki 
gigyan kelimelerini, kinaye olarak kullanmigtir. Gene ibnu abbas'dan rivayetin- 
de goyle der: Allahu Taala Kerimdir, istedigi ismi kinaye olarak kullamr. Refes 
kelimesi, cimadan kinayedir. 

Allahu Taala, Yusuf (a.s.)a kargi, kadinin talebini jt~ \+ rril y jj 

«(Yusuf’un) evinde kaldigi kadm, onun nefsinden murat aimak istedi..» 
(Yusuf, 23.) ayetinde muravede, «..onlar sizin elbiseniz- 

dir, siz de onlarin elbisesiniz..» (Bakara, 1 87.) ayetinde cima veya kucaklas- 
madan kinaye olarak libas, JUd. «Kadmlar sizin, tarlanizdir..» (Ba- 
kara, 223.) ayetinde cimadan kinaye olarak hars, * «..yahut 

biriniz tuvaletten gelmi§se..» (Maide, 6.) ayetinde bevlden kinaye olarak gait 
kelimelerini kullanmistir. Gait kelimesi aslinda, guven duyulan yer manasmadir. 

«..ikisi de yemek yerlerdi..» (Maide, 75.) ayetinde, Hz. 
Meryem ve ogiunun kazai hacetinden kinaye olarak, yemek yeme ile, j y. 

jyty- j “..yiizlerini ve sirtlanm dovmege ba§ladiklari zaman nasil!.» 
(Muhammed, 27.) ayetinde, makad kelimesinden kinaye olarak dubur kelimesi- 
ni kullanmigtir. ibnu Ebi Hatim, bu ayetin tefsirinde Mucahid’in goyle dedigini ri- 
vayet eder: Ayetteki dubur, makad demektir, Cenabi Hak bunu kinaye olarak 
kullanmistir. 

Bunun yaninda, l*>- yC ki irzim korudu..» (Tahrim, 12.) aye- 

tinde ise, ferci agikga zikretmi$tir. Bunun izahi §oyle yapilir: Ayette fere, gom- 
lek yirtigi manasmdadir. Bu ifade, kinayenin en latif ve en guzelidir. Ayetin ma- 
nasi; Hz. Meryem’in elbisesine bir §uphe bula§madi, giinku o, elbisesi temiz o- 
lan bir kadindi, demektir. Nitekim, iffetten kinaye olarak elbisesi temiz, etegi if- 
fetli tabirleri, Araplar arasinda kullanilan meghur tabirlerdir. U «Elbiseni 

temizle.» (Muddessir, 4.) ayeti, bu kabildendir. Cebrail (as.)in, Hz. Meryem’in 
fercine iiflemesi nasilvaki olabilir? Aslinda bu ufurme, elbisenin cebine yapilan 
ufurmedir. 

jJuV j«..elleriyie ayak lari arasinda bir if- 
tira uydurup getirmemeleri..» (Mumtehine, 12.) ayeti de bunun bir benzeridir. 
Bu durumda ayette, kinaye ustune kinaye vardir. Benzeri durum, mecazm me- 
cazinda gegmigtir. 

d- Belagat ve mubalaga kastinin bulunmasidir. 

y «Sus iginde yetigtirilip de gekig- 

meyi beceremiyecek olam mi?..» (Zuhruf, 18.) ayetinde ciddi meseleleri dii- 
gunme, ince manalari kavramadan uzak kalarak suslii ve zarif bir hayat iginde 
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buyuyenler, kadin kelimesiyle kinaye edilmigtir. $ayet ayette kadm kelimesi 
kullamlsaydi, aym manayi kavramak mumkun olmazdi. Ayette murad edilen, 
meleklerin bu durumdan uzak tutulmasidir. 

jCa »..Hayir, Allah'in iki eli de agiktir, diledigi gibi verir..» 

(Maide, 64.) ayeti, Cenabi Hakkin comertliginin geni^ligi, keremmin goklugun- 
dan kinayedir. 

e- Kisiltma kasdimn bulunmasidir. Birkag kelime yerine, kelimesiyle 
yapilan kinayeler bu kabildendir. j «..Ne kotii $ey yapiyorlar- 

di!» (Maide. 79 ). ' »' yjuuJj'j «Yok eger yapamadmizsa ki asla yapa- 

miyacaksiniz..» (Bakara, 24.) ayetleri buna misaldir. Son ayetm manasi, ben- 
zeri siireyi getiremezsiniz, demektir 

f- Ugrayacagi akibeti bildirmektir. «Ebu Leheb’in iki eli 

kurusun (yokolsun)» (Tebbet, 1.) ayetinin manasi, cehennemlik olan Ebu Le- 

heb'in gidecegi yer, cehennem atesjidir. j «boy- 

nunda hurma lifinden bir ip olarak.» (Tebbet. 5.) ayetinin manasi ise. nemime 
yapan Ebu Leheb’in karisimn akibeti, boynuna zincir vurulmu§ vaziyette, 
cehennemde yakilacak, demek olur 

Bedruddm b. Malik, -el-Misbah fi Telhisi'l-Mifta h» adli 
eserinde §oyle der: Tasrih'den kinayeye donu§; izah, mevsuf kelimenm duru- 
mu veya mikdarmi beyan, medih veya zemme kasit, ihtisar, sert. siyanet. tami- 
ye ve elgaz, zor olam kolayla, girkin bir manayi yuzel olanla ifade etme gibi 
maksatlarla yapilir. 

Zemah§eri, kinayenin ganb bu nevini ortaya gikarmistir. Bu da, cumlenm 
zahir manasi disinda ayn bir manaya gelmesi. kelimenm hakikat ve mecaz yo- 
nu aranmaksizin, maksadm kisaca itade edilmesidir j ji ^ ** j‘ *<0 
Rahman, ar$a istiva etmi^tir.” (Taha, 5 ) ayeti bu kabildendir. Ayetteki ar§ 
kelimesi, mulkden kinayedir. 

Bir seye istiva ancak o geye sahip olmakla gergekleair. Bu yuzden ar§. 
mulkden kinaye olarak gelrro§tir. ZjU j 

wn- «..Halbuki kiyamet gunii yer, tamamen avucunun igindedir, gokler de 
sag eline durulmu§tur..>* (Zumer, 67.) ayeti de bu kabildendir Ayetteki kabza 
ve yemin kelmnelerinde, hakikat veya mecaz aranmaksizin Allah’in azameti ve 
Celali kinaye edilmi§tir. 

Kinayeye Benzeyen Muradif Kelimeler 

Kinayeye benzeyen muradif kelimeler, bedi ilminin bir nevidir. Konusan, 
bununla bir mana murad eder. Bu manayi i$aretle bile olsa, aym manadaki ke- 
limeyle degil, muradifi olan ba$ka bir kehmeyle ifade eder. > «i§ biti- 
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rildi..» (Hud, 44.) ayeti, bu kabildendir. Ayetin asil manasi; Allah’in, helakini 
emrettigi kimseler helak oldu, kurtulu§unu emrettikleri de kurtuldu, $eklin- 
dedir. Ayetin manasinda mevcut bu uzun ifade daha veciz olan, muradif kelime 
kullanilmi$tir. Bu da, helak olacak olanin helaki, kurtulacak olanin kurtulu$u, 
kendisine itaat edilen amirin emriyle, hukmun mecburen icra edildigini gosterir. 
Zira emir verebilmek igin bir amir gerekir. Amirin cezalandirmasindan korkmak, 
mukafatina umit baglamak, amire itaati te$vik eder. Butun bunlar, ancak mura- 
dif kelimelerle ifade edilir. 

pi • «Nihayet gemi Cudiye oturdu..» (Hud, 44.) ayetinde- 

ki Zj kelimesi, gergekte Z L>. manasinadir. Ozel manasi olan bu kelime 

yerine muradifi bir kelimenin kullamlmasi, istivada saga sola kimildamadan o- 
turma manasinm bulunmasindadir. Bu da, fiili ile ifade edilmez. 

“Onlarda baki$larim (yalmz e§lerine) diken (ba§ka 
kimseye bakmayan oyle dilber)ler de vardir ki..» (Rahman, 56.) ayetindeki 
w kelimesi, aslinda iffetli kadinlar manasindadir. Cennette, iffet- 

lerinden dolayi gozlerini kocalarinm disinda ba$ka erkeklere gevirmeyen, an- 
ti* ,ira bagli kalan kadinlara delalet etmek uzere muradifi Oi^li kelimesi 
kullamlmi$tir. 

Ulemadan bir kismi $oyle der: Kinaye ile muradif arasindaki fark $udur; 
Kinaye, lazim manadan melzum manaya intikaldir. Muradif ise, mezkur mana- 
dan metruk manaya intikaldir. ^ 

«..ki kotiiluk edenleri, yaptiklariyla cezalandirsin, giizel davrananlari da gii- 
zellikle mukafatlandirsm.” (Necm, 31.) ayeti muradif manaya bir misaldir. A- 

yetin, ikinci cumlesinde yer alan ty fiili ile ^ arasinda mutabakat gibi, 

birinci cumlede aym mutabakat bulundugu halde, Allahu Taala edebi bakimdan 
uygun olmayan kelimesinin yerine onun muradifi olan \ kelimesini 

kullanmistir. 

Kinaye ve Tariz Arasindaki Fark 

Belagat ulemasina gore, kinaye ile tariz arasindaki farki gostermek uze- 
re, birbirine yakin bazi tarifler yapilmi$tir. 

Zemah$eri bunlan $oyle tarif eder. Kinaye, bir kelimeyi, esas manasi di- 
Sindaki bir kelime ile ifade etmektir. Tariz ise, kelimenin zikredilen mana digin- 
da, zikredilmeyen bir manada kullamlmasidir. 

ibnu’l-Esir de soyle der: Kinaye, aralarinda birle$tirici bir vasif olma kay- 
diyla, hakiki veya mecazi bir manaya hamli mumkun bulunmayan, mutlak bir 
manaya delalet eden kelimedir. Yardim bekleyen bir kimesenin 
Vallahi, ben muhtacim, demesi, buna misaldir. Bu ifade, hakiki veya mecazi 
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olarak bu manada kullanilmadigi halde, yardim talebini ortaya koymaktadir. Bu 
cumledeki yardim talebi, ifadenin dolayli manasmdan anla§ilmaktadir. 

Subki, <<Kitabu’l-lgrid fi’l-Farki Beyne’l-Kinayeti ve’t-Tariz» adli esirin- 
de §oyle der: Kinaye, luzumlu manasi kasdedilerek, kelimenin kendi manasm- 
da kullanilmasidir. Kinaye, kelimenin kendi manasmda kullamlmasi yoniiyle ha- 
kikattir; bu manayi a§arak, ba$ka bir mana kastetme de tarizdir. Kinayeden 
ba§ka bir mana kasdedilmeden, melzum mana ile lazim mana ifade edildigi 
takdirde kinaye, mecaz olur. \ jUJJ «De ki: ‘Cehennem ategi daha 
scaktir..» (Tevbe, 81.) ayeti buna misaldir. Ayette, cehennemin §iddetli sicaQi 
kasdedilmemektedir. Qunku bu husus bilinen bir gergektir. Aksine ayette ifade 
edilen, cehenneme girecek olanlardir. Dunyada Allah’m emirlerini yerine getir- 
mek igin gayret gostermeyenler, cehenneme girecekler, giddetli sicagiyla kar- 
§ila§acaklardir. Tariz ise, ba§kasma ima etmek uzere, kelimenin kendi mana- 
sinda kullanilmasidir. «Hayir, dedi, i§te §u biiyiikleri yap- 

mig..» (Enbiya, 63.) ayeti buna misaldir. Ayetteki fiil, ilah ittihaz edilen putlarin 
buyu^une isnad edilmi§tir. Giiya biiyiik put, kiigiik putlarin kendisiyle birlikte i- 
badet edildigine kizmig gorunmektedir. Bu ayette, putlarin, ilah olarak kendile- 
rine ibadet edilmesinin do§ru olmayaca^ina dair putperestlere ima vardir. Bu 
yuzden onlar, buyuk putun bu fiili yapamiyaca§irn, gergek ilahm asla aciz ka- 
lamiya§ini bizzat gorerek anlami§lardir. 

Sekkaki de §oyle der: Tariz; sozii edilmeyen bir kimse igin kullanilan ke- 
limedir. Bir kimseye soylenen sozle, bir bagkasinn kasdedilmesi, bu kabilden- 
dir. Buna tariz adi verilmesi, soziin bir ba§kasina soylendi§ini gostermek uzere 
dolayli ifadesidir. Araplarin kullandi^i ona goz ucuyla bakti, 

manasindadir. 

et-Tibi ise tarizi a§a£|idaki §iklarda gbruldu^u gibi tarif eder: 

a- Tariz; sozii edileni bir yonuyle yiiceltmek igin kullanilir. , 4 ^.. o jj 
Ol>- ji «..kimini de derecelerie yiikseltti..» (Bakara, 253.) ayeti buna misal- 
dir. Ayette, kadrini yiiceltmek igin Resulullah (s.a.v.) kasdedilmigtir. Qunku o, 
$iiphe gotiirmeyen bir §ahsiyettir. 

Ya, sertlikten kagip yumugak davranmak igin kullanilir. 
y Jai «Ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim?..» (Yasin, 22.) ayeti buna 
misaldir. Ayetin manasi, sonundaki j y >- ifadesinin delaletiyle, Size ne 
oluyor da Allaha ibadet etmiyorsunuz? demektir. Q' *j y lijii «Ondan 
ba$ka tanrilar edinir miyim hig?..» (Yasin, 23.) ayeti de bu kabildendir. Ayet- 
teki hitabin giizelliQi, hitap edilen kimseye, dfkelenmesini engellemek iizere 
hakki duyurmaktir. §oyle ki hitap eden, muhatabin batila saplandiQmi agikga 
belirtmemi§, bunu kabulde yardimci olmadidjini ifade ederek kendi iradesine bi- 
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rakmi§tir. 

b- Hasmi, tedrici bir gekilde kendi anlayi§ ve teslimiyetine birakmak igin 
kullanilir. *>..e^er §irke dii$ersen amelin bo§a gider..» 

(Zumer, 65.) ayeti buna misaldir. Ayette muhatap Resulullah (s.a.v.) oldu^u hal- 
de, ba§kalan kasdedilmi§tir. Qunku Resulullah’in §irkte olmasi, dinen mumkun 
deQildir. 

c- Zerrmetmek igin kullanilir. v-jUVN Jy\ «..Ancak sagduyu sa- 

hipleri dgut alir.» (Ra’d, 19.) ayeti buna misaldir. Bu ayette kafirleri zemmet- 
mek uzere tariz vardir. Qunku onlar, dugunemeyen hayvanlar gibidir. 

d- Kotulemek ve azarlamak igin kullanilir; j ~ ' '» 

«Kiz gocugunun hangi sugtan oturii olduruidiigii kendisine soruldu^u za- 
man.» (Tekvir, 9-10.) ayetleri buna misaldir. Bu ayetlerde, din diri gomulen kiz 
gocuklarma soru tevcih edilmesi, bunlari diri diri gomenlerin kotiilenmesi ve a- 
zarlanmasim gosterir. 

Subki tarizi iki kisma ayinr. 

a- Hakiki manasi murad edilerek, yukarida gegtigi gibi kastedilen ba§ka 
bir manaya igaret etmektedir. 

b- Hakiki manasi murad edilmeksizin, tarizden kastedilen manayi darb-i 
mesel gekline getirmektir. «Hayir dedi, i§te $u biiyukleri 

yapmi§..» (Enbiya, 63.) ayetindeki Hz. ibrahim’in sozu buna misaldir. 
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Ayetlerde HASR ve IhtIsar 

Kasr adi da verilen hasr, hususi bir gekilde, bir geyin digerine tahsisisi- 
dir. Ayrica, bir hiikmu zikredilen bir gey igin sabit kilip, bunun digindakilerden 
nefyetmek geklinde tarifi yapilmigtir. 

Hasr; mevsufun sifata, sifatin mevsufa kasri olmak uzere ikiye ayrmr: 

a- Kasri hakiki; misal, wlSVLujU Zeyd sadece katiptir, cumlesidir. 
Yani; Zeyd’in bu sifati diginda bagka bir ozelligi yoktur, manasindadir. Boyle bir 
hasr gegitine ender rastlamr. Bir geyin butun sifatlarim ihata etmek, hemen he- 
men mumkun olmadigindan, bunlardan birini sifat kilip digerini tamamen nefyet- 
mek de mumkun degildir. Ihata imkanmm bulunmayigi, bir kimsenin sadece bir 
sifati oldugu, bunun diginda bagka sifatlan biiunmadigi ihtimalini ortadan kaldi- 
rir. Bu yuzden Kur’an-i Kerim' de, bu nevi kasr mevcut degildir. 

b- Mevsufun sifata kasredildiCjinin mecazi ornegi, J “Mu- 
hammed, sadece bir elgidir..» (Al-i Imran, 144.) ayetidir. Yani; Hz. Muhammed 
sadece risaletle gorevlendirilmigtir. Onun risalet sahibi olmasi, Sahabenin go- 
zunde buyuttugu, olumsuzlugu manasina gelmez. Olumsuzluk, sadece Allah’a 
muhsustur. 

Sifatin mevsufa hakiki olarak kasredildigine misal, <5)IVUJlV«Jl r Lc.li «lyi bil 
ki; Allah’tan bagka (gergek) ilah yoktur..» (Muhammed, 1 9.) ayetidir. 

Sifatin mevsufa kasrediliginin mecazi ornegi, U j'L-i jLsJvji 
<<De ki: Bana vahyolunanda (bu haram dediklerinizi) 
yiyen kimse igin haram edilmig birgey bulamiyorum. Ancak leg..» (Enam, 
145.) ayetidir. Onceki bahislerde gegtigi iizere imam §afii bu ayetin sebebi 
nuzulunde §oyle demigtir: Kafirler bir taraftan; olu eti, kan, domuz eti ve uzeri- 
ne Allah’in adi amlmadan kesilen hayvanlari helal sayarken, diger taraftan helal 
olan pekgok geyleri de, haram saymiglardir. Bu tutumlari, dini esaslara ters 
dugtijgunden, kulagi yarilip saliverilen, putlara adak yapilan develer, putlar adi- 
na kesilen erkek koyunlar, yuk sarilmayan develerin kesilmesi hakkindaki gup- 
helerini izale etmek uzere bu ayet nazil olmugtur. Ayet, kafirlerin yalanim agiga 
gikarmak gayesiyle inmi§tir. Cenabi Hak bu ayetle, kafirelere hitabederek; si- 
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zin helal saydigimz geyler haramdir, demek istemigtir. Bu durum da ayetin ga- 
yesi, hakiki hasr degil, Allah’in emrine zid davraniglarim reddetmektedir. Bu a- 
yetle ilgili genig bilgi, onceki bahislerde gegmigti. 

Kasr, bagka bir degerlendirmeye gore uge ayrilir: 

1- Kasri ifrad, girk koganlara yapilan hitaptir; jj»-I^*JI^»u;i «..0, ancak 
tek tanridir..» (Nahl, 51.) ayeti buna misaldir. Bu ayetle, putlarla Allah’in uluhi- 
yette mugterek olduguna jnananlara hitap edilmigtir 

2- Soz soyleyenin isbata galigtigi hukmun diginda, bagka hukme inanan 

kimseye yapilan hitaptir. «..Benim Rabbim yagatir, diril- 

tir..» (Bakara, 258.) ayeti buna misaldir. Ayetle, Allah’in diginda, dirilten ve 61- 
durenin kendisi olduguna inan Nemrud’a hitabedilmigtir. .I^i-J'^^ivi «..iyi bi- 
lin ki asil beyinsiz olan kendileridir..» (Bakara, 13.) Muminlerin sefih olduguna 
inanan bazi munafiklara hitap edilmigtir. 

V y*. j\ j «..seni insanlara elgi gonderdik..» (Nisa, 79.) aye- 

tiyle Muhammed (as.)in peygamberliginin Araplara ait olduguna inan Yahudile- 
re hitabedilmigtir. 

3- iki ayri hususu musavi goren kimseye yapilan hitaptir. Bu kimse, mu- 
savi saydigi bu sifatlardan birini, belirli bir kimseye vermedigi gibi, bu iki sifat- 
tan birini, aynen bir bagkasina da veremez. 

1- Hasr’in Qegitleri 

Hasr sanati, gegitli gekillerde yapilir 

a- Nefiy ve istisna edati ile yapilan hasrdir. Bu hasr nevinde V ve U 
veya bagka edatlar kullanilir. istisnada ise, VI veya bagka edatlar kullanilir. 
-i'VlJlV «..AIIah’tan bagka (gergek) tanri yoktur..» (Saffat, 35.), <a>'V'*Jl 
«..AIIah’tan bagka higbir (gergek) tann yoktir..» (Al-i imran, 62.), UVl^CJiiL 
Vcr- j*' «..bana emretmig oldugundan bagka bir gey soylemedim..»(Maide, 

1 1 7.) ayetleri buna misaldir.. 

Nefy ile istisnanm hasr ifade etmesi, muferrag istisnanm, mustesna 
minh durumunda olan mukadder kelimeye, nefiy edatinin getirilmesiyle olur. 
Qunku istisna, bir geyi harig tutmak demektir. Bu durumda, kendisinden harig 
tutulan geye ihtiyag duyulur. Bu ihtiyacin takdiri, sinai degil, manevi bir takdirle 
olur. Bu da, harig tulan geyin umum manasindan alinmasi gerektiginden, mutla- 
ka umum manada olmalidir. 

-u jVlfl i'u Zeyd’den bagka kimse ayaga kalkmadi, misalinde oldugu 
gibi mustesna, mustesna minh dnsinden olmalidir. I ^V'CJS'U Hurmadan bag- 
ka bir gey yemedim, cumlesi bu kabildendir. Birinci cumlenin manasi; Zeyd di- 
gmda, hig kimse kalkmadi, ikinci oumlenin ise, hurma diginda, higbir gey yeme- 
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medim, demektir. Buna Have olarak mustesna, mustesna minhin irabina uyma 
zorundadir. Butun bunlar yerine getirildikten sonra, kasr gergeklegir. V' ile ya- 
pilan mustesna zaruri olarak mustesna oldugundan, mustesna minh de menfilik 
vasfim korumug olur. 

Bu yolla yapilan kasr, aslmda, meselenin gergek yonunden haberi olma- 
yan bir muhataba yapilan kasrdir. Kasr bazan, haberi olan bir muhataba yapi- 
lir. Bu durumda, aralarindaki bir munasebetten dolayi, malum olan bir gey, 
meghul gibi kabul edilir. J ^ j «Muhammed ancak bir elgidir..» (Al-i 

imran, 1 44.) ayeti buna misaldir. Ayetteki hitab, Resulullah’in risaletini yakindan 
bilen, Sahabei Kiramadir. Resulullah’in irtihalini kabul etmemek, risaletini bilme- 
mek durumuna dugmek demektir. Halbuki her resulun irtihali, mukadderdir. irti- 
haline inanmayan, risaletine de inanmamig, demeKtir. 

b- Uii ile yapilan kasrdir. Cumhur, bu kelimenin kasr igin degil, hasr igin 
kullamldigi gorugundedir. Bu edatla yapilan, lafizla oldugu kadar, mefhumu ile 
de yapildigi soylenir. Aralarinda Ebu Hayyan’in da bulundugu bazi ulema, bu 
edatin kasr ifade ettigini kabul etmemiglerdi. Kabul edenler, gu delilleri ileri 
surmuglerdir: 

aa- ,n kelimesini mensub okuyan kiraata gore tc. |f ^i,~.i ^.si- 

ze legi...haram kildi..» (Bakara, 173.) ayeti, bunlardan biridir. Ayetin manasi; 
Allah size ancak olu etini haram kildi, demektir. Ayetin kasr ifade edecek ma- 
nasina uygun dugen, il_J\ kelimesinin merfu okunugudur. Keza mensub kiraata 
da uygun diiger. Aslinda her iki kiraata gore mana, aymdir. 

bb- edatindaki j\ musbet, U da menfi manaya delalet eder. Musbet 
mana ile menfi mananin ceminden, zaruri olarak kasr meydana gelir. Fakat, LS\ 
edatindaki L , ziyade harf kabul edilirse, menfi manaya gelmeksizin amel etme 
durumu ortadan kalmig olur. 

cc- LJl edatindaki j\ ve U harfleri, miigtereken tekid ifade ederler. Boy- 
lece Sekkaki’ye gore iki tekid bir araya gelerek, hasr ifade ederler. Eger te- 
kid’in bir araya gelmesi hasr ifade etseydi, ^lilLujjicumlesi de, hasr ifade e- 
derdi, geklinde itiraz edilmigtir. Buna, gu cevabi veririm: Sekkaki'nin bundan 
kasdi, ardarda gelen iki tekid harfi, ancak kasr ifade eder, geklindedir. 

dd- «De ki: Bilgi, ancak Allah katmdadir..» (Ahkaf, 23 ), 

.C «De ki: Onu, ancak Allah dilerse size getirir..» (Hud, 33.), 

^ j -uc-LfjLc-U;' Ji “De ki: Onun bilgisi, ancak Rabbimin yanmdadir..» (Araf, 
187.) ayetleri de, ileri siirulen delillerdendir. Bu ayetlerde mana; azabi ben de- 
gil, ancak Allah getirir, kiyametin ne zaman kopacagmi ben degil, ancak Allah 
bilir, geklinde olmasi ve cevaba uygun diigmesi igin, UJI edatmin ancak kasr i- 
fade etmesi gerekir. 
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^UJ'.j ^ . ...l'Li' > m . jju j ■ I'^jL j«Kim 

zulme ugradiktan, sonra kendini savunursa boyle hareket edenlerin aleyhi- 
ne yol yoktur..» (Qura, 41-42.), jjjJ' J-~J' Li' ...J—— j-Jr— - 

yi'C—j «Ancak gu kimselerin kinanmasina yol vardir ki, zengin 
olduklari halde senden izin isterler.» (Tevbe, 91-93.), 

^ «Onlara bir ayet getirmedigin zaman, “sen 

bir tane yapsaydin ya” deler. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolu- 
nan uyuyorum..» (Araf, 203.), ^l^'^Ll&Lili'yyij'j «..yok eger aiding et- 
mezlerse sana diigen yalniz duyurmaktir..» (Al-i Imran, 20.) ayetleri de bu 
kabiledendir. Bu ve benzeri ayetlerin manasi, ancak kasr ifade etmekle dogru 
olarak anlasilabilir. 

>_>LJV"yy jSl 1.Lm' (..ancak sagduyu sahipleri dgiit alir.,» (Ra’d, 19.) 
ayetinde oldugu gibi, U_,\ edatmin kullanildigi mana, tariz ifade etmesidir. 

c- Hemzenin fethasi ile okunan Li' edati, Zemahgeri ve Beyzavi’ye gore 
hasr edatidir. jt»-' ^Jiy^j'Li'^'^^Li'Ji «De ki: ilahimzin tek tanri oldugu 
bana vahyediliyor..» (Enbiya, 1 08.) ayetinde bu iki mufessir, gu tefsirde bulu- 
nurlar: Li' edati, ya bir hukmun bir geye kasri, ya da bir geyin bir hukme kasri 
igin kullamlir. yULujLi' Ancak Zeyd ayaktadir ve .uJ^yLLi' Ayaga kalkacak 
olan ancak Zeyd’dir, cumleleri buna misaldir. 

Yukaridaki ayette bu iki kasr gekli, bir arada bulunmaktadir. Qunku ayet- 
in yi^^Li' cumlesi, jl. j^yLLi' cumlesine, J^I'Li' cumlesi de ytfjujLi' 
ciimlesine denk dugmektedir. Ayette her iki edatin birlikte bulunmasi, Resulul- 
lah’a gelen vahyin, vahdaniyetin sadece Allah’a aid oldugunu gostermek igin- 
dir. 

et-Tennuhi, «e I - A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde Li' edatinm hasr i- 
fade ettigini belirterek goyle der: 

Hemzenin kesri ile okunan Li' edati, hasr ifade ettigi gibi, hemzenin fethi 
ile okunan Li' edati da gene hasr ifade eder. Qunku fetha ile okunan bu edat, 
kesre ile okunanm benzeridir. Aslinda sabit olan durum buna mani olan bir se- 
bep olmadikga benzeri igin de sabit olur. Fakat, benzeri igin ileri surulen durum 
aslinda mevcut degildir. 

Ebu Hayyan, Zemahgerinin, vahyin vahdaniyete inhisar ettigi geklindeki 
gorugunu reddetmigtir. Ben buna, vahyin vahdaniyete hasri, makam itibariyle 
mecazi hasr oldugu geklinde cevap vermek isterim. 

d-ilmi beyan ulemasimn ittifaken zikrettigine qoreV veya edati ile ya- 
pilan atf da, kasr ifade eder. Fakat $eyh Behauddin, «A r u s u’ I , E f r a h» 
adli eserinde bu gorugu kabul etmeyerek goyle demigtir: V edati ile yapilan a- 
tiftaki kasr, nefiy ve isbati gosterir. Zeyd gairdir, katip degildir. 
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cumlesinde, Zeyd’e ait olan uguncii bir sifatin nefyi cihetine gidilmemigtir. Hal- 
buki kasr, hakiki veya mecazi olarak, musbet mana digindaki butun sifatlari 
nefyederek yapilir. Bu durumda kasr, muhatabin kabul etti§i manadaki sifatin 
nefyine mahsus deQildir. J, edati ile yapilan atif ise, V edati ile yapilan atiftaki 
kasr’dan daha zayiftir. Qunku L edatindaki menfilik ve musbetlik, surekli degil- 
dir. 

e- Mamulun, amiline tekaddumu de kasr ifade eder; “Yalniz Sa- 
na kulluk eder..» (Fatiha, 4.), j • «..elbelte Allah’m (huzuruna) gi- 

kanlacaksimz..» (Al-i Imran, 1 58.) ayetleri buna misaldir. Agadjida genigge ele 
alinacagi iizere, bazi beyan ulemasi, buna muhaliftir. 

f- Fasil zamiri de kasr ifade eder. Veli ancak Allah’tir, manasindaki 
^ «..igte Allah (asil) dost 0’dur.» (Qura, 9 ), j j\ «..umdukla- 
nna erenler igte onlardir..» (Bakara, 5.), ji «igte (isa hakkin- 

daki) gergek kissa budur..» (Al-i imran, 62), “Sana bugzeden, 

ziirriyetsiz olan (asil) odur.» (Kevser, 3.) ayetleri bu kabildendir. Beyan ule- 
masi bunun hasr ifade ettiQini, musnedu ileyh bahsinde zikretmislerdir. Suheyli 

fasil zamirinin, uluhiyetin Allah’dan bagkasina nisbet edildigi durumlarda getiril- 
digi, nisbet edilmedigi durumlarda getirilmediQine delil olarak ileri surer. j 
^5L.i «Giilduren de Odur, aglatan da odur.» (Necm, 43.), bU-4LUi*J,i j 

J .V «0 helak etti once gelen Ad’i.» (Necm, 50.) ayetlerinin ise, nisbet edil- 
mediQi durumlarda getirilmediQine nisbettir. Qunku bu ayetlerde helak etme igi- 
ni Allah’tan gayrisine nisbet iddiasi mevcut degildir. Bunlar digindaki ayetlerde 
ise Allah’in gayrisine nisbet iddiasi mevcut oldugundan, fasil zamiri getirilmigtir. 

Qey Behauddin, «A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde goyle der: Fasl za- 
mirinin hasr ifade ettiQini, «..Sen beni vefat etti- 

rince onlari gdzetleyen Sen oldun..» (Maide, 1 1 7.) ayetinden gikardim. Qayet 
ayette hasr olmasaydi, mana doQru olmazdi. Qunku Allah’in kullari uzerindeki 
murakabesi, daimidir. Allah’in Hz. isa’yi katina gekmesinden sonra, Allah’da i 
bagka kullari murakabe edecek kimse kalmaz. 

«Ateg halkiyla cen- 

net halki bir olmaz. Kurtulanlar, ancak cennet halkidir.» (Hagr, 20.) ayeti de 
bu kabildendir. Ayetteki fasil zamiri, cennet ehli ile cehennem ehlinin egit olma- 
diQini beyan etmek igin zikredilmigtir. Bu husus, fasil zamirinin, ancak cennet 
ehlinin kurtulanlardan oldugunu tahsis etmesiyle, ayete uygun bir mana kazandinr. 

g- Qeyh Abdulkahir Ciircani’nin ifadesine gore, musnedu ileyhin takdimi 
de kasr ifade eder. Fiili haberin tahsisini gostermek igin, musnedu ilehy tekad- 
dum eder. Qeyh Abdulkahir, musnedu ileyh’in takdimindeki esaslari gu gekilde 
agiklar: 
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aa- Musnedu ileyh marife, musned de musbet manada olur. ■" ,«r.i Ben 
kalktim, ......o' -Senin ihtiyaglarim ben gordiim!, cumlesinde go- 

ruldugu gibi, tahsis ifade eder. Musnedu ileyh’in takdiminden kasri ifrad kasde- 
dilirse, • kelimesiyle, sayet kasri kalb kastedilirse c kelimesiyle te- 
kid edilir. 

j *>. yu «..Hediyelerinizle siz sevinirsiniz..” (Neml, 36.) a- 
yeti bu kabildendir. Ayetin basmda bulunan «..Beni mal ile mi 

kandirmak istiyorsunuz..» cumlesi ile, ayette idrab manasi tasiyan _U lafzm- 
dan ^5 J-Vpj- sadece siz, ba§kasi degil, seklindeki ifadenin murad edildi- 
gi anlasilir. Bu ayette kasdedilen mana, hediye getirenlerin, getirdikleri hediye- 
lerden dolayi sevindiklerini gostermek degil, Suleyman (a.s.)m, getirilen hediye- 
lerden sevinmedigini ifade etmektir. Bu gorusu «A r u s u’ I - E fra h» muellifi 
ileri surmus. «..sen onlari bilmezsin, onlari biz biliriz..» (Tev- 

be, 101.) ayetini buna ayri bir misal getirmis, ayetin: Onlari siz degil, ancak 
biz biliriz, manasinda oldugunu soylemistir. 

Bazi hallerde musnedu ileyh tahsis degil, tekid ve takviye mansinda kul- 
lamlir. Seyh Behauddin’e gore bu durum ancak, ifade sekli ve sozun gelisinden 
gikarilir. 

bb- Musnedu ileyh marife. musnedin menfi olmasidir. Sen 

yalan soyleme! cumlesi buna misaldir. Bu ifade yalan: nefyetmede, 
yalan soyleme, ve yalan soyleme sen! ifadelerinden daha belig- 

dir. j yLj' «..onlar birbirlerine de soramazlar.» (Kasas, 66.) ayetinde 

oldugu gibi, bazan da tahsis ifade eder. 

cc- Musnedu ileyhin musbet nekre olmasidir. Bir adam geldi 

bana, cumlesi buna misaldir. Musnedu ileyh’in tekaddumu ya cins, ya da sayi 
kasdedilerek, tansis ifade eder. Buna goie cumle, gelen kadin degil erkek, 
veya iki ki$i degil sadece bir ki§i, manasindadir. 

dd- Musnedu ileyh’in bnune nefiy edatinm gelmesi de tahsis ifade eder. 
'JunCdiUi'y. Ben soylemedim bunu, cumlesi buna misaldir. Yani; bir ba§kasi 
soylemis olabilir, ancak ben soylemedim, demektir. y/yuLAt~cS\l> • «..Senin 
bize kar$i bir iistunliigiin yoktur..» (Hud, 91.) ayeti, bize aziz olan sen degil, 
kavmindir, manasindadir. Bu yuzden muteakip ayet ‘..Size 

gore kabilem Allah’tan daha mi ustiin ki?..» (Hud, 92.) seklindedir. 

Bunlar, Seyh Abdulkahir’in ozetle sundugumuz gorusleridir. Sekkaki bu 
goruse katilmistir. «S e r h u E I f i y e t i’ I - M e a n i» adli eserimizde, ilave 
ettigimiz bazi sartlarla genis bir bigimde anlattik.» 

h- Musned’in takdimi kasr ifade eder. ibnu’l-Esir, ibnu’n-Nefis gibi bazi 
ulemaya gore haberin mubtedaya takdimi tahsis ifade eder. izziddun Abdulha- 
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mid, «e I - F e I e k u' d - D a i r» adli eserinde bu gorugu reddederek, beyan 
ulemasindan higbiri s6ylememi§tir, der. Sekkaki'ye gore, cumlede sonradan 
gelmesi gereken kelimenm one gegmesi kasr ifade eder. f.ij,- Temimliyim 
ben, cumlesi buna misaldir. 

i- Musnedi ileyh'in zikri, hasr ifade eder, Sekaki ise bunun tahsis ifade 
ettigi gorugundedir. > e I - i z a h» muellifi Ebu Ali el-Farisi Sekkaki'ye bu husus 
ta katilmigtir. Zemahgeri ise: yj\ U. “Allah diledigine nzki agar..» (Ra’d, 
26 ), "Allah soziin en guzelini indirdi..» (Zumer, 23), Aii. 

j..— ly-.^ y yu “Allah, gergegi soyler ve O, dogru yola iletir.” (Ahzab, 

4.) ayetinde oldugu gibi musnedm zikri tahsis ifade ettigini agiklar. Zamahgeri 
bu sozuyle musnedm takdimini murad etmis olabilir. Bu durumda yukardaki a- 
yetler bu kisma degil, musnedu ileyhin takdimine ait misaller olur. 

k- Hem musned, hem de musnedun ileyh'in marife olmasi, hasr ifade e- 
der, Fahruddin Razi «N i h a y e t u' I - i c a z» adli eserinde, musned ve mus- 
nedun ileyh'in marife olmasi, hakikat ve ya mubalaga yonuyle hasr ifade ettigini 
soyler, giden Zeyd’dir, cumlesini buna misal getirir. Zemlekani, 

«E s r a r u 1 t • T e n z i I- adli eserinde hamd Allah’adir, (Fatiha, 1-4.) 

ayetleri buna misal gostererek Ancak Sana kulluk ederiz, cumlesinde 

olduQu gibi, bu ayet de hasr ifade eder, demigtir. Yani ayetin manasi, hamd 
baskasina degil, sadece Allah a mahsustur, demektir. 

I- Bazi -e t - T e I h i s» sarihlen aiasinda yapilan nakillerden anla$ildi- 

gina gore « Zeyd’in kendisi geldi, cumlesmdeki tekidi manevi olan 

- <u kelimesi hasr ifade eder 

m- Aym $arihlerm naklettigine gore yuJUijj' emin ol ki Zeyd ayakta- 
dir, cumlesinde hasr vardir, 

n- et-Tibi, «et-Tibyan fi Meani ve'l-Beyan- adli esenn- 
de zikrettigine gore, Zeyd ayakta mi, yoksa oturuyor mu? sorusuna cevap ola- 
rak verilen ayaktadir sozu, hasr ifade eden sozdur. 

o- Kelimenm bazi harflerindeki yer degisikligi. hast ifade eder. Kesgaf’in 
ifadesine gore UjjuLjji.jy.lDH j«Taguta tapmaktan tevbe eden- 
ler..» (Zumer, 17.) ayetinde, hasr mevcuttur. Ayette ihtisas ifade eden yer de- 
gi§ikligi, j yu* kelimesine nisbetledir. Qunku bu kelimenin vezni, j y L. ve 
O j gibi, tugyam gosteren O y»* veznidir. Bu vezinde J harfi £_ harfiyle yer 
degi§tirmigse de, veznin ash j yi §eklindedir. j JD vezninde masdarla tes- 
miye edilmesmde mubalaga oldbgu gibi, sigasinda da mubalaga vardir. jy IDi 
kelimesindeki harflerin yer degi§timnesi, Tagut’un (insan ve cin §eytanlarindan) 
ba§ka bir §ey olmadigindan, ihtisas igindir. 
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2- Hasr ve ihtisasa Ait Bazi Ozellikler 

Beyan ulemasi mamulun takdiminm hasr ifade ettigim neredeyse bir kai- 
de haline getireceklerdi. Takdim edilen mamul, meful, zarf veya mecrur olabi- 
hr. Bu bakimdan jy.. . aypftnp Senden ba^kasina kullukta bu- 
lunmayiz ve yine Senden ba^kasindan yardim talebinde bulunmayiz, 

“Allah’in huzuruna gikarilacaksimz.” (Al-i Imran, 158.) ayetine, ancak 
Sana, Senden ba$kasina degil, §eklinde mana verildigi soylenmi§tir. 

S-u - J ^ y “..insanlara $ahit olasmiz, 

Peygamber de size §ahit olsun diye..» (Bakara, 143.) ayetinde birmci §eha- 
det kelimesmdeki sila y*-) tehir etmig, ikmcisinde ise, (JLU-) tekaddum 
etmi$tir. Bunun hikmeti, birincistnde Muslumanlarin butun insanlara §ehadeti, i- 
kincisinde ise Resulullah’in sadece Muslumanlara §ahid oldugu ifade edilmek- 
tedir. 

ibnu’l-Hacip bu goru§e muhalefet ederek «§ e r h u’ I - M u f a s s a l» 
adli eserinde §oyle der: Mamulun tekaddumuyle ihtisas meydana gelecegine i- 
nanan ulemamn goru§u, bir vehimden ibarettir. 

Bu goru$unu «..byleyse sen de dini yalmz kendisi- 

ne halis kilarak Allaha kulluk et.»» (Zumer, 2.) ayetinden sonra ayni surede 
bulunan y «Hayir, yalmz Allah’a kulluk et..» (Zumer, 66.) ayetiyle delil- 

lendirir. Onun bu deliline §u cevap veril mi§tir. 

«..dini yalmz kendisine halis kilarak. .» ayetinde hasr edati 
bulunmakla beraber, hasrm mevcudiyetme bir mam yoktur. Nitekim 
“Rabbinize kulluk edin!.» (Hac, 7 7.) ayetinde hasr’in mevcut oldugu gorulur. 
Oysa jo, “Hayir, yalmz Allah’a kulluk et.»» ayetinm jil us- jVm.lCi ^ yJ 
«Ortak ko§arsan amelin bo§a gikar.» (Zumer, 65.) ayetinden sonra hasr edati 
ile gelmesi, ihtisasin mevcudiyetim gosteren en kuwetli delildir. $ayet ayet 
ihtisas ifade etmeseydi, Allah’a kulluk et, manasinda bulunsaydi, 

ayetine, idrab ifade eden edati gelmezdi. 

Ebu Hayyan y • «..AIIah’tan ba$kasina kulluk etmemi 

mi istiyorsunuz?..» (Zumer, 64.) ayeti gibi ayetlerde ihtisas oldugu iddiasinda 
bulunanlara kar§i gikar. Ebu Hayyan’in bu gorugune $u cevap verilmigtir: Allaha 
$irk ko$an Allaha ibadet etmemi$ olacagindan, $irk ko$ma durumu, ibadeti Al- 
lah in di$indakilere tahsis etme durumuna du$mu$ olacaktir. 

«e I - F e I e k u’ d ■ D a i r» muellifi, mamulun tekaddumunden dolayi 
meydana gelen ihtisasi J-i yjLjjjt'dS < Hep sine yol gosterdik. Nite- 

kim daha once Nuh’a da yol gdstermi§tik..» (Enam, 84 ) ayetini misal goste- 
rerek reddeder. ileri surulen bu gorug, bu konuda en kuwetli delildir. «e I - F e 
I e k u ' d - D a i r» muellifi, mamulun tekakddumu ile ihtisas’in luzumunu iddia- 
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dan ziyade. gogunlukla boyle olabilecegim itade etse bile, olmamasi da muh- 
temeldir 

Qeyh Behauddin §oyle der: j jt--**«j)'^ rr fc'“..AIIah- 
dan ba$kasma mi yalvarirsimz? Do£ru iseniz soyleyin.. Hayir, yalruz O’na 
yalvanrsiniz..” (Enam, 40-41 ) ayetlermde ihtisas hi mevcudiyeti lie adenn 
mevcudiyeti bir arada bulunmaktadir. Birinci ayette ihtisas mevcut degilken. i- 
kincisinde ise kesin olarak bulunmaktadir 

Behauddin'm babasi Takiyyuddin, -K i t a b u’ I - I k 1 1 n a s f i t a r k i 
beyne'l-Hasrive’l-ihtisas- adli esnnde soyle dei Ulema atasin- 
da sohret bulan goruse gore mamulun tekaddumu ihtisas itade ederken. bazi 
ulema bunu kabul etmeyerek bu tekaddumun oneme bmaen yapildigmi soyle- 
mi$lerdir. Sibeveyh <e I - K i t a b inda nahiv ulemasi, ouemli gorduklen ma- 
mulleri, onemine bmaen tekaddum ettirirken beyan ulemasi bu tekaddumun ih- 
tisas itade ettigi goru§undedir Ekseri ulema ihtisas in. hasr tie aym degerde 
oldugunu kabul eder Halbuki bu dogru degildir Qunku ihtisas ve hasr. bmbi- 
rinden tarklidir Beyan ulemasi dismdakiler hasn, ihtisasla itade etmrslerdir 
Hasr'la ihtisas arasmdaki taik sudm Hasr, niezkur olmayani nety. olani da is- 
bat eder ihtisas ise, bit seyin ozelligmden dolayi. bunu tahsis etmektir Qoyle 
ki ihtisas. mahsusunu ittial babinda kullanilisidii Malisus ise. iki ayri §eyden 
murekkepdir. Binncisi. iki veya ikiden tazla seytn umumilikte muster ekligmi ifa- 
de ederken ikincisi; birini digennden ayiran bit manauin digeuite izate edilme- 
sidir ^ terkibi buna misaldir Bu terkipde dovme full, mutlak manadaki 

dovmeden daha tuisusidir '.y;. cumlesmde ise duium tarklidir Bu cum- 

ledeki dovme tiili. belli bn sabsa ait otdugundan, unit mu manada dovme tiilini 
gergeklestirdigi anlasilir Bu durumda geigekle§en dovme full, doven ile dovu- 
lenin biibinne izafesmden dolayi, hususidu Dovmenin mutlak olusu. dovenm tn- 
li. dovulene vaki ulmasindan meydana gelen bu ug mana. mutekellim taiatin- 
dan aym manada kullanilabilecegi gibi. bmiiin digenne teicih seklinde de kulla- 
nilaibiln. Bu duium mutekellimm soze basladigi kelimeyle anlasilir Qunku mu- 
tekellimin onceden kullendigi kelime. sonradan kullandigi Kelimeye nazaran o- 
nem tasidigini ve teicihinin bu oldugunu gostem Itade _ Sadece 
Zeyd’i dovdum, seklinde oluisa. dovmenin ozellikle Zeyd’e tahsis edildigi bili- 
nir. Quphe yuk ki, hususilik ve umumilikten meydana gelen hei terkibin iki yonu 
vardir. Binnde umumi yon kasdedilirken, digennde hususi yon kastedilir. I§te 
bu ikincisi, ititrsastrr. Mutekellime gore onemli olan da budur. Bu durumda mu- 
tekellim, musbet veya mentilikte bir baskasini kastetmeden, herhangi bir tariz- 
de bulunmadan muhataba meramini anlatmis olur Hasi'da, ihtisasa nazaran zi- 
yade bn mana mevcuttur Bu mana. hasredilenin dismda kalani netyeder. Bu 
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durum, «ancak Sana kulluk ederiz.» ayetinde agikga gorulur. Bu ayeti 

okuyanm, Allah'in gayrisina ibadet etmeyen bir kimse oldugu bir gergektir. Bu 
bakimdan diger ayetlerde kasrin bulunmasi zaruri degildir. Zira 
“Allah’in dininden bagkasim mi ariyorlar?..» (Al-i imran, 83.) ayetinin manasi, 

jj. VI j Ancak Allah’in dininden bagkasim anyorlar, geklinde ol- 
saydi, onunde hemzei inkariyye bulunsaydi, hasr sadece Allah’in dini digin- 
daki arzularina bagli kalmaz, inkar edilene de gamil olurdu. Fakat ayetten 
murad edilen mana bu degildir. “Allah’tan bagka uydur- 

ma tanrilar mi istiyorsunuz?.» (Saffat, 86.) ayeti de bu kabildendir. Ayette kasr 
olmaksizin mugriklerin Allah'in diginda ilah edinme istekleridir. 

Zemahgeri «..Ahirete de kesinlikle iman ederler..» 

(Bakara, 4.) ayetinin tefsirinde ahiret kelimesinin tekaddum etmesi, ke- 

limesinin de ^ zamirine bina edilmesi, ehli kitaba ve ahiretle ilgili hakikat digi 
goruglerine tarizdir. Onlarin bu sozleri, inanarak sadir olmug degildir. Bu konu- 
daki yakini inang, sana ve senden onceki peygamberlere indirilen ilahi emir- 
lere inananlarin inancidir Zemahgeri'nin bu sozu, son derece makuldur. Buna 
ragmen bir kisim ulema, bu gorugune kargi gikarak goyle demiglerdir: Ahiret 
kelimesinin tekaddum etmesi, Ehli Kitab’m ahiret hakkmdaki inanglarinm yanlig- 
larla dolu olmasindandir. Zemahgeri’nin bu gorugune itirazda bulunanlar mamu- 
lun takdiminin kasr ifade etmesine baglarlar; halbuki gergek boyle degildir. Ze- 
mahgeri'ye kargi gikanlar, zamirinin tekaddumii, Ehli Kitab'a mahsus kasr i- 

fade ettigi gorugundedirler. Ehli Kitabin ahiret inanci, jU'U j «..Dedi- 

ler ki bize asla ateg dokunmaz..» (Bakara, 80.) ayetinde ifade ettikleri gibi, 
ahiret inancim tahrif etmeleridir. itirazcinm bu gekildeki dugiincesi, hasirda is- 
rarla durdugunu gosterir. Bu anlayigm sebebi de, Musliimanlar sadece ahirete 
inamr, Ehli kitap ise hem ahirete inamrlar, hem de bu inanglarma bir takim yan- 
lig geyler katarlar. Muterizin tekaddumun mutlaka hasr ifade ettigi kabul etmesi 
onu bu olumsuz goriige sevketmigtir. Bu gorugun dogrulugu kabul edilmez; 
dogru gorug goyle olmalidir: 

a- Sadece Zeyd kalkti, cumlesinde olduQu gibi, U ve V' ile 

yapilan hasr'dir. Bu cumlede Zeyd digindakilerin ayaga kalkmasi agikga nefye- 
dilirken, Zeyd’in ayaga kalkmasi gerekli olmaktadir. Bunu; mantuk kadar, mef- 
hum mananin da ifade ettigi soylenir. Bu gorug dogrudur, ancak mantuk mana, 
mefhum manadan daha kuvvetlidir. Qunku, ihrag manasmda olan V' edati, istis- 
na igin kullamhr Bu edatin ihrag manasina gelmesi, mefhum mana ile degil, 
mantuk mana iledir Fakat ayaga kalkmayi, kalkmamaktan harig tutmak aym 
gey degildir bilakis ifadenin geregidir. Bu yuzden hasrm mefhum manada oldu- 
gunu tercih ettik. Bazi ulema bu iki manayi birbirine karigtirmig, hasr’m mantuk 
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manada oldudju soylenmigtir. 

b- l*,\ ile yapilan hasr’dir. Bu ikincisi, musbet olma yonu daha agik ol- 
makla beraber, yukarida agikladigimiz birinci gikka yakin manadadir. jl. 
Sadece Zeyd kalkti, denildiginde Zeyd’in ayaga kalkmasi, mantuk manada 
musbet olurken, Zeyd digindakilerin ayaga kalkmamasi, mefhum manada olur. 

c- Mamul’un tekaddum etmesiyle ifade edilen kasr'dir. Bu kasr yukarida 
gegen iki kasr nevinde takdir edilen manalarm dogrulugu kabul edilse bile, 
bunlara benzemez. Bilakis bu nevi kasr, iki ayri cumle kuvvetindedir. Bu cum- 
lelerden birisi, musbet veya menfi hukmunde olsun, mantuk’dur. Diger cumle i- 
se, tekaddumden anlagilan hukumdur. Hasr, mefhum mananin delaleti olmaksi- 
zin, sadece mantuk mananin nefyini gerektirir. Qunku mefhum mananin, ikinci 
bir mefhum manasi yoktur. 

.iUVif^SiVUi Senden bagkasma ikram etmem, cumlesi tariz ifade e- 
der. Yani, senin digindakiler bagkalanna yardim ederler, ama senin bagkalanna 
yardim etmen gerekmez!, demektir. «Zina eden er- 

kek, zina eden kadmdan bagkasiyla evlenemez.”(Nur, 3.) ayeti bu kabilden- 
dir. Bu ayet, iffetli bir erkegin ancak, zina etmemig olan bir kadmla evlenecegi- 
ni ifade eder. Ayet, iffetli bir erkegin, zaniye ile nikahlanacagmdan soz etme- 
migtir. Allahu Taala aym ayette; ^«Zina eden kadin 

da zina eden veya puta tapan adamdan bagkasiyla evlenemez.» buyurmug- 
tur. Bu ayette ise, ayetin birinci kisminda sukut edilen hususu beyan etmigtir. 

«..Muminler ahirete kesinlikle inanirlar..» (Bakara, 4.) 
ayeti, j y-i ahirete inamrlar, geklinde olsaydi, Ehli Kitab’m ahirete i- 

manini, ayetin mantuk manasiyla ifade ederdi. Oysa Ehli Kitab’m, ahiretten 
bagka geye inanmadiklarim iddia edenlere gore inanglari, manaya bagii kalmig 
olurdu. Halbuki ayetin maksudu aslinda bu degildir. Asil gaye, onlarin ahirete 
kuwetle inandiklaridir. §oyleki onlara gore ahiretin diginda birgeye inanmak, 
batila inanmak gibidir. Bu mana, mecazi bir kasr’dir. Bu mecazi kasr, ahirete 
inananlar, bagkasina inanmazlar geklindeki ifade derecesinde degildir. Bunu 
iyice kavramak onlar, ancak ahirete inamrlar geklindeki takdirden sakmmak 
gerekir. Bu durum anlagilinca, ayetteki zamirinin tekaddumuyle Ehl-i Kitab 
digindakilerin bu inangta olmadigi anlagilmig olur. §ayet Ehl-i Kitap ancak ahi- 
rete inamrlar geklinde bir takdir yapilirsa, ayetin uzerinde onemle durulan ma- 
nasi, menfi mana olurdu. Bu da, ayetin mefhum manasma bagii kalindigmi gcs- 
terirdi. Bu mana, itiraz edenin iddiasinda oldugu gibi, Ehl-i Kitap digindakilerin, 
ahiretten bagka bir geye inandigim ifade ederdi. Neticede, Ehl-i Kitap diginda- 
kilerin ahirete inanmadiklari anlagilirdi. §uphesiz ayetten murad edilen mana 
bu degildir. Ayetin asil muradi, Ehl-i Kitap digindakilerin, ahirete inanmadiklarim 
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belirtmektir. Bu yiizden mefhum manayi korumak uzere ayetteki asil gayenin, 
ahirete inang olduQunu, mefhum mananin hasr ifade etmeyecegini gostermeye 
galigtik. Esasen mutlak manadaki hasr, U . Sh ve U' gibi edatlarla yapilan, 
hasr gibi olamaz. Bu hasr ancak, mantuk manadan istifade ile yapilan, mefhum 
manadaki hasr’a delalet eder. Mantuk ve mefhum mana, birbirine bagii degil- 
dir ki mefhum mana, ahirete imanm nefyini ifade etmig olsun. Bilakis bu, Ehl-i 
Kitap digindakilerden, mutlak imanm nefyini ifade eder. Butun bu izahat, hasr'in 
varligina kar§i gikarak, bunun bir ihtisas oldugunu, aralannda bir fark bulundu- 
gunu soylemek isteriz. Subki’den yaptigimiz nakil budur. 



ELLl ALTINCI BOLUM 


iCAZ VE ITNAB 

Icaz ve itnab, belagat ilminin en onemli nevilerindendir. «S i r r u’ I- F e- 
saha» adli eserin muellifi Hafaci’nin bazi ulemadan yaptigi nakle gore bela- 
gat, icaz ve itnap demektir. Keggaf muellifi Zemahgeri, belagat yapan bir kim- 
senin sozij, yerine gore kisaltmasi, yerine gore de uzatmasi gerekir, der. Ca- 
hiz bu konuda §u beyti soylemigtir: 

Kabile hatipleri, bazen uzunca hitabeleriyle agiktan agiga kargi tarafa saldirir- 
larken, bazen de rakiplerinden korkup, saldirilarim gizliden gizliye yaparlardi. 

icaz ile itnab arasinda bir vasita olup olmadig konusunda farkli gorugler 
ileri surulmugtur. Bu vasita belagat ilminde, icaza dahil olan «musavattir .» Sek- 
kaki ve bir kisim belagat ulemasi musavatin varligim kabul ederlerse de, mak- 
bul saymamiglardir. Bunlar musavat’i, belagat ilmini bilmeyenlerin sozlerinden 
alinan ifadeler oldugu, geklinde belirtmiglerdir icaz ise; maksudu en az kelime 
ile ifade etme sanatidir. Itnab ise; kastedilen manayi daha gok kelime ile 
ifade etmektir. ibnu’l-Esir ve bazi ulema da, musavatin icaz ve itnab arasinda 
bir vasita olmadigi gorugundedirler. Bunlara gore icaz, ifade edilmek istenen 
mananin fazla kelime kullanmadan verilmesi, intab ise fazla kelime kullanarak 
ifade edilmesidir. 

Kazvini goyle der: Bu konuda en uygun olan gudur; kastedilen manayi 
ifade etmenin baglica yolu, ya mana ile lafzin miisavi olmasi, ya lafzin mana- 
dan az, fakat yeterli olmasi, ya da duvulan ihtivagtan dolayi, lafzin manadan 
gok olmasidir. Bunlardan birincisi musavat, ikincisi icaz, ucungusii de itnabdir 
Bu tarifteki «yeterlilik» ifadesi manayi bozmadan. «duyulan ihtiyag» ifadesi de 
luzumsuz yere uzatmadan kaginmak igin kullamlmigtir. 

Kazvini’ye gore musavat, bir vasitadir. Belagat ilminde makbul olan bir 
nevidir. «e I - i z a h>» adli eserinde: Kazvini’ye neden musavati zikretmedin? 
Bu musavatin mevcut olmadigini gosteren bir tercih midir, yoksa kabul edilme- 
digi veya bir bagka sebeple midir? diye sorulunca gu cevabi vermigtir; musa- 
vat, Kur’an’da hemen hemen yok gibidir. Ancak Kazvini musavat’a «e t - T el- 
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h i s» adli eserinde; I' ^SsJljjj« J Vj«..kdtu tuzak ancak sahibine do- 

lamr..» (Fatir, 43.) ayetiyle, «e I - I z a h» adli eserinde; j jjJJ'C-.' 
o «Ayetlerimiz hakkinda ileri geri 
konuganlari gordugun zaman, onlar bagka bir so?e geginceye kadar onlar- 
dan yiiz gevir.» (Enam, 68.) ayetiyle misal vermig, ikinci ayetteki nin mev- 
sufu hazfedildigini, birinci ayette ise ,.VU' kelimesinde itnab oldugunu soyle- 
mi§tir. Qunkij hile’nin kotulukten bagka bir gey olmadigmi, ayetteki istisna gayri 
muferrag veya istisnada kasr olduQu takdirde kelimesinin hazfiyle miistes- 
nada icaz oldugunu belirtmigtir. Ayet; biitun insanlari ezadan koruma gayesi 
guttugunden, insana eza veren biitun kotuluklerden onu korumaktir. Ayette; 
<u_L ", J*, Arkadagina en kotii zarari verir, geklinde takdir yapi- 

lirsa, ifade temsil yoluyla meydana gelen istiareyi tebeiyye gekline girmig olur. 
Zira ayetteki fiili, t.— ■ manasindadir. Bu da ancak cisimlerde kullam- 
lir. 

Sekkaki, «e I - M i f t a h» adli eserinde belirttigine gore, belagat ilminde 
icaz ve ihtisar, aym manadadir. et-Tibi de bunu aynen benimsemigtir. Bazi u- 
lemaya gore ihtisar, icazin hilafina, sadece cijmlelerin hazfedilmesiyle yapilir. 
§eyh Bahauddin, ihtisar’in itnab’la higbir ilgisi olmadigmi soyler. itnab’in ishab 
(pok soyleme) manasma geldigi de soylenir. Tennuhi ve diger belagat ule- 
masinin zikrettigine gore itnab, ishab’dan daha hususidir. ishab, bir fayda sag- 
lasin veya sagiamasin, sozii uzatmaktir. 

Icaz’in Kisimlari 

icaz; icazi kisar ve icazi hazif olmak uzere ikiye ayrilir. icazi kisar, lafzi 
veciz olan icazdir. 

A- icazi Kisar 

§eyh Bahauddin; az soz, eger uzun sozun bir pargasi ise buna icazi 
hazf, az soz eger daha genig bir mana ifade ederse, buna icazi kisar adi veri- 
lir, der. Bir kisim ulema; icazi kisar’m, az kelime ile gok mana ifade etmek ol- 
dugunu soyler. Digerleri ise, manaya nazaran, kelimenin herkesce bilinen gek- 
linden daha az olmasidir, derler. icazi kisar’m belagat sanatindaki guzelliginin 
sebebi, fesahattaki ustunlugudur. Bu sebeble Resulullah (s.a.v.); kelimelerin en 
guzeli bana verildi, buyurmugtur. 

et-Tibi, «e t - T i b y a n» adli eserinde hazifsiz yapilan icazi ug kisma a- 
yirir. Bunlar; icazi kisar, icazi takdir ve icazi cami’dir: 

a- icaz’i kisar, lafzin manaya gore kisalmasidir; I 

(Neml, 30-31.) ayetleri buna misaldir. Bu ayette Cenabi Hak, mektubun bagli- 
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gini, muhtevasim ve gayesini, birkag kelime ile ifade etmi§tir. Bir rivayete gore; 
kelimeleri, manaya denk bir $ekilde beli§ bir vasifla getirdigi soylenir. 

Bu goru§, musavati icaz’a dahil edenlerin gbru$u oldugunu soylemek is- 

terim. 

b- icaz-i takdir, soylenen soze, ziyade mana takdir edilmesidir. Bedrud- 
din b. Malik «e I - M i s b a h» adli eserinde bu nevi icaza, icazi tadyik adini 
vermi§tir. Bu nevi icaz, lafzi manadan daha az oldudjundan, ifadede bir eksik- 
liktir. i<u «Kime Rabbinden bir o£|ut gelir de (fa- 

izcilikten) vazgeperse, geQmi§i kendisinedir..» (Bakara, 275.) ayeti buna mi- 
saldir. Ayetteki oxi_l.4l» cumlesi; hatalari affolunmu§, bu hatalar aleyhine degil, 
lehine d6nmu§tur. «..muttekilere yol gostericidir..» (Bakara, 2.) a- 

yeti de buna misaldir. Ayet, dalaletten sonra takvaya yonelen kimseler igin, 
manasindadir. 

c- icazi cami, bir kelimenin ge§itli manalar ihtiva etmesidir. 
jl — « Allah adaleti ve ihsani emreder..» (Nahl, 90.) ayeti buna misaldir. 
Ayetteki kelimesi; itikad, ahlak ve ubudiyette biitun vedbelere i§aret e- 
den ifrat ve tefrit arasinda bulunan, mutavassit olan, dogru yol manasindadir. 
jl — kelimesi ise, Allah’a kulluk vecibelerindeki ihlas manasindadir. Resu- 
lullah (s.a.v.) o' «A)lah’i goriir gibi O’na kulluk etmendir, hadisi, 

kelimenin bu manaya geldiQine bir delildir. Hadis’in manasi; Allah’a halisane ni- 
yetle, huzu ve hu§u ile her an korku iginde ibadet etme ve yakmlara yardimda 
bulunma §eklindedir. i§te bu mana, nafile ibadetlerdeki ziyadeliktir. Bunlar, Al- 
lah’in emirleri ile ilgili olanlaridir. Nehiylerle ilgili olanlar, §ehevani kuvvetlere i- 
§aret eden kotulukler, .Llsei)' kelimesi, ofkeden ve ya dinen haram olan §eyler- 
den hasil olan ifratlardir. kelimesi, vehimden dogan ta§kmliklar, ^J' ke- 

limesiyle ifade edilmi§tir. 

Bu konuda yapilan bazi rivayetleri nakletmek isterim. 

Hakim, «M 0 s t e d r e k»inde rivayet ettigine gore, ibnu Mesud §dyle 
demi§tir Kur’an’da bu ayetten ba§ka hayir ile §erri bir arada toplayan ba§ka 
bir ayet yoktur. Beyhaki «§ u a b u 1 I - I m a n» adli eserinde Haseni Basri’nin, 
bu ayeti okuduktan sonra §oyle dedigini nakleder: Allah size, hayrm ve §errin 
tamamim, bu ayette toplami§tir. Yemin ederim ki Allah adl ve ihsan kelimeleriy- 
le higbir §eyi terketmeden kendisine itaati bir arada toplami§tir. Fah§a, rniinker 
ve bagy kelimeleriyle de, kendisine kar§i isyanm her nevisini ifade etmi§tir. 

Beyhaki, ibnu §ihab’dan rivayetle Buhari ve Muslim’de mevcut: Kelime- 
lerin en giizeli ile gonderildim, hadisinin manasi hakkmda §oyle dedigini nak- 
leder. Bildigim kadari ile kelimelerin en giizeli sozundeki mana §udur; Allah, 
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Resulune, bir veya birkag konuda, onceki Kitaplarda farz kilman pek gok hu- 
suslari bir arada toplamigtir. 

«Affetme yolunu tut..» (Araf, 199.» ayeti de bu kabildendir. 
Qunku bu ayet, guzel ahlakin her turlusunu bir arada toplamigtir. Affetme, in- 
sanlar arasindaki kargilikli haklarda kolaylik ve musamaha gostermek, dine da- 
vette yumugak ve merhametli davranmak, emri maruf ise, ezadan, harama 
bakmaktan ve benzeri yasaklardan kagmmak; sakinmak ise, sabirli olmak, iyi 
huy ve sevgi ile muamele etmektir. 

icazin bedii degerine misal, ihlas suresidir. Bu sure, Allah'a girk kogmayi 
tenzih eden en kuvvetli suredir. Sure, ehli kufurden kirk kadar firkanm iddialari- 
m reddetmektedir. Bahauddin b. Seddad, bu konuda mustakil bir eser yazmig- 
tir. 

Ult «Ondan suyunu ve otla§im gikardi.» (Naziat, 31.) 

ayeti de buna misaldir. Ayetteki iki kelime, Allah'm yeryuzunde kullari igin yiye- 
cek olarak bitirdigi butun geylere delalet etmektedir. Bunlar; ot, agag, hubu- 
bat, meyve, ekin, odun, elbise, ate§ ve tuzdur. Ateg, odun pargalarindan, tuz 
da sudan elde edilir. 

Aym konuda misal olan y-j.a-.V «Orada ne baglari a^riti- 

hr, ne de akillari giderilir.» (Vakia, 19.) ayeti; bagagrisi, akli dengenin kaybol- 
masi, mal-mulkun elden gitmesi, igilecek geylerin tukenmesi ve igkinin meyda- 
na getiridigi butun ayiplari bir arada toplamaktadir. 

j'LJJi * «Ey arz, suyunu yut, dendi..» (Hud, 44.) ayetinde 
Cenabi Hak; emrediyor, yasakliyor, haber veriyor, sesleniyor, vasfediyor, ad 
veriyor, helak ediyor, hayat veriyor, cennet ve cehennemle mujdeliyor ve on- 
ceki kavim lerin halini anlatiyor. §ayet bu ayetin ihtiva ettigi kelimelerdeki gu- 
zellik, belagat, icaz ve beyan hakkiyla gerhedilecek olsaydi, kalemlerin murek- 
kebi tukenirdi. Bu ayetteki belagati agiklamak uzere mustakil eserler yazilmig- 
tir. Kir mani «e I - A c a i b» adli eserinde, bu ayet hakkmda gunlari soyler: is- 
lama kargi olanlar, bu ayetin benzerini getirmenin insan gucunii agtigmi ittifakla 
kabul etmiglerdir. Bunlar, beger sozunii incelemigler, icazla birlikte ifadeyi boz- 
madan, ayetteki mevcud olan tasvirin lafzmdaki yuceligi, nazmindaki guzelligi, 
manasindaki saglamli^i ile, bu ayetin mislini getirememiglerdir. 

^ — •' karincalar! 

Yuvaiariniza girin, Suleyman’in ordusu farkina varmadan sizi gignemesin..» 
(Neml, 1 8.) ayetinde Cenabi Hak on bir gegit sozu bir arada toplamigtir. Bunlar; 
nida, kinaye, uyarmak, ad verme, emretme, anlatmak, sakindirmak, tahsis et- 
mek, umumilegtirmek, igaret etmek, ozur beyan etmek, geklinde siralanmigtir. 
Ayetteki nida L harfi, kinaye J' kelimesi, uyarma U kelimesi, ad verme 
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kelimesi emretme, \ fiili anlatma, ^JUSL-. kelimesi sakindirma, fjj|j 

tahsis etme, jU-L, kelimesi umumilegtirme, < 0 ^^- kelimesi igaret etme, ozur 
beyan etme jj _^L.V kelimesiyle ifade edilmigtir. Ayet, beg ayri hukuku 
da gostermigtir. Bunlar; Allah’in hukuku, Resulu’nun hukuku, karincanm huku- 
ku, raiyyetin hukuku ile Hz. Suleyman’in ordusunun hukukudur. 

«Ey Adem ogullari! Her mescide giizel 
elbiselerinizi giyinerek gidin..» (Araf, 31.) ayetinde Allah, sozun ana unsurlari- 
m bir arada toplamigtir. Bunlar; nida, umum, husus, emir, nehiy, mubah ve ha- 
berdir. Bazi ulema, ayetin devami olan \ «..yiyin igin fa- 

kat israf etmeyin..» kisminda, Allah’in bazi hikmetleri bir araya getirdigini soy- 
ler. 

1 ^ *' J- * 'j “Musa’nin annesine bildirdik ki O’nu emzir..» 

(Kasas, 7.) ayetinde ibnu’l-Arabi goyle der: Bu ayet, fesahat yonunjen Kur’an 
ayetlerinin en guzelidir. Ayette; iki emir, iki nehiy, iki haber ve iki mujde vardir. 

li «0 halde sen emrolunduijun geyi agik- 
ga soyle ve miigriklere aldirma.» (Hicr, 94.) ayetinde ibnu Ebi isba goyle der: 
Ayetin igaret ettigi mana; sana vahyedilenin tamamim agikla, bir kismi bazilari- 
na agir gelse bile, beyam ile emrolundugun ayetleri teblig et, geklindedir. 

ile arasindaki benzerlik, tasrihin kalplerdeki tesirinde gorulur. Tipki 
pargalanan camda olduQu gibi, ayetlerin tasrihi neticesinde, insan yuzunde bu- 
rukluk ve seving, inkar ve memnuniyet alametleri belirir. Ayetteki bu istiare’nin 
guzelli§ine, icazin buyukluQijne, ihtiva ettigi zengin manaya bakm... Rivayet e- 
dildigine gore bazi Bedeviler bu ayeti igittiklerinde secde etmiglerdi. Nigin sec- 
de ettikleri sorulduQunda: 'Bu sozun fesahatindan dolayi secde ettik’ cevabmi 
vermiglerdi. 

jL j «..orada canlarimn gektigi, gozlerinin hog- 

landigi her gey var..» (Zuhruf, 7 1 .) ayetinin tefsirinde bazi ulema goyle demig- 
tir: Bu iki lafizda buyuk hikmetler toplanmigtir. §ayet, biitun insanlar bir araya 
gelerek ayette vasfedilen hususlari agiklamaga galigsalar, bundan daha iyisini 
bulamazlardi. 

j «..sizin igin kisasta hayat vardir..» (Bakara, 179.) a- 
yetindeki kelimeler az olmakla beraber, manasi oldukga genigtir. insan bir bag- 
kasini oldurdugunde, kendisinin de buna kargilik oldurulecegini bilirse, bagka- 
sim oldurmege tegebbus edemez. Kisasin uygulanmasi ile, insanlarin birbirini 
oldurmesi kalkmig olur. Oldurmenin ortadan kalkmasi ile, insanlara hayat sag- 
lanmig olur. Bu ayet, veciz olma bakimmdan, aym manada Arablann kullandiQi 
Oliim, oldiirmeyi onler, sozunden yirmi kat ustiinluge sahiptir. 
ibnu’l-Esir, bu iki soz arasindaki ustunluk mukayesesini reddederek goyle der: 
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Allah kelami ile, kul kelami arasinda bir benzerlik olamaz. Bununla beraber u- 
lema, du$unebildikleri manalar iizerinde zihinlerini yormu§lardir. Ayetteki ifade 
ile, Araplarm ifadesi arasindaki farklari $oyle siralamiglardir: 

1- Araplarm sozune kargilik olan il_>. kisas hayattir, ayeti, harf 
sayisi bakimmdan daha azdir. Ayette on harf olmasma kargilik, 

olum oldurmeyi onler, sozunde on dort harf bulunmaktadir. 

2- Oldurmenin yasaklanmasi, hayati getirmeyebilir. Halbuki ayet, hayat 
sagiamaktadir. Istenilen de budur. 

3- Ayetteki #L>- nekre olarak geligi, tazim ifade eder. Kisasda 

... ^ 1 j>-\ «Onlari, insanlarm hayata en dii$kunii bulacaksin..» (Ba- 

kara, 96.) ayetinde olduQu gibi, yaganmak istenen hayat vardir. 

Halbuki Araplarm sozunde, bu mana mevcut degildir. kelimesindeki V 
harfi, cins igindir. Bu yuzden hayati ebedilikle tefsir etmiglerdir. 

4- Ayette, Araplarm sozu hilafina hayatm sagianmasi vardir. Her olduru- 
len, bagka birinin oldurulmesini engellemez. Aksine, daha gok tegvik eder. 
Boyle oldurme igi zulumdur. Katli onleyecek tek yol, kisastir. Qunku kisasda, 
daimi bir hayat vardir. 

5- Araplarm sozunde mevcut olan jliJi kelimesi tekrar ettigi halde, a- 
yette boyle bir tekrar mevcut degildir. Tekrarin olmayigi, fesahati ihlal etmez- 
se tekrar edilenden daha ustundur. 

6- Ayette, Araplarm sozu hilafina mahzuf bir takdire ihtiyag yoktur. Hal- 
buki Araplarm sozunde ismi tafdil ve ondan sonra gelen kelimeyi takip eden 

harfi cerri, birinci JliJ* kelimesinden sonra L»Loi, ikinci JJU' kelimesinden son- 
ra da UUi kelimesi hazfedilmigtir. Boylece sozun takdiri sekli goyledir: JliJi 

*£ Kisasi infaz etmek, haksizlik ederek terketmekten 
daha iyidir. 

7- Ayette tibak sanati vardir. Qunku kisas’dan hayatm ziddi anla§ilir. 
Araplann sozunde bu sanat mevcut degildir. 

8- Ayette bedi sanati vardir. Bu sanat, iki ziddan biri dan olumun, buna 
zid olan hayata mahal ve mekan yapilmasidir. Hayatin, kisas yoluyla yapilan 6- 
lumde istikrar bulmasi, sozun en mubalagah §ekilde ifade edilmesidir. Bu goru- 
§u, Zemah§eri zikretmi§tir. «e I - 1 z a h» adh eserin muellifi Kazvini, Zemahgeri’ 
nin Ke§§afdaki bu sozunu; kisas kelimesinden once zarfiyet ifade eden ,v 
harfinin gelmesi, kisasi sanki bu soziin menbai yapmi§tir, geklinde agiklamigtir. 

9- Araplann sozunde, harekeden sonra sukOn gelmesi gibi, ho§ olma- 
yan bir takim hafiflikler mevcuttur. Halbuki harekeoi kesintisiz darak gelen ke- 
limelerin telaffuzu kolay oludugundan, ifadede her harekeden sonra sukun ge- 
len kelimelerin aksine, fesahat hissedilir. Bu aynen, hareket halinde olan bir 
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geyin durmasiyle, hareketinin kesilmesine benzer. Mesela, bir hayvan bir an 
kimildar, hemen durdurulur, tekrar kimildar tekrar durdurulursa, ne hareket et- 
mig ne de durmug sayilir. Bu durumda, devamli bagii gibidir. 

1 0-Araplarin sozu, gorunurde geligkili gibidir. Qunku bir gey, kendi ken- 
dini nefyetmez. 

1 1 - Ayette, dile zorluk ve agirlik veren kaf harfinin tekrari ve nun’un 
gunnesi yoktur. 

12- Ayet, kaf harfinden sad’a gegigi sagiayan, telaffuz bakimindan bir- 
birine uygun harfler ihtiva eder. Ayetteki kaf harfi isti'la, sad da isti'la ve itbak 
harfleridir. Halbuki kaf harfinden, dil ucu ve bogazm son tarafina nazaran uzak- 
hgindan dolayi, lam’dan hemzeye gegigten daha rahattir. 

13- Sad, ha ve ta harfleri ile telaffuzda ses guzelligi varken, kaf ve ta- 
nin tekrarinda bu guzellik yoktur. 

14- Ayette, hayat kelimesinin ziddi olan, vahget ifadesi tagiyan katl ke- 
limesi yoktur. Insan tabiati, katl kelimesinden gok, hayat kelimesine mutema- 
yildir. 

1 5- Kisas kelimesi, katl kelimesi hilafma, adaletin geregi olan egitlik ifa- 
de eder. 

16- Ayet, hayatin devamliligina, Araplarm sozu ise, hayatm yokluQuna 
dayamr. Hayatta kalmak, oldurulmekten daha gereflidir. Qunku hayatin, Plume 
nazaran onceligi vardir. 

17- Arabin soziindeki hayat manasi, kisastaki hayat manasi anlagildik- 
tan sonra ortaya gikar. Halbuki «Kisasta hayat vardir» ayetinin manasi hemen 
anlagilmaktadir. 

1 8- Araplarin sozunde ismi tafdil sigasinda muteaddi bir fiilden alinmig- 
ken, ayette boyle bir durum yoktur. 

19- ismi tafdil sigasi, umumiyetle mugtereklik ifade eder; bu yiizden ki- 
sasin terki, katlin terki demek olur. Fakat aslinda kisas, katlin tamamen nefyi- 
dir. Halbuki Araplarin sozunde durum boyle deQildir. 

20- Ayet, kisasin gumulune girdiQinden, oldurme ve yaralamayi giddetle 
engellemektedir. Hayat, aym zamanda bazi azanm kisasma baQIidir. Qunku bir 
uzvun kesilmesi, hayatin normal seyrini azaltir; hatta insanm olumune sebeb 
olur. Araplarin sozunde bu incelik yoktur. Ayetin j lafziyla baglamasmda, 6- 
zellikle Muminlerin korunduguna igaret eden bir letafet mevcuttur. Ayette ifade 
edilen hayattan murat, sadece Muslumanlarm hayatidir. Qunku kendilerinin di- 
ginda kalan insanlar olmasina ragmen hitap, kendilerine tahsis edilmigtir. 
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2- Icaz’in Nevileri Hakkinda Bazi Goriigler 

1- Ibnu Kudame, ismi igaretleri, bedi sanati iginde mutalaa ederek bun- 
lari, az kelime ile gok mana ifade eden lafizlar geklinde tefsir eder. Bu tarif, i- 
caz-i kisar'in tarifinden bagka bir gey degildir. Fakat ibnu Ebi'l-isba, bununla i- 
caz arasinda fark oldugunu belirterek, icazin delaleti mutabakat, igaretin dela- 
leti ise, tazammun veya iltizam oldugunu soyler. Bundan anlagilir ki, igaretten 
murat, Ellinci Bahiste izah edilen Mantuk baghgmdaki bilgilerdir. 

2- Kadi Ebu Bekr, «i c a z u’ I - K u r’ a n» adli eserinde, icaz nevilerin- 
den birine tadmin adi verildigini zikreder. Tadmin; isim zikredilmeksizin, bir ke- 
limede meydana gelen manadir. iki kisma ayrilir. Birincisi, malum kelimesinde 
gorijldugu gibi, kelimenin yapismdan anlagilir. Qunkti her malum’un mutlaka bir 
alimi bulunur. ikincisi, Besmele'de oludugu gibi, ibareden anlagilir. QLinku Bes- 
mele, tazim ve teberriik kasdiyle, her ige Allah'in adi ile baglamayi ogreten bir 
ifadedir. 

3- ibnu’l-Esir ve «A r u s u’ I - E f r a h» muellifi Bahauddun Subki ile 
diger ulemaya gore hasr, gerek "siv, gerek UJI veya benzeri edatlarla olsun, i- 
cazi kasr’in bir nevidir. Bu edatlarla yapilan cumle, iki cumlenin yerini tutmakta- 
dir. A§agidaki hususlar da aynen boyledir; 

Atif harfleri, amil’in yerini, aslinda meful olan naibi fail, failin ybrini, zamir 
de, kisaltmak maksadiyle ismin yerini tutar. Muttasil zamiri kullanma imkam 
varken, munfasil zamirin kullamlmamasi da bu kabildendir. 

Biliyorum ki sen ayaktasin, misalinde oldugu gibi, pic. babi 
aynen boyledir. Bu misalde bir isim, hazif olmaksizin iki meful yerine gegmek- 
tedir. 

Ferra’nm gorugune gore, takdir yapilmayan tenazu konusu, ileride anlati- 
lacagi uzere, kisaltmak gayesi ile, muteaddi fiilin lazim fiil gibi kullanilarak mef- 
ulun kaldirilmasi, Malin yirmi mi, yoksa otuz mudur?, sorusuna mahal birak- 
mayan -iUUpS istifham cumlesinde oldugu gibi, istifham ve gart edatlari, ^ i 
kelimesi gibi umum ifade eden kelimeler, mufredin tekrarim gerektirmeyen, ki- 
saltma gayesi ile yerine bir harf getirilen tesniye ve cemi isimler, bu kabilden- 
dir. Bedi sanatinm nevilerinden oldugu soylenebilecek diger neviler de bu ka- 
bildendir. Bu, fevatihi’s-Suver’de oldugu gibi, bir kelimenin birkag manaya 
gelmesiyle tevil imkam bulunan kelimelerde gorulur. Yukaridan beri verilen bil- 
giler, ibnu Ebi’l-isba' dan alinmigtir. 

3- Icaz’i Hazif 

Icaz nevilerinden ikincisi olan icaz’i hazf’in zikre deger bazi faydalari 
vardir. Bunlar: 
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a- Manasi agikga bilindiginden, abes geylere mahal birakmamak veya 
sozu kisaltmaktir. 

b- Mahzuf kelimeyi zikretmege zaman kalmadigina, zikredildigi takdirde, 
muhim olanin yapilmayacagina tenbihtir. Bu aynen, tahzir ve igradaki faydaya 
benzer. Her ikisi, «..AIIah’m devesine ve onun su igme hakkina 

dokunmayin.» ($ems, 13.) ayetinde mevcuttur. Ayetteki ifadesi, fii- 
linin takdiriyle tahzir, UUL- terkibi de ' ‘JV fjilinin takdiriyle igradir. 

c- Haziften dolayi muphemlik goruldiigunden, tazim ve tefhim ifade e- 
der. 

«M i n h a c u’ I - B u I e g a» adh eserinde Hazim §oyle der: Hazif an- 
cak, mahzufu gosteren kuvvetli bir delil bulundugunda veya sayimi, uzun ve si- 
kici olan bazi geyler sayilmak istendiginde yapilirsa, yerinde olur. Bu gaye ile 
hazif yapilir, mevcut karine ile iktifa edilir. Karineye dayanarak terkedilen $ey- 
lerin du$unulmesi, insana birakihr. Bu maksatladir ki, hayret ve korku veren 
hususlar insam tesir altinda bulun durur 

Cennet ehlinin durumuna igaret eden \+,\ «..oraya 

varip da kapilari agildiginda..” (Zumer, 73.) ayeti buna misaldir. Ayette cevap 
mahzuftur. Qiinku cennet ehli, kargilagtigi bolca nimetleri sayamamig, bunlari 
vasfetmekten aciz kalmiglardir. Bu durumda cennet nimetlerinin takdiri kendile- 
rine birakilmig, buna ragmen herbirine erigememiglerdir. 

«..Bir gorsen ategin baginda duruglarmi..» (Enam, 27.) ayeti de bu kabilden- 
dir. Ayette takdir edilen cevap, ifadeye sigmayacak gekilde feci bir durumla 
kargilagirsin, geklindedir. 

d- Nida harfinin hazfinde oldugu gibi, konugmada sik sik tekrarindan do- 
layi yapilan tahfiftir. «Yusuf, vazgeg..» (Yusuf, 29.) ayeti buna mi- 

saldir. deki nun ile, cemi salimdeki nun’un hazfi, bu kabildendir. Bir kiraata 
gore (Hac, 35.) ayetindeki nun’un hazfi, «Yiiriiyiip 

gitmeye yiiz tutan geceye..» (Fecr, 4.) ayetindeki ya’nin hazfi, aynen boyledir. 
Bu ayet hakkmda Sedusi,*Ahfeg’e sordugu soruya gu cevabi almigtir: Araplar- 
da adet oldugu uzere manasinda degigiklik yapmak istedikleri kelimenin harfle- 
rini azaltirlar. Gece, bizatihi yuriimez; fakat geceleyin yurijnulur. Bu yuzden, fi- 
ildeki ya harfi hazfedilmigtir. Nitekim j «Annen de fahige degildi..» 

(Meryem, 28.) ayeti de boyledir. Ayetteki Uiu kelimesi, aslinda Lu geklindedir. 
Tagkinlikta bulunan, gergek fail olmadigindan, bu kelimenin son harfi hazfedil- 
migtir. 

e- Hazfedilen kelime ile, ancak Allah kastedilmektedir. JLt 

“..gizliyi ve agi(ji bilendir..» (Enam, 73.) ve ju «Her diledigini mutlaka 
yapandir.» (Buruc, 1 6.) ayetleri buna misaldir. 
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f- Zikredilsin veya edilmesin, herhal u karda hazfedilen kelimenin, bili- 
nen bir kelime olmasidir. Zemahgeri bunun agikga ifade edilen kelimeden daha 
iyi anlagilan karinenin bir nevi oldugunu soyler. Hamza’mn kiraatma gore: 

• .> jV' jo j y.LJ «..adina birbirinizden dilekte bulundugunuz ..» (Nisa, 1 .) a- 
yeti buna misaldir. Bu ayette, harfi cerrin tekrari gerekirken, gohretinden do- 
layi zikredilmemig, gohret zikrin yerine gegmigtir. 

g- Saygidan dolayi, hazfedileni korumaktir. ^ yjli 

O' «Firavn dedi ki: Alemlerin Rabbi de kim oluyor?» (§uara, 23-24.) a- 
yetleri buna misaldir. Bu ayetlerde mubteda, Rab kelimesinden once hazfedil- 
migtir. Bunlar; JL, , , y . $jL. j *i>\ geklindeki haziflerdir. 

Musa (a.s.), Firavn’m davranigini, Allah hakkinda soru sorma curetini ya- 
dirgadigindan, tazim ve tefhim ifadesi olarak, Allah kelimesini gizlemigtir. «Aru- 
su’l-Efrah» adli eserde; OJ' j «Rabbim, bana kendini goster, Sana 

bakayim..» (Araf, 143.) ayeti, buna misal getirilmigtir. Ayetteki OJ\ kelimesi, 
manasindadir. 

h- Hakaret manasi tagimasi igin, dile getirmekten sakimlmasidir. yL.,0. 
“sagirdirlar, dilsizdirler...» (Bakara, 18.) ayeti buna misaldir. Ayette mahzuf o- 
lan zamiri ile kelimesidir. 

i- Umum mana kastedilmesidir. j «Yalniz Senden yardim di- 

leriz.» (Fatiha, 4.) ayeti buna misaldir. Yani; ibadette ve yagayigimiz- 
da, demektir. "Allah esenlik evine gadjirir..» (Yunus, 25.) 

ayetindeki mahzuf, herkesi, terkibidir. 

k- Fasilaya riayetten dolayi hazfedilmesidir. ..zL “Rabbin seni 

birakmadi » (Duha, 3.) ayeti buna misaldir. Mahzuf olan zamir .*) dir. 

I- Dilemek manasindaki .LI fiilinde oldugu gibi, muphem bir kelimeden 
sonra, beyan kastedilmesidir. •,,«.O p ^'a^I,Ll „i r »«Allah dileseydi hepinizi do$ru 
yola getirirdi.» (Nahl, 9.) ayeti buna misaldir. Yani; hidayetinizi dileseydi, size hi- 
dayet, verirdi, demektir. Zira; e$er dileseydi sozunu igiten, Allah’in ne diledigi- 
ni bilemediginden, haklarinda Allah’in dileyecegi geyi merak ederler. Ayetteki 
gartin cevabi zikredilince, Allah’in dilemesi ortaya gikar. Bu durum, ekseriyetle 
gart edatindan sonra gorulur. Qunku megietin mefulu, cevabinda mezkurdur. 

m- Dilemek kelimesi, gart edati olmadan, istidlal yoluyla cevabsiz da 
gelebilir. .LLU>'^*Ji£-j*. cr O» l j % «Onun ilminden, ancak kendisinin dile- 
diQi kadarindan bagka bir gey kavrayamazlar..» (Bakara, 255.) ayeti buna 
misaldir. Beyan ulemasi, megiet ve irade kelimelerinin mefulu, ancak garip ve- 
ya buyukluk ifade ettiginde zikredilecegini beyan ederler. ^ JL , j\ O— .11 O' 

“Aramzdan dogru hareket etmek isteyenler igin..» (Tekvir, 28.) ve Lj j \ y 
' O jOH o' «Eger bir e$lence edinmek isteseydik..» (Enbiya, 17.) ayetleri 
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buna misaldir. Di§er fiiller diginda, me§iet fiilindeki mefulun mecburen veya go- 
§u kez hazfedilmesi, megiet’in varliQi istenenin varliQim gerekli kilmasindan- 
dir. Cevabin mazmunu gerektiren me§iet ancak, me§iet fiilinin cevabi olmakla 
mumkundur. Bu yiizden megiete benzeyen irade fiilinin mefulu de mecburen 
hazfedilerek, §oyle demiglerdir: y edatindan sonra me§iet fiilinin mefulu hazfe- 
dildiQinde bu meful, §artin cevabinda mutlaka zikredilir. Bahauddin b. Subki «A- 
r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde buna §u ayeti misal getirir: jyVlL. j.C , yi yii 
iSoM* «Rabbimiz dileseydi melekler indirirdi.»(Fussilet, 14.) ayetindeki mesi- 
et fiilinin mahzuf mefulu, y'JL. j' peygamberleri gondermeyi, terkibidir. 

Buna gore ayetin manasi: EQer Rabbimiz elgiler gondermeyi dileseydi, meiai- 
keyi gonderirdi, seklinde olur. Zaten ayetin manasi da bunu gerektirmektedir. 

§eyh Abdulkahir, hazfin faydalari arasinda sunu da zikreder; hazfi ge- 
rekli olan hallerde bir ismin hazfedilmesi, zikredilmesinden daha giizeldir. ibnu 
Cinni, boyle bir hazfe, Arap dilinin kuvveti adini vermigtir. Zira hazif, dile kuvvet 
kazandirir. 

4- Ihtisar Gayesiyle Mefulun Hazfi 

ibnu Hi§am eserinde; nahiv ulemasinca adet olduQu uzere, mefulun ihti- 
sar ve iktisaren hazfini kabul ederek, ihtisarin bir delille, iktisann da delilsiz 
hazfedildigini soyler. Buna; \yj4iy 4* (Tur, 19.) ayetini delil gosterir. Ayetin 
manasi; her iki fiili yerine getiriniz, geklindedir. Beyan ulemasinin dediQi gibi, bu 
konudaki hakikat §udur: Hazfin gayesi bazen, bir i$i yapanla yaptiram tayin et- 
meksizin, sadece o i§in vukuunu bildirmektedir. Bu durumda fiilin masdari, u- 
mumi mana ifade eden bir fiile isnad edilir. s-vj' »»- Yangin gikti, veya 
ya$ma edildi, ciimlesi buna misaldir. 

Bazan da fiilin sadece fail tarafindan i§lendi£|ini bildirmefie bagiidir. Bu 
durumda meful zikredilmedigi gibi, varhgi da aranmaz. Failin igledigi fiille iktifa 
edilir. §ayet hazfedilen mefulu var kabul edilecek olunursa buna mahzuf meful 
denmez. Bu durumda fiil, hazif maksadiyla meful almayan fiil kabul edilmig olur. 
$u ayetler buna misaldir. «Benim Rabbim Odur ki oldurur, 

diriltir..» (Bakara, 258), yJJi «..Bilenlerle bilme- 

yenler bir olur mu?..» (Zumer, 9 ), I «..yiyiniz, iginiz, israf 
etmeyiniz..» (Araf, 31.), j «Nereye baksan, bir ni- 

met ve buyiik bir miilk gorursun!» (insan, 20.) Ayetlerin sirasi ile manasi; Ol- 
duren ve dirilten Rabbimdir!, ilim sahipleriyle ilimden nasibi olmayanlar e§it ola- 
bilir mi?, yiyiniz, iginiz, ancak israfi terkediniz, nereye baksan!.. 

y-u.U-s jjUj “Medyen suyuna varinca..» (Kasas, 23.) ayeti buna mi- 
saldir. Musa (a.s.) hayvanlarim sularken, kavminin erkekleri arasina girmek is- 
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temeyen iki kiza acidiQindan, yardima ko§mu§tur. Yoksa onlarin, erkekler de- 
velerini sularken koyunlarim sulamalari mumkun olmadigindan de^ildir. Ayetteki 
— iY den murad, sulamaktir, sulananlar de^ildir. Bunu iyice kavrayamayanlar, 
ayetin manasina develerini sularlar, koyunlarim tutariar, koyunlarim sulami- 
yoruz, gibi takdirler yaparlar. 

Hazfin gayesi bazan da, fiili failine isnad etmek, mefulune ba^lamaktir. 
Bu yuzden her ikisi de zikredilir. L «..faiz yemeyin..» (Al-i imran, 130.), 
y Jiu'i j «..Zinaya yakla$mayin..» (isra, 32.) ayetleri buna misaldir. Buna, 
mahzufu zikredilmeyen hazif nevi de denilir. 

Bazan da lafzin hazfi gerekir. Bu durumda takdirin bulunmasi kesinlik 
kazamr. Y y «..AIIah bunu Peygamber mi gondermi§?..» (Fur- 

kan, 41.), j «..ger<pi Allah hepsine de giizellik vaadetmi$tir.» 

(Nisa, 95.) ayetleri buna misaldir. Bazan da hazif olup olmadi§i §uphe edilir. Ji 
«De ki: ‘Ister Allah diye gagirin, ister Rahman diye, $a- 
§irin..» (isra, 1 1 0.) ayetindeki durum boyledir. Ayetteki I fiilinin manasi I 
§eklinde du§unulurse, hazif yoktur. \ §eklinde du§unulurse, hazif mevcuttur. 

5- Hazfin §artlari 

Hazfin §artlari sekizdir: 

a- Mahzufu gosteren bir delil bulunduQunda yapilan haziftir. Bu da 1 yii 
U^L. «..selam dediler..» (Hud, 69.) ayetinde olduQu gibi, ya sozun geli§inden 
anla§lir, bu durumda ayetin manasi UtA-LjL. §eklinde olur; ya da kavl kelime- 
sinin delaletiyle anla§ilir. \ y-\ j «Sakman kimsele- 

re: ‘Rabbiniz ne indirdi’ denince, ‘iyilik’ derler..» (Nahl, 30.), j j yyYL-Jli 

«‘Selam’ dedi, ‘siz tamnmami§ bir topluluksunuz..» (Zariyat, 25.) ayetleri bu- 
na misaldir. Son ayetin manasi, §eklindedir. 

Bir sozun aklen doQruluQu ancak mahzufun takdiriyle mumkun oldugun- 
dan, bu takdir aklidir. 

Bazan mahzuf kelime, akli delille de§il, ba§ka bir delilden istifade edile- 
rek tayin edilir. «Size le§... haram edildi..» (Maide, 3.) ayetinde- 

ki durum boyledir. Akil, olu etinin haram olmadi^mi kabul eder. Bir §eyin haram 
omasi, her oluyle ilgili deQildir. Haram ve helal, i§lenen fiillere ba^lidir. Bu du - 
rumda bir §eyin hazfedildiQi aklen anla§ilir. Hangi olu etinin yeneceQini tayin, 
§eri delille bilinir. Bu delil, Resulullah’m §u hadisidir: Le$i yemek 

haramdir. Akil burada neyin helal, neyin haram oldugunu idrak edemez. <*T e I- 
h i s» adli eserin muellifi, bu hususun akilla bilindigini kabul eder. Sekkaki de 
bu kaidenin Mutezile’ye ait oldugunu du§unmeksizin, <«T e I h i s» muellifine ta- 
bi olur. 
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Mahzuf kelimeyi, bazan akil tayin eder; ^*JL «Rabbinin emri geldigi 
zaman..» (Fecr, 22.) ayetinde durum boyledir. Ayette Allah’in geligi degil, azap 
emrinin geligi anlagilir. Qunku akil gelme igini, mahlukatin bir vasfi olarak bildi- 
ginden, Allah’in geligini, mumkun bir ig gibi kabul edemez. Bu bakimdan gelen, 
Allah’in kendisi degil, emridir. 

.jjial'blyji «..akitleri yerine getirin..» (Maide, 1.), 

“Anlagma yaptigmiz zaman Allah’in ahdini yerine getirin..» (Nahl. 91.) avet- 
leri de buna misaldir. Manasi; verilen soz geregi, Allah’in ahdi geregi, demektir. 
Zira verilen soz ve ahid, insann yerine getirdigi veya bozdugu, iki kelimedir. 
Vefa ile adem-i vefa, bu iki kelimede tasavvur edilmez. Vefa ile adem-i vefa, 
ancak bunlann geregi ve kendileriyle ilgili olan hukumlerle gergeklegir. 

Mahzuf kelimenin tayini bazan, orf ve adetle bilinir; 'J 

«..lgte siz beni bunun igin kinamigtimz.» (Yusuf, 32.) ayetinde durum boyledir. 
Akil, ayette bir hazif oldugunu kabul eder. Qunku Yusuf (a.s.), kmama fiiline he- 
def degildir. Ayetin, II>- jj «Sevda onun bagrini yakmis..» (Yusuf, 30.) 

ayetine dayanarak ^Is-^^^USiz beni onun sevgisinden otiirii kinamistmiz, 
Seklinde takdir edilmesi mumkundur. * — «ugagindan murat ai- 
mak istemi$.» (Yusuf, 30.) ayetine dayanarak kadin, Yusuf (a.s.)m sevgisi ile 
dolup tasmistir. Adet oldugu iizere, gergek budur. Agiri sevgiden dolayi, kimse 
kinanmaz. Qunku sevgi, engellenmesi mumkun olmayan bir duygudur. 

Hazfin bazan, mahzuf kelimenin bir bagka yerde agikga zikredilmesi ile 
tayin edilir. Boyle bir tayin gekli, hazfin gartlarindan en kuvvetlisidir. 

«Onlar Allah’in gelmesini mi bekliyorlar?» (Bakara, 210.) ayeti buna 
misaldir. >iL ,j «Yoksa Rabinin azap emrinin gelmesini?..» (Nahl, 33.) 

ayetinin delaletiyle manasi, bizatihi Allah’in degil, emrinin geldigi geklindedir. 
Ja j «ve genigli§i goklerle yer arasi kadar olan cennete..»(Al-i 

imran, 133.) ayeti, Hadid suresindeki 21. ayetinin delaletiyle .L3^» jt- 
J* jY'j «..genigligi gokle yerin genigli§i gibi olup..» manasindadir. yj 
«Allah tarafindan bir elgidir.» (Beyyine, 2.) ayeti *5 i'j_£-^J y “Allah 

tarafindan kendilerine bir elgi gelince..» (Bakara, 101.) ayetinin delaletiyle 
v. Allah tarafindan, manasindadir. 

Hazfedilen kelimenin aslina delalet eden gartlardan biri, hazif yapilmadan 
once, kelimenin cumledeki zahiri manasina, akli delil mani olmaksizin adete da- 
yanmasidir. VUjJjL J «..eger savag...bilseydik, sizinle gelirdik..» Al-i 

imran, 1 67.)ayetinde bu durum gorulmektedir. Ayette hazfedilen kelime, savag 
yeri manasinda olan mekan kelimesidir. Bundan da, savaga elverigli mekan 
kastedilmektedir. Ayetin bu gekilde tefsir edilmesi, munafiklarin savagi herkes- 
den iyi bilmelerindendir. Aksi takdirde, savagmayi bilmiyoruz, demeleri kendileri 
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igin bir utang vesilesi olurdu. Fakat orf ve adet, savagin hakikatini bilseydik 
geklindeki sozlerine meydan birakmazdi. Bu yuzden Mucahid, ayete 
takdirinde bulunmugtur. Mucahid’in boyle bir takdirde bulunmasi, munafiklarm 
Medine’den gikmak istemediklerini Resulullah’a bildirmelerine igarettir. 

Diger bir garti da, bir ige baglamayi ifade etmesidir. Besmele, buna mi- 
saldir. Yapilacak takdir, Besmele ile baslanacak ige gore yapilir. Baglanacak is 
gayet Kur’an kiraati ise i ji\ yemege baglama arzusu ise JS\ fiileri takdir edilir. 
Beyan uiemasmin ittifak ettikleri gorug budur. Nahiv ulemasi bu goruge katil- 
mamiglardir. Beyan uiemasmin gorugiinu, U uu l+i \ j\ Jli j 

«Haydi (geminin) igine binin, dedi. Onun akip gitmesi de, durmast da Alla- 
h’m adiyladir..» (Hud, 41.) ayeti ile W Rabbim, Senin admla 

yatiyorum, hadisi dogrulamaktadir. 

Diger bir garti da nahiv kaideleridir. (Kiyame, 1.) ayetinin takdiri 
i'UY seklindedir. Qiinku gimdiki zamam bildiren fiille yemin edilmez. 

(Yusuf, 85.) ayetinin takdiri i9e LUJY seklindedir. Eger fiilin cevabi musbet ol- 
saydi «Vallahi tuzak kuracagim putlariniza..» (Enbiya, 57.) 

ayetinde oldugu gibi, fiile lam ve nun harfleri dahil olurdu. Eger manada ittifak 
mevcut degilse, nahiv kaidesine gore bir takdir gerekir, Allah’tan bag- 

ka (gergek) ilah yoktur, ciimlesinde haber, mahzuftur. Bu da mevcudun keli- 
mesidir. Fahruddin Razi bu gorugii reddederek soyle der: Bu sozde, takdire ih- 
tiyag yoktur. Nahiv uiemasmin boyle bir takdirde bulunmasi yanligtir. Qunku, 
mutlak olarak hakikatin nefyi, mukayyed nefyinden daha umumidir. Uluhiyet, 
mutlak olarak bir baskasindan nefyedildigi zaman, mukayyed olarak mahiyetin 
selbini gosterir. Hususi bir kayidla mukayyed olan nefyedildigi zaman, bagka 
bir kayitla nefyi gerekmez. Nahiv uiemasmin mevcud’un seklindeki takdiri, Al- 
lah’tan bagka her ilah’m kesinlikle nefyini gerektirir. Halbuki, yok olan bir gey 
hakkinda soz soylenmez. Hakikatta yokluk, mukayyed olarak degil, mutlak su- 
rette nefyedilir. Zahiri veya takdiri haberi bulunmayan mubteda dugunulemeye- 
ceginden, mutlaka bir haber takdiri gerekir. Mana anlagilsa bile, nahiv ulemasi 
nahvin hakkmi vermek igin takdirde bulunur. 

ibnu Hi§am goyle der: Mahzuf olan ibare, tarn cumle veya cumleyi ta- 
mamlayan unsurlardan biri oldugu veya cumleye bagli bir mana ifade ettigi za- 
man, delilin gart kogulmasi gerekir. «Vallahi, Yusufu amp 

durman..» (Yusuf, 85.) ayeti bunun misalidir. Bunlar digmda olanlann hazfi igin, 
delil aranmaz. Bilakis, manevi kaidelere zarar vermemesi istenir. Ibnu Higam, 
lafzi delilin, mahzufa aynen uymasi gartmi ileri suer. Ferra’nm jJj'jl — iV'c — *J\ 
*- j — ' j — <<lnsan, bizim kendisinin kemiklerini bir ara- 
ya toplayamayacagimizi mi saniyor? Evet, toplariz, onun parmak uglarini bi- 
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le..» (Kiyame, 3-4) ayetlerinde Hayir, o bizim gucumiizun yetece- 

gini saniyor, geklindeki takdirini reddeder. Qiinkii ayetteki v ^ fiili zan, takdir 
edilen ibarede ise ilim manasindadir. Tekrar dirilme konusundaki tereddud kii- 
fiirdiir. insan boyle bir tereddudle emredilmemigtir. ibnu Higam bu konuda Si- 
beveyh’in gu soziinii tercih eder: Ayetteki kelimesi, hal makammdadir. 

Manasr, kemikleri mutlak olarak toplamaya kadiriz, geklindedir. Qunkii bir a- 
rada toplama igi, bunun boyle olacagmi sanmaya nazaran, akla daha yakmdir. 
Ayetteki Jl, harti, menfi cumlenin cevabinda geldiginden, ayetin cevabma 
fiili takdir edilmigtir. 

b- Hazfin gartlarmdan ikincisi, hazfedilen kelimenin, cumlenin bir ciizii 
olmamasidir. Bundan dolayi fail, naibi fail, kane ve benzerlerinin ismi hazfedile- 
mez. ibnu Higam ^£J'jL. 1 _ r J J «„Allah’in ayetlerini yalanlayan- 

lann durumu ne kotiidur!..» (Cuma, 5.) ayetinde ibnu Atiyye’nin Jl. JU' ^ „ 
r yd\ Kavmin omegi, ne kotii ornektir, geklindeki takdirini ele alarak goyle 
der: ibnu Atiyye bununla irabi tefsiri kastetmigse fail, mahzuf olan JU' kelime- 
sidir. Bu ise merduddur. Qayet mana tefsiri kastetmigse fiilindeki JU' ke- 
limesine ait olan zamir, mustetir sayilir. O zaman, bu takdir do§ru olur. 

c- Hazfin gartlarmdan iigiinciisii, mahzufun tekid edilmemesidir. Hazif 
aslinda, tekide ters diiger. Qunkii hazif, ciimlede ihtisar gayesiyle yapilir. Tekid 
ise, ciimleyi uzatir. Bu yiizden el-Farisi j' ^-LJ jUajI «..bunlar iki buyiicii..» 
(Taha, 63.) ayetinde Zeccac’in j\ Bu ikisi, sihirbazdan bagka 

bir gey degildir, geklindeki takdirini reddederek goyle der: Lam harfi ile hazif 
ve tekid, birbirine zid geylerdir. Fakat, delile dayali hazif ve bunun tekidi mese- 
lesinde bir tezat yoktur. Qunkii delile dayali olan mahzuf, zahir kelime gibidir. 

d- Dordiincii gart, mahzuf kelimenin ifadeyi kisaltmamasidir. Bu bakim- 
dan isim fiil, fiilin ihtisari oldugundan hazfedilemez. 

e- Beginci gart, mahzuf kelimenin, zayif bir amil olmamasidir. Harfi cer 
ile fiili nasb ve cezmeden edatlar hazfedilemez. Bunlar ancak, hazfedildigini 
gosteren kuvvetli delil bulundugunda veya gokga kullanildigi yerlerde hazfedilir. 

f- Altinci gart, mahzuf kelimenin bir bagka kelime yerine kullanilmamasi- 
dir. Bu konuda Ibnu Malik goyle demigtir: Araplar, nida harfini fiilinden ivaz 
olarak kabul etmezler, giinkii nida harfinin hazfine cevaz verirler. Bu sebeble- 
dir ki, ve i.UUI masdarlarindan » lar hazfedilmez giinkii bu « lar kelimenin 
aslinda mevcut j harflerinin yerine gelmigtir; bu sebeble de hazfedilemezler. 
Ancak «.. namaz kilmayi..» (Enbiya, 73.) ayeti bununla kiyaslanamaz. 

jlS fiilinin haberi de hazfedilemez. Qiinkii haber, fiilin masdari yerine gegmigtir. 

g- Yedinci gart, hazfedilen kelimenin, kuvvetli bir amilin mevcudiyetine 
meydan vermemelidir. Bu yiizden -u/.u ,r. _j «Allah hepsine de giizel 
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sonucu vaadetmi$tir..» (Hadid, 10.) ayetindeki kiraat, bununla kiyas edilme- 
melidir. 


6- Hazifle llgili Diger Hususlar 

Ahfeg, mumkun oldugu takdirde, hazifte tedricilik oldugunu dikkate ala- 
rak yu\ j«ve dyle bir giinden korkun ki hi? kimse 

kimsenin yerine bir §ey odeyemez..» (Bakara. 48.) avetinde goyle demi§tir; 

nin ash, dir. Once harfi cerrin hazfiyle fiil <u oimug, za- 

mir de hazfedilince §ekline girmigtir. Boyle bir kaide, nahiv ilminin latif bir 
yonudur. Sibeveyh’e gore, her iki hazif aym anda yapilmigtir. ibnu Cinni, Ahfeg- 
in goru§unu makbul sayarak, aym anda iki harfin hazfi yerine, ayri haziflerin 
uygunlugunu kabul etmi§tir. 

Hazifde asil olan, kelimenin cumle igindeki yerinde takdir edilmesidir. 
Hem hazif yapilip, hem de hazfedilen kelimenin ciimledeki yeri diginda bir yer- 
de takdir edilmesi, aslina muhalif olmamasidir. Bu yuzden Sadece 

Zeyd’i gordiim, ciimlesinde oldugu gibi, tekaddum eden miifesser bir kelime 
takdir edilir. Beyan ulemasi, ihtisas ifade etmesi igin, miifesser kelimenin mu- 
ahhar olarak takdirine cevaz vermiglerdir. Nahiv ulemasi da, aym gorugtedir. 
Bu durum ancak *** j «Semud (kavmine) gelince, onlara yol gos- 

terdik.» (Fussilet, 1 7.) ayetinde oldugu gibi, miifesser kelimenin one gegmesi- 
ne engel oldugunda mumkun olur. Ayetteki bu engel, U dan sonra fiilin gelme- 
yi§idir. 

Asia muhalefeti azaltmak igin, mumkun mertebe az sayida hazif yapilma- 
si gerekir. Bu esasa gore _• «„heniiz adet gormeyenler de boy- 

ledir..» (Talak, 4.) ayetinde el-Farisi’nin Bekleme siiresi iig ay- 

dir, geklindeki takdiri zayif kabul edilmigtir. Buna kelimesinin takdir edil- 
mesi daha uygundur. f?eyh izzeddin goyle demigtir: Hazfedilen kelimeler, gaye- 
ye en uygun ve en fasih kelimelerle takdir edilmelidir. Esasen Araplar konug- 
tuklan dilde, nasil en uygun ve en giizel kelimeleri segerek telaffuz etmiglerse, 
takdirde kullandiklari kelimeleri de aym nitelikte segerek takdir etmislerdir. 

jj-LUULi^l HlLa5i)l4il «Allah Kabeyi insanlar igin kiyam yeri yapti..» (Ma- 

ide, 97.) ayetinde Ebu Ali el-Farisi; Allah Kabe’yi mevki yap- 

ti, takdirinde bulunurken, bagkalari ;L«£Ni. y>~ hiirmet yeri takdirinde bulun- 
muglardir. ikinci takdir, ayetin manasina daha uygundur. Qunku bu kelimenin 
takdiri, ayetteki .cjhH . ve kelimelerine fesahat bakimmdan 

daha uygundur. Ayete kelimesinin takdiri ise, fesahattan uzaktir. izzeddin 

b. Abdisselam; mahzuf kelimenin tadirinde giizel ile, en guzeli segme konusun- 
da tereddiid edildiginde, en guzelin segilmesi gerektigini soyler. Qunku Cenabi 
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Hak kur’an’i en guzel soz ifadesiyle vasiflandirmi§tir. Kur’an’in telaffuz edilen 
kelimeleri nasil en guzeli ise, mahzufunun da en guzel olmasi gerekir. Aym §e- 
kilde, mucmel ile mubeyyen arasinda tereddiid edildiginde, mubeyyenin takdir 
edilmesi daha uygundur. ^j^j^«Davud ve Suleyman’a 

da (lutfettik). Hani onlar bir ekin hakkmda hiikmediyorlardi..» (Enbiya, 78.) 
ayetinde O veya Cj ^ §eklinde iki tiirlu takdir yapila- 
bilir. ikinci takdir mubeyyen oldu^undan, birinciye nazaran daha uygundur. 

Bir cumlede fiil mahzuf, fail baki veya mubteda mahzuf haberi baki ise, 
bu durumda ikinci §ik tercih edilir. (Junku mubteda, haberin aymdir. Mahzuf ke- 
lime de, sabit kalan kelimenin aymdir. Bu §ekilde yapilan hazif, hazfedilmemis 
gibidir. Fiilin durumu, mubtedaya gore farklidir. Bu yuzden failin aym sayilamaz 
Ancak fiil hazfedildi^i yerde veya benzeri ba§ka bir yerde, ayn bir rivayet ken 
disini kuvvetlendiriyorsa, fiil hazfedilebilir. Birinci §ikka misal, ba harfinin fethi i- 
le okunan kiraata gore LjjJ «0 evlerde O’nu tesbih ederler..» (Nur, 36.) 
he harfinin fethi ile okunan kiraata gore de «..sa- 

na da, senden oncekilere de §oylece vahyolunur..» (§ura, 3.) ayetleridir. Bi- 
rinci ayetteki takdir Jls*. ikinci ayette ise §eklindedir. Bu iki a- 

yetteki fiilleri rheghul okuyan kiraata gore, takdir edilen isimler, fail durumunda 
olduQundan, haberi mahzuf birer mubteda olarak takdir edilemez. ikinci §ikka 
misal, *ii\J “Onlara: ‘Kendilerini kimin yarattigini?’ sor- 
san, ‘Allahtir’ derler, (Zuhruf, 87.) cumlesinde takdiri, takdirin- 

den daha uygundur. 

Bir kelimede mahzuf, birinci veya ikinci harfler arasinda olursa, ikincinin 
tercihi daha uygun olur. Bu yuzden «..benimle tarti§iyor musunuz?.» 

(Enam, 80.) ayetinde mahzuf, nunu vikayedir, merfu alameti olan nun de£|ildir. 

jU «..alev sagan bir ate§e..» (Leyl, 14.) ayetinde mahzuf olan muzariat 
ta’si deQil, bu harften sonraki ta’dir. • yJ* yjj y^o*ii\j «..AIIah ve Resuliinii 
hognut etmeleri daha uygundu..» (Tevbe, 62.) ayetinde mahzuf, birinci haber 
de§il, ikinci haberdir. OU yU» «..Hac bilinen aylardadir..» (Bakara, 
197.) ayetindeki mahzuf, birinci kelimeye degil, ikinciye muzaf olandir. Yani; 

deQil, geklindekidir. Bazen mahzufun, birinci kelimenin haberi 

geklinde gelmesi gerekir. kelimesini merfu okuyan kiraata gore <uitj> 

Lvr J\ ( ^k.j “Allah ve melekleri Peygambere salat etmektedirler..» 
(Ahzab, 56.) ayeti buna misaldir. Bu ayette haber, cemi sigasi ile geldiginden, 
melaike, kelimesine tahsis edilmigtir. Bazan da mahzufun, ikinci kelimenin ha- 
beri geklinde gelmesi vaciptir. J y*. jjyS «Allah ve Resulii 

mugriklerden uzaktir..» (Tevbe, 3.) ayeti buna misaldir. Bu ayette haber, ikinci 
kelimeye tekaddiim ettiQinden, ikinci kelimenin haberi de aynen, birincisindeki 
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gibi olur. Yani y* demektir. 

7- Hazfin Nevileri 

Hazfin nevileri dorttur: 

a- Hazfu’l-iktita’ adi verilen haziftir, kelimenin bazi harflerini hazfetmekle 
yapilir. ibnu’l-Esir, Kur’an’da bu nevi hazfin bulunduQunu kabul etmez. Bazi ule- 
ma, hurufu mukattaayi buna misal kabul etti^inden, Ibnu’l-Esir'in bu gorusunu, 
hurufu mukattaa’dan her harfin, Kur’an’in isimlerinden biri oldu§u goriisune da- 
yandiQindan, reddedilmi§tir. Bazi ulema -j •' j «..ba§mizi meshedin.» 

(Maide, 6.) ayetinde ba harfinin J* ju kelimesinin ilk harfi olduQunu, di§er iki 
harfin hazfedildi£)ini iddia etmi$lerdir. Bir kisim ulema da } «Ey Malik, 

diye seslendiler..» (Zuhruf, 77.) ayetini seklinde okumu§lar, bunu i- 

Siten bir kisim selef, terhim yapmak cehennem ehline ne sa^layacak, demi^tir. 
Buna bazilari §oyle cevap vermi^lerdir; cehennem ehli mecalsizlikten dolayi 
kelimeyi tamamlayamamisladir. 

Ul kelimesindeki hemzenin hazfi, bu neve dahil olan haziftir; ^ 

«Fakat O Allah benim Rabbim’dir..» (Kehf, 38.) ayeti buna misaldir. Ayetteki 
kelimesinin ash, dir. U\ nin hemzesi, tahfif igin hazfedilmi$, nun nun’a 
idgam edilmistir. Bazi kiraatlara, $u ayetler misal teskil ederler. 

«..yer uzerine dii§mesin diye go^u tutuyor..» 
(Hac, 65.), “..sana indirilene..» (Bakara, 4.), *_U- ^ “Kim he- 

men iki gun iginde donerse ona giinah yoktur..» (Bakara, 203.), 

«0 (cehennem) biiyiik (belalar)dan biridir.» (Muddessir, 35.) ayet. 

b- Hazfu’l-iktifa adi verilen haziftir. Bu nevi hazif, cumlenin manasma go- 
re aralarinda telazum ve irtibat bulunan iki kelimenin beraberce zikri gerekir- 
ken, bir nukteden dolayi, birinin zikriyle yetinilmesidir. Mahzuf kelime goQunluk- 
la, atifla irtibat kurularak tahsis edilir. ^ «..sicaktan sizi koruya- 

cak elbiseler..» (Nahl, 81.) ayeti buna misaldir. Mahzuf olan j kelimesidir. 
Ayette kelimesi zikredilmi§tir. Qunku hitab, ulkeleri sicak olan Araplaradir. 
Onlara gore sicaktan korunmak, soguktan korunmaktan daha onemlidir. Bir 
kavle gore §oyle denilmi§tir: SoQuktan korunmak IXIU yJ\y> j 

«..yiin, tuy ve killarindan bir sure kullanacagimz giyimlikler..» (Nahl, 80.), 
j “..siginacagimz barinaklar varetmi§..» (Nahl, 81.), j 
“Hayvanlari da yaratmi§tir. Onlarda sizi isitacak bir gok fay- 
dalar vardir..» (Nahl, 5.) ayetlerinde onceden zikredilmistir. Bu sebeple burada 
tekrar edilmemi§tir. 

«..iyilik Senin elindedir..» (Al-i Imran, 26.) ayeti de bu kabilden- 
dir. Burada mahzuf kelime, kelimesidir. Hayir kelimesinin sarahaten zikre- 
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dilmesi, kullarin buna talep ve ragbette bulunmasindandir. Veya dunyada hay- 
rin daha gok bulunmasi veyahut gerrin Allah’a izafesi edebe mugayir olmasin- 
dandir. Nitekim Resulullah j-J Ya Rabbi, §er Seden sadir olmaz, 
buyurmuglardir. 

j «Gece ve giindiizde barman hergey 0’nundur..» 
(Enam, 13.) ayeti de bu neve bir misaldir. Ayette mahzuf olan, v*J ibare- 
sidir. Canli ve cansiz varliklarin iki halinden en gogu, siikun hali oldugun- 
dan, ayette ozellikle siikun zikredilmigtir. Qiinkii her hareket halinde olan, 
mutlaka siikun bulur. 

-J' i “Onlar ki gaybe inanirlar..» (Bakara, 3.) ayeti de bu 
neve bir misaldir. Ayette j kelimesi mahzuftur. Qunku bunlarin her ikisine 
iman, vaciptir. Ayette gaybin zikredilmesi, ovgiiye daha layik oldugundan, 
gaybe imanin, guhudi imam gerektirdigindendir. 

(Saffat, 5.) ayetindeki mahzuf, j kelimesidir. jjut 

j-Z-JJ (Bakara, 2.) ayetindeki mahzuf kelime, Jj kelimesidir. Bunu ibnu'l- 

Enbari soylemigtir. (Bakara, 185.) ayeti bunu teyid etmektedir. 

J «..gocugu olmayan bir kimse oliirse..» (Nisa, 176.) 

ayetindeki mahzuf, kelimesidir. Bunun delili, kiz kardege, mirasin yarisi- 

nin vacib olmasidir. Kiz kardege diigen miras, babanin onceden vefat etmig ol- 
masidir. Aksi takdirde, kiza miras diigmezdi. 

c- Hazfu’l-ihtibak adi verilen haziftir. Bu hazif, belagat ilminin en latif ve 
en bedii bir nevidir. Belagat ulemasi iginde, bu nevi hazfi bilen veya bagkasina 
ogreten, yok denecek kadar azdir. Ahmed b. Yusuf er-Ruayni el-Endelusi, 
«§ e r h u’ I - B e d i i y y e» adli eserinde buna yer vermedigini, boyle bir ismi 
bile kullanmadan Hazfu'l-Makali diye bahsetticpni, Zerkegi «e I - B u r h a n»inda 
zikreder. Bu konuda ilk eseri yazan, zamammiz ulemasindan Burhanuddin el- 
Bikai’dir. «§ e r h u’ I - B e d i i y y e» adli eserinde Ruayni goyle der: ihtibak, 
Bedi’ iliminin gok onemli bir nevidir. 

Ihtibak, ciimlenin ilk kismindan, benzeri diger kisiminda bulunan kelimeler 
ile, ikinci kisminda bulunandan, benzeri birinci kisminda bulunan kelimelerin 
hazfedilmesine denir. Bunun misali; .Itj YI^^-jYLj j&ji 

«lnkar edenler (i gagiran)m durumu tipki bagmp gagirmadan bagka birgey i- 
gitmeyene haykiranin durumu gibidir..» (Bakara, 171.) ayetidir. Bu ayette tak- 
dir; ja. L» jUSUI j .LJYI Jl. ^kafirleri hakka gagiran 

peygamberlerin durumu tipki hayvanlara seslenen kimsenin durumu gibidir. 
Burada mahzuf olan .LJVI kelimesine, jja-.j-LJl ciimlesi, Aj l $mLjjj}\j ye de j^JJi 
\j yS ciimlesi delalet etmektedir. 

.L a-j £ j «Elini koynuna sok, kusursuz olarak 
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bembeyaz giksin.» (Neml, 1 2.) ayetinde takdir, elini beyaz ol- 

mayarak sok, ile beyaz olarak gikar, ifadeleridir. Ayetin 

birinci kismindan ikinci kismindan ise kelimeleri hazfedilmi§- 

tir. 

Zerke§i, ihtibak’i §oyle tarif eder: Ihtibak, bir ciimlede birbirine benzer iki 
ifadenin beraberce gelmesidir. Bu iki ifadeden biri, digerinin delaletiyle hazfe- 
dilir. «Yoksa ‘Kur’an’i 

uydurdu mu, diyorlar? De ki: ‘Eger O’nu uydurmu$sam, supurn banadir. A- 
ma ben sizin i§lediginiz suglardan uzagim.’» (Hud, 35.) ayetinde ihtibak’dan 
dolayi takdir; j y 

Eger onu uydurmu§sam gunahi bana ait, siz bundan sorumlu degilsiniz, si- 
zin vebaliniz de size, ben de sizin i§lediklerinizden sorumlu degilim, $ek- 
lindedir. 

yjyi.Lijij-iiLlJIvJuu j «..iki yuzliilere de dilerse azab etsin, 
yahut tevbelerini kabul buyursun..» (Ahzab, 24.) ayetindeki takdir; 

dilerse miinafiklara tevbe 
nasib etmeyip, onlara azab eder; dilerse de onalara tevbe nasib edip aza- 
betmez, §eklindedir. 

j* yLZ\i\jjyhj Lr L>- i y>> y yZV j «..temizleninceye kadar onlara 
yakla§mayin. Temizlenince de onlara Allah’in emrettigi yerden varin..»(Ba- 
kara, 222.) ayetindeki takdir; yt jAi^j * jo ^ j ■ >- 

Hayizdan kesilip gusledinceye kadar, onara yakla§maym. Hayizdan kesilip 
yikandiklarinda onlara varin, §eklindedir. 

LI- yjL»- «..iyi i§le kotii i§i biribirine kari§tirdilar..» (Tev- 
be, 1 02.) ayetindeki takdir; ■■ yA j , jyj j^lerini 

kotii i§lerine, kotii i§lerini de iyi i§lerine kari§tirdilar, §eklindedir. 

• ji'Sj j >-\ “Bir topluluk Allah yolunda garpi§iyordu. 
Oteki de inkarci..» (Al-i Imran, 1 3.) ayetindeki takdir; JJliLiL-. y*li 

C, yA\j Miimin bir topluluk Allah yolunda garpi§ir, 
kafir bir toplum ise Tagut’un yolunda Qarpi$ir, §eklindedir. 

Kirmani «e I - G a r a i b» adli eserinde, birinci ayetin takdirini §oyle ya- 
par; j LJ'JL-Ya Muhammedl kafirler gobanm giit- 

tiigii davara benzer. Ayetin her iki kismindan, digerine delalet eden kisim haz- 
fedilmi§tir. Bunlarin Kur’an’da benzerleri pek goktur. Cumlenin en belig §ekli, 
ihtibak bulunan cumledir. 

ihtibak kelimesi, ^L?JI kelimesinden turemi§tir. Bu da; bir §eyi kuvvetlice 
sikip saglamla§tirmak, elbiseyi en iyi sekilde dikmektir. Elbisenin en iyi §ekilde 
dikilmesi, ipligi sikica gekip, herhangi bir iz birakmadan saglam bir hale getir- 
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mekle mumkundur. 

ihtibak’in jJl*. kelimesinden alinmasi, §oyle agiklanabilir: Cumledeki ha- 
zif yerleri, atilan diki$ler arasindaki bo§luQa benzetilmistir. Cumleyi buyuk bir 
ustalikla kurmasim bilen kudretli kalem sahibi muellif, cumledeki her inceligi bil- 
diginden, hazfedilen kelimelerin yerine, ifadeyi bozmadan, cumlenin guzelligi 
ve akiciliQim de§istirmeden, uygun kelimeler kullamr. 

d- Hazf’l-ihtizal adi verilen haziftir. Bu hazif, onceki hazif nevilerinden 
farklidir, kendi arasinda kisimlara ayrilir; bunlar: Bir ismin hazfi, fiilin hazfi, harfin 
hazfi veya birden fazla kelimenin hazfidir. 

Ismin Hazfedili^i Yerler: 

1- Muzaf’in hazfi; Kur’an’da bunun misali cidden fazladir. Hatta ibnu 

Cinni, bunun bin kadar ayette olduQunu soyler. §eyh izzeddin, «K i t a b u' I - 
M e c a z» adli eserinde, muzaf’in hazfedildidji sure ve ayetleri sirasma gore 
tertib etmi§tir. Bazilari sunlardir: (Bakara, 197.) ayetinde hazfedilen 

muzaf veya seklindedir. 

y jJ' «..Asil iyilik, Allah’a ve ahiret giiniine iman..» 
(Bakara, 177.) ayetinde hazfedilen muzaf, veya yy seklindedir. 

“Size haram kilindi: Analariniz..» (Nisa, 23.) ayetinde hazfedilen 
muzaf, 153 analarimzin nihaki, seklindedir. 

«..sana hayatin da, oliimun de kat kat azabini tattirirdik..» (isra, 75.) ayetin- 
deki hazfedilen muzaf, kat kat azabi, seklindedir. J\y j kolele- 

re, (Bakara, 177.) ayetindeki hazif ise, J koleleri hurriyete ka- 

vusturma, seklindedir. 

2- Muzafun lleyh’in hazfi; bu hazif, J yi- “Rabbim beni bagigla!..» 

(Araf, 151.) ayetinde oludu§u gibi, mutekellim «ya»smda, j^uyjJyy y'y\jji 
“Bundan once de, bundan sonra da is tamamen Allah’a aittir.» (Rum, 4.) a- 
yetinde olduQu gibi, gaye bildiren yerlerde, gokga kullamlir. Son ayetteki mah- 
zuf cumle Galibiyetten once de, ondan sonra da, seklinde- 

dir. Ayrica; J5 . j-l . J—a kelimeleri de gokga kullamlir. i y-'tii «..onlara 
korku yoktur..» (Bakara, 38.) ayetinde t_i y~ kelimesi, bir kiraata gore tenvinsiz 
zamme ile okunmustur. Bu ayette mahzuf ibare onlara her- 

hangi bir seyin korkusu yok (onlar herhangi bir seyden korkmazlar), sek- 
lindedir. 

3- Muptedanm hazfi; bu hazif, istifham’in cevabinda olur: 

»Onun ne oldugunu sen nereden bileceksin, (o) 
kizgin bir atestir.» (Karia, 10-11.) ayetleri buna misaldir. Ayetteki mahzuf miib- 
teda, j'Cy seklindedir. Fa harfinin cevabindan sonra da mubteda hazfedilir. y 
«Kim iyi bir is yaparsa faydasi kendisinedir..» (Casiye, 15.) 
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ayeti buna misaldir. Ayetteki mahzuf mupteda onun yapti^i kendisi- 

nedir, seklindedir. ^ «..ve kim kotuluk yaparsa zarari kendisine- 

dir..» (Casiye, 15.) ayetindeki mahzuf mupteda da yaptigi kotuluk 

kendisine aittir, geklindedir. Makul-i kavl’den sonra da mupteda hazfedilir. 
jJ/jM «..(bu Kur’an) oncekilerin masallari derler..» (Furkan, 5.), 

«..(Bu), karigik hayallerden ibarettir..» (Yusuf, 44.) ayetleri bu- 
na misaldir. 

4- Haberi, manaca sifati olan muptedanm hazfi; bu nevi hazfe misal: 

«Tevbe eden, ibadet eden..» (Tevbe, 112.) ve «sa- 

girdirlar, dilsizdirler, k6rdiirler..» (Bakara, 18.) ayetleridir. 

Bunlarm diginda da mupteda hazfedilir. Buna misal; 

j y6 «inkar edenlerin, oyle (bolluk iginde) gehirlerde dolag- 
masi seni aldatmasin.» (Al-i imran, 196.) ile «..sanki sade- 

ce giinduzun bir saati gibi kalmig olurlar..» (Ahkaf, 35.) ayetlerinde mahzuf 
mupteda LU», (Nur, 1.) ayette ise «Jl* kelimesidir. 

Merfu na't’in haberi, hazfedilir; l*LLi «..yemi§i de siireklidir, gol- 

gesi de..» (Ra’d, 35.) ayeti buna misaldir. Hazfedilen haber, kelimesidir. 
Haber hazfedildigi gibi, muptedanm da hazfi yapilabilir. 

J_*>. «..giizelce sabretmektir..» (Yusuf, 1 8.) ayetindeki takdir; J*».i 
veya y ii yapaca^im i§ sabretmektir, geklindedir. (Nisa, 92.) 

ayetindeki takdir, veya yii seklindedir. 

5- Mevsuf’un hazfi; buna misal: j «yanlarinda da 

yalniz kendilerine goz dikmi$ giizel gozlii e§ler vardir.» (Saffat, 48.) ayetidir. 
Hazfedilen mevsuf y- seklindedir. OUuL,J*£.'ji «Genig zirhlar yap..» 

(Sebe, 11.) ayetindeki mahzuf seklindedir. (Nur, 31.) 

ayetindeki mahzuf da j y* seklindedir. 

6- Sifatin hazfi; buna misal: «..her gemiyi zorla alirdi.» 

(Kehf, 79.) ayetidir. Ayette mahzuf olan sifat iseJl— kelimesidir. Bu kelime, bir 
kiraata gore sifat olarak okunmustur. jVI «..i§te gimdi gergegi getir- 

din..» (Bakara, 71.) ayetinde mahzuf olan sifat kelimesidir. Kur’an, vazih 

bir Kitap olmasaydi, manasim inkar ederlerdi. «..kiyamet 

giinii onlar igin bir terazi kurmayiz.» (Kehf, 105.) ayetinde mahzuf sifat, UiU 
kelimesidir. 

7- Matufun aleyh’in hazfi; buna misal: ,«n :.iji «..degneginle deni- 

ze vur.. deniz yarildi.»»($uara, 63.) ayetidir. Hazfedilen kelime ^ vurunca, 
kelimesidir. Atif vavi, talil «lam»mdan once geldiginde, iki durum ortaya gikar; 

birincisi: Mualleli mahzuf olan talil’dir. U « “Miiminleri giizel 

bir imtihandan gegirmek igin..» (Enfal, 17.) ayeti buna misaldir. Ayette mahzuf 
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olan muallel j Muminlere ihsanda bulunmak igin bu- 

nu boyle yapti, ibaresidir. ikincisi: Atfin sihhati agikga gorunmesi igin talilin, 
muzmer olan bagka bir illete atfedilmesidir. Buna gore ayetin takdiri; 
l _^LJ Kafirlere azabim tattirmak, Muminlere de ihsanda bu- 

lunmak igin bunu boyle yapti, geklinde olur. 

8- Atif harfleriyle birlikte matufun hazfi; buna misal: 

JJli «Elbette iginizden fetihden once harcayan ve savaganlar bir 

olmaz..» (Hadid, 10.) ayetidir. Mahzuf olan da sonradan savagan 

ve harcayanla, ibaresidir. «.iyilik senin elindedir..» (Al-i Imran, 26.) 

ayetindeki mahzuf ise j kelimesidir. 

9- Mubdel-i minh’in hazfi; buna misal: «..dillerinizin 

yalan yere nitelendirmesinden 6tiiru..» (Nahl, 1 1 6.) ayetidir. Yani; de- 

mektir. Ayetteki ^j£}\ kelimesi, mahzuf olan ha harfinden bedeldir. 

10- Failin hazfi; bu hazif, masdarin faili olmasi halinde caiz olur. r L_.Y 
jL-JVI «insan hayir istemekten usanmaz..» (Fussilet, 49.) ayetinde 
mahzuf fail ibaresidir. Kisai buna, bir delil bulundugunda, mutlak ola- 

rak cevaz vermig, «..can bogaza dayandigi zaman?.» (Vakia, 

83.) ve «..nihayet bu atlar gozden kayboldugu zaman..» 

(Sad, 32.) ayetlerini buna misal getirmigtir. Birinci ayetteki ^ j J\, ikinci ayette 
ise , 1) 1 kelimeleridir. 

1 1 - Mefulun hazfi; Daha once ifade ettigimiz gibi, megiet ve irade fiille- 
rinin hazfedilen mefullerine dair pek gok misal vardir. Bu iki fiil digindaki fiillerde 
de mefulun hazfi mevcuttur. ^ jl «..Buza§iyi 

(tanri diye) benimseyenlere muhakkak Rablerinden bir ofke erigecektir..** 
(Araf, 152.) ayetinde mahzuf l*J\ kelimesi, «Hayir (olmaz bu) ya- 

kinda bileceksiniz.» ayetinde ise mahzuf, r ^J\< r i\s- yaptiklarinin sonucunu, 
kelimesidir. 

12- Hal’in hazfi; eger hal, kavil olarak gelmigse, Kur’an’da pek gok mi- 

sali mevcuttur. I £A s. r ‘Ju j «..Melekler de her kapi- 

dan yanlarina vanrlar: Selam size,(derler)» (Ra’d, 23-24.) ayetleri buna misal- 
dir. Mahzuf olan hal bu ayette ^JOli kelimesidir. 

13- Munada’nm hazfi; bir kiraata gore okunan; v’\ «(Ey millet,) 

secde etmeniz gerekmez miydi?» (Neml, 25.) ayetinde ,V UL ibaresi mahzuf- 
tur. CJb (Kasas, 79.) ayetinde ise ibaresi hazfedilmigtir. 

14- Aid’in hazfi; bu hazif dort yerde yapilir: 

a- Sila cumlesinde yapilana misal: «Allah bunu mu 

peygamber gondermig!?..» (Furkan, 41.) ayetidir. Ayette mahzuf kelime *1 »j 
deki he zamiridir. 

b- Sifatta yapilana misal: s~ y) yDU«0yle bir gun- 
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den korkun ki, o gun hi? kimse kimsenin yerine bir §ey odeyemez..» (Baka- 
ra, 48.) ayetidir. Ayette hazfedilen kelimesidir. 

c- Haber’de yapilana misal: jJ\<l\ac.j^S > 5 «..GerQi Allah hepsine de 

guzellik vadetmi§tir..» (Hadid, 1 0.) ayetidir. Ayetteki mahzuf ,j£. j kelimesidir. 

d- Hal’de yapilan hazif. 

15- Nime fiilindeki mahsusun hazfi; bu nevi hazfe misal: 

"Gergekten biz onu sabreden (bir kul) bulmu^tuk. Ne guzel kuldu o» 

(Sad, 44.) ayetidir. Ayette mahzuf kelime Eyyub kelimesidir. j-ui 

“Olgtiik, bictik.. Ne guzel olgup bigenleriz biz.» (Murselat, 23.) ayetindeki mah- 
zuf kelime kelimesidir. «..Takva sahiplerinin yurdu ne gii- 

zeldir.» (Nahl, 30.) ayetinde mahzuf kelime, cmII kelimesidir. 

16- Mevsul’un hazfi; buna misal: yLJIjyii ^OJ_yi L £jJLL.\«..Bize indiri- 
lene de, size idirilene de inandik..» (Ankebut, 46.) ayetidir. Buradaki hazif i- 
kinci J 'j,\ den onceki ismi mevsuludur. Cunku bize inen kitab, bizden on- 
cekilere inen kitabin aymsi dedjildir. Bu sebeple ma-i mevsul LJIjy.il. yjaLlbi 

j “..Allah’a bize indirilene, Ibrahim’e indirilene inaniriz.» (Ba- 
kara, 136.) ayetinde U tekrar etmi§tir. 

8- Fiilin Hazfedildigi Yerler 

Fiil mufesser olursa, hazfi mecburidir; d j\ j «Eger 
mu$riklerden biri eman dileyip yanimza gelmek isterse..» (Tevbe, 6.) .U-JII jl 

«Gok yarildigi zaman..» (insikak, 1.), j yLLLJi y Jj «De ki: Eger sahip 
olsaydmiz..» (Isra, 1 00.) ayetlerinde mufesser fiiller hazfedilmistir. 

istifham cevabinda fiilin hazfi gokga yapilir; I ytfpjb jjyiljLl yoi^JUJJ-i j 
1 j~>- “(Allah’in azabindan) korunanlara da Rabbiniz ne indirdi. denildiginde 
‘Hayir’ dediler.» (Nahl, 30.) ayetinde kelimesinden onceki mufesser jyji 
fiili, hazfedilmigtir. 

Kavil’de fiilin hazfi de gokga yapilir; J-jl-J jL. ,JI jx-I yUl^ul j 
L "Ibrahim, Ismail’le beraber evin temellerini yiikseltiyor. ‘Rabbimiz,..» 
(Bakara, 127.) ayetinde j VyL ibaresi hazfedilmistir. 

Bunlarin digindaki durumlarda da fiil hazfedilir. yjl «Kendi yara- 

rimza olarak buna son veriniz..» (Nisa, 171.) ayetinde \ JK ii- kelimesinden on- 
ce \yi j fiili hazfedilmistir. 

"Onlardan once o yurda yerlesen, imana 
isinanlar..» (Hasr, 9.) ayetinde dan once \yj\ veya SjmlLlS fiili hazfedil- 
mistir. «..sen ve zevcen cennette oturun..» (Bakara, 35.) 

ayetinde Ll». jj kelimesinden once y_J j fiili hazfedilmistir. , iaa «]\;jlL>-ui -.1 j 
«Karisi da odun hammali olarak. » (Tebbet, 5.) ayetinde i)U>- kelimesinden 
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once |oi fiili hazfedilmigtir. “O namazi kilanlar..» (Nisa, 162.) a- 

yetinde j. kelimesinden once ^.ui fiili hazfedilmigtir. y «..fakat 
Allah’in Resuliidur..» (Ahzab, 40.) ayetinde J yj kelimesinden once jlS fiili 
hazfedilmigtir. «§iiphesiz Rabbin, hepsinin iglerinin 

kargiligim verecektir..» (Hud, 111.) ayetinde ^L&i kelimesinden once \j»y. 
fiili hazfedilmigtir. 

9- Harfin Hazfedildigi Yerler 

ibnu Cinni «e I - M u h t e s e b» adli eserinde goyle der: Bize Ebu Ali 
naklederek Ebu Bekr’in goyle dedigini rivayet etti: Harfin hazfi, kiyasi degildir. 
Qunku harfler, bir bakima ihtisar gayesi ile kelimelere dahil olmugtur. Eger 
harfler, kelimeden gikarilacak olursa, ikinci bir ihtisar yapilmig olur ki, muhtasa- 
rin ihtisari, higbir mana ifade etmez. 

istifham hemzesinin hazfi, harfin hazfindendir. 

ibnu Muhaysin; y, «..onlari uyarsan da.. birdir..» (Bakara, 

6.) ayetini, hemzenin hazfi ile okumugtur. Ug ayri ayette gegen j, j\Ju » «..budur 
Rabbim..» (Enam, 76, 77, 78.) ayetlerinde istifham hemzelerinin hazfini, buna 
misal kabul etmigtir. j «0 bagima kaktigin nimet de..» (§uara, 22.) 

ayetinde tim ji ibaresindeki hemze hazfedilmigtir. 

Harfi mevsufun hazfi, harfin hazfindendir. ibnu Malik, bunun ancak ile 
caiz oldugunu soyler. jli y j «Onun ayetlerinden biri de, 

size korku ve limit vermek igin gimgegi gostermesi..» (Rum, 24.) ayetinde j' 
harfi hazfedilmigtir. 

Harf-i cerr’in hazfi de bu kabildendir. Bu hazif, ji veya j' He yapilir. j jUj 

«Ey Muhammed! Muslii- 
man oldular diye seni minnet altinda birakmak isterler; de ki: Miisliiman ol- 
manizla beni minnet altinda tutmayin, hayir;...sizi imana erigtirmekle Allah 
sizi minnet altinda birakir.» (Hucurat, 17.), “..bagiglayacagmi 

umdugum..» (§uara, 82.), «Siz oldiigiinuz zaman...size vaadedi- 

yor..» (Muminun, 35.) Syetlerindeki harfi eerier, hazfedilmigtir. 

Harfin hazfi, bunlarin digindaki harflerle de yapilir. JJL.«U jji «..konaklar 
tayin ettik..» (Yasin, 39.) ayetinde «JL jjj takdiri, U- y\+, y-> j «..onu egriltmek 
isterler..» (Araf, 45.) ayetinde takdiri, «..dostlarindan kor- 

kutuyor.» (Al-i imran, 175.) ayetinde Sizi dostlariyla korkutuyor. 

•u ll».\ j «Musa kavminden segti..» (Araf, 155.) ayetinde yy kav- 

minden, j «(lddet siiresi dolmadan) nikah bagmi bagiamaga 

kalkigmayin..» (Bakara, 235.) ayetinde Lc. geklinde, harflerin hazfi 

yapilmigtir. 
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Atif Harfinin hazfi, bu kabildendir. Ebu Ali el-Farisi, §u ayetleri buna mi- 
sal gbstermigtir. y 

«Binek vermen igin sana geldiklerinde, ‘Size binek bulamiyorum’ 
dedigin zaman...uzuntuden goz ya§i dokerek geri donenlere de bir §ey 
yok.» (Tevbe, 92.) ayetinde vUi fiilinden once vav harfi hazfedilmigtir. , y j 
«inanmi§ olanlarin yuzleri, o gun, piril pirildir.» (Gagiye, 8.) ayeti, 
y «0 gun bir takim yiizler ziNete burunmu§tur.» (Gagiye, 2.) 
ayetine atfen c yrj kelimesinden onceki vav harfi hazfedilmistir. 

Cevap durumunda olan fa harfinin hazfi, bu kabildendir. Ahteg buna jl 

.eger bir hayir birakacaksa, anaya, 
babaya, yakinlara uygun bir bigimde vasiyyet etmek..» (Bakara, 1 80.) ayeti- 
ni misal gostermigtir. 

Nida edatinin hazfi, bu kabildendir. Bu harfin misali Kur'an’da goktur. U 
.Yyyjl «l$te siz oyle kimselersiniz ki.» (Al-i imran, 1 19.), J* «Yusuf, 
sen bundan vazgeg..» (Yusuf, 29), “Soyle demigti: 

Rabbim, kemiklerim zayifladi..» (Meryem, 4.), ^jY'jO' w ... n^Li« « Fy gok- 
lerin ve yerin yaratani!.» (Yusuf, 101.) ayetleri buna misaldir. Kirmani «e I - A- 
c a i b» adli eserinde; Kur'an’da mevcut *_> j kelimesinden once, nida harfi olan 
U edati, tazim ve tenzih gayesi ile gokga hazfedilmigtir. Qunku nida’da bir baki- 
ma emretme ifadesi vardir, der. 

Hal durumunda olan mazi fiilin onundeki _ui harfinin hazfi de, bu kabilden- 
dir. j «..yahut gogiisleri daralip size gelenler..» (Nisa, 

90.), j y-> y\ «..sana bir siiru bayagi kimseler uymugken biz 
sana inanir miyiz?..» (§uara, 111.) ayetleri buna misaldir. 

Y i nafiyenin hazfi, bu kabildendir. Bu hazif, nefyedilen kelime muzari ise, 
kasemin cevabinda zaruri olarak hazfedilir «Allah’a yemin ederiz 

ki, amp durman..» (Yusuf, 85.) ayeti buna misaldir. Bundan bagka durumlarda 

da hazfedilir. ji. r U« Lui ^JJi^k-^«..Oruca dayanamayanlar, bir 

du§kiinu doyuracak kadar fidye verir..» (Bakara, 184.) ayetindeki hazif, Y 
<0 yJxLj seklindedir. 

«Sizi sarsar diye arza a§ir baskilar atti..» 

(Nahl, 1 5.) ayetindeki hazif ibaresidir. 

Tevtie lam’inin hazfi de bundandir. j L«Jj y ^"-Bu dedik- 

lerinden vazgegmezlerse..ugrayacaklardir.» (Maide, 73.), jl j 

j £ “..Eger onlara uyarsaniz, giiphesiz mugrik olursunuz.» (Enam, 121.) 
ayetleri buna misaldir. 

Emir “lam”i da bunlai dandir. Buna JYLJW JJ «inan kul- 

larima soyle namazlarmi kilsinlar..» (ibrahim, 3 1 .) ayeti misal getirilmigtir. A- 
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yetteki hazif, geklindedir. 

aU kelimesindeki lam’in hazfi, uzun cumlede hafiflik getirir. UlS 
“Nefsini temizleyen iflah olmu§tur.» (§ems, 9.) ayetindeki hazif buna misaldir 

Tevkidnun’unun hazfi de bu kabildendir. Ha harfini mensub okuyan kiraa- 
ta gore «Biz senin go§usunii agmadik mi?» (ingirah, 1.) aye- 

ti buna misaldir. 

Cemi nun'unun hazfi de bu kabildendir. Bir kiraata gore 
jj-i «..Ama onlar biiyii ile hiQ kimseye zarar veremezler..» (Bakara, 102. a- 
yeti buna misaldir. 

Tenvin’in hazfi de bu kabildendir. Bir kiraata gore «De 

ki: O Allah birdir. Allah Sameddir.» (ihlas, 1-2.) ayetinde o»-i kelimesindeki 
tenvin ile, kelimesini mensub okuyan kiraata gore de 
«..ne de gece, giindiiziin online gegebilir..» (Yasin, 40.) ayeti buna misal ge- 
tirilmigtir. 

Murab ve mebni kelimelerdeki harekenin hazfi, bu kabildendir. Farkli ki- 
raatlara gore agagidaki ayetler buna misal getirilmigtir: y yL» «..yarati- 

cmiza tevbe ediniz..» (Bakara, 54.), £ yL (Bakara, 67.), yj «..koca- 

lari daha gok hak sahibidirler..» (Bakara, 228.), j\ «..ya- 

hut nikah bagi elinde bulunan erkek vazgegerse..» (Bakara, 237.), Jj'j* 
«..karde§imin cesetini gommekten aciz miyim?.» (Maide, 31.) 


10- Birden Fazla Kelimenin Hazfi 

Bir cumlede iki muzaf, beraberce hazfedilir. ^ ^Li)^ yuy'y\i «§iiphe- 
siz bu kalplerin takvasmdandir..» (Hac, 32.) ayeti buna misaldir. Ayetteki ha- 
zif «Allah’in niganelerine saygi gostermek, 

saygili kalp sahiplerinin igidir, geklindedir. J yj\ y\y* «..elginin 

ayak bastigi yerden bir avug toprak aldim..» (Taha, 96.) ayeti de mahzuf mu- 
zaf J Elginin atimn ayagim bastigi yerden, geklindedir. 

O .J'.lJle- j * £ «..oliim bayginligi gokmiig insan gibi, gozleri 

donerek sana baktiklarini gorursiin..» (Ahzab, 19.) ayetinde mahzuf muzaf, 

jj£ iizerine oliim bayginligi gdkmiig kimsenin go- 
ziiniin donmesi gibi, geklindedir. 

«Onunla arasmdaki mesafe iki yay kadar.» (Necm, 
9.) ayetinde jlS fiilinin ug ismi ile, bir haberi hazfedilmigtir. Ayetin takdiri; jl5L» 

Yakinlik mesafesinin miktari iki yay kadardir, 

geklindedir. 

babindaki fiillerin aldig iki mefulun hazfi, bu kabildendir. 

.Hani aklimz sira bana kogtugunuz ortaklanniz nerede?.» (Enam, 
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22.) ayetindeki hazif JZ6 yy ys,y Onlari bana ortak kabul ediyordunuz, 
§eklindedir. Harfi cer’le birlikte mecrur kelimenin hazfi, bu kgbildendir. 
li- t- «..iyi i§le kotu i$i biribirine kari§tirdilar..» (Tevbe, 102.) a- 

yetinde ls«JL* kelimesinden sonra y: . kelimesinden sonra da 

kelimeleri hazfedilmi§tir. Atif’la birlikte (atif harfi) atfedilen kelimenin hazfi, 
daha once gegmi^ti. 

5?art edati ile fiilin hazfi, talep ifade eden fiillerden sonra mecburidir. 
yZ\» «..bana tabi olun ki Allah da sizi sevsin..» (Al-i imran, 31.) a- 
yeti buna misaldir. Bu ayette hazif ^ yZ\j\ eger bana uyarsaniz, §eklindedir. 
iVLJU^i-i^^JJ^jLJJiKinanan kullarima soyle: Namazi kilsinlar..» (Ibra- 
him. 31.) ayetindeki hazif ' eger sen soylersen onlara kilarlar, 

§eklindedir. Zemah§eri; <o>' .-iljt, yj «..oyleyse Allah verdigi sozden 
donmez..» (Bakara, 80.) ayetini bu kabilden saymi§tir. Ayetteki hazif, y.i>A,j' 
eger siz Allah ile bir sozle$meye girerseniz, Allah so- 
zunden caymaz, §eklindedir. Ebu Hayyan; j «De ki: Ne- 

den daha once peygamberleri olduruyordunuz?..» (Bakara, 91.) ayetinde, 
§art edati ile fiilin hazfini, bu kabilden saymi^tir. Ayetteki hazif 
j yiZJuJJ E§er size indirilene inaniyor idiyseniz, nigin dlduruyordunuz.$ek- 
lindedir. 

§art edatindaki cevabin hazfi, bu kisimdandir; 

j\ J* j'y\ «..haydi yapabilirsen yerin ipine (inebilecegin) bir delik, 
ya da goge (Qikabilecegin) bir merdiven ara ki..» (Enam, 35.) ayeti bu kabil- 
dendir. Ayetteki mahzuf cevap J*ili §eklindedir. U Jjljl 3 
j y- “Onlara: ‘Oniinuzdeki ve arkanizdaki (geQmi§ ve gelecek) 

olaylardan sakinin ki esirgenesiniz’ dendigi zaman (yiiz Qevirirler). (Yasin, 
45.) ayetindeki mahzuf cevap kendinden sonra gelen ayetteki y, y kelime- 
sinindelaletiyle,' y seklindedir. y^«..yardim iQin bir o kadarini 

daha getirsek (yine yetmez).» (Kehf, 109.) ayetindeki mahzuf cevap; oiJ fiili- 
dir. y.} j\ ySZj y j “SuQlulari bir gorsen; Rablerinin huzurunda 

(utangtan) ba$larini one egmi§..» (Secde, 1 2.) ayetinde mahzuf cevap; cJ\ J 
UJAil y\ Qok feci bir manzara goriirdun, §eklindedir. y j 

~r~>- j “Eger size Allah’in liitfu ve rahmeti olmasaydi ve Allah Qok 

§efkatli ve merhametli olmasaydi..” (Nur, 20.) ayetindeki mahzuf cevap 
fiilidir. «..Eger biz onun kalbini peki§tirmemi§ olsaydik..» 

(Kasas, 1 0.) ayetindeki mahzuf cevap §eklindedir. 

yiLijlyt y.\ — ; Jj y y»JU- jVy^ «..eger, oradaki heniiz 
kendilerini tammadiginiz Miimin erkek ve kadinlari bilmeyerek ezmek sure- 
tiyle uzuntuye kapilmamz ihtimali olmasaydi..” (Feth, 25.) ayetindeki mahzuf 
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cevap Ehli Mekke’yi size kirdirirdi, geklindedir. 

Kasem cumlesinin hazfi de bu kabildendir. lojj-lW.ic.4l ! .k.Y «Ona getin 
bir azap edece§im..» (Neml, 21.) ayetideki mahzuf kasem cumlesi keli- 
mesidir. Kasem cumlesi hazfedildigi gibi, cevabi da hazfedilir. li jC-Cj\*.)\J\y 
«Andolsurt sokiip gikaranlar&.» (Naziat, 1.) ayetindeki kasemin mahzuf cevabi 
§eklindedir. «Sad. §erefli Kur’an’a Andolsun 

ki..» (Sad, 1.) ayetinde J^i***^' 0 Kur’an mutlaka mucizedir, kelimesi, jj 
-LjfcJ'o' ^iJlj«Kaf. Serefli Kur’an’a andolsun ki..»(Kaf, 1.) ayetinde ise 
I jU5 |§ onlarm sandigi gibi degil, cumlesi, kaseminr mahzuf cevabidir. 

Zikredilen bir §eye, sebeb olan cumlenin hazfedilmesi, bu kabildendir. 

«..hakki gergeklegtirsin, batili da ortadan kaldirsin di- 
ye..» (Enfal, 8.) ayetinde hazfedilen ciimle; J-iUJ-i ciimlesidir. 

birgok cumlenin hazfi de bu kabildendir. y j _ji— Ji «.. He- 

men beni gonderin. Yusuf! Ey dogru sozlii..» (Yusuf, 45-46.) ayetlerinde haz- 
fedilen J\» Beni Yusuf a gonderin, ona riiyayi yo- 

rumlattirayim, (dedi). JUi «Ul*l vUoonun dedigini yapip gonderdi- 

ler, elgi ona gelince ey Yusuf, dedi, cumleleridr. 

Yukarida misalleri goruldugu gibi, mahzuf cumle yerine, bazen bir bagka 
cumle takdir ecJImez, bazen de buna delalet eden bir cumle takdir edilir. jli 
^ y «Eger yijz gevirirseniz, artik ben, size gonderildi- 
gim §eyi duyurdum..» (Hud, 57.) ayetinde oldugu gibi, ancak bu ayette sartin 
cevabi fiili degildir; giinkii teblig igi, tebligi kabul etmeden oncedir. Aye- 
tin takdiri soyledir f yi *Ai\ y yj \ i Eger siz Allah’m emirlerine kulak as- 
mazsamz, bun dan sorumlu olacak olan ben degilim, veya jJtt’iU 

Boguna mazeret beyan etmeyin, giinkii ben risalet gorevirri yerine getir- 
dim, seklindedir. yjj&i j\ y «Eger seni yalanliyorlarsa, 

senden oncekileri de yalanlamiglardi..» (Fatir, 4.) ayetinde mahzufa delalet 
eden cumle Uziilme, sabret, ciimlesidir. .> yuj y 

jJjYl «..tekrar baglarlarsa evvelkilerin hiikmifiun uygulanacagmi..» (Enfal, 
38.) ayetinde mahzufa delalet eden cumle de Onlara isabet 

eden kendilerine de isabet eder, ciimlesidir. 

10- Itnabin Nevileri 

icaz; icazi kasr ve icazi hazif geklinde ikiye ayrildig gibi, itnab da bast 
ve ziyade olmak iizere ikiye ayrilir. 

A- Bu nevi itnab, ciimleleri gogaltmak suretiyle yapilir. 

J * «$ubhesiz goklerin ve yerin yaratiliginda..» 
(Bakara, 164.) ayetinde; her asir ve zamanda insan ve cinlerin alimi ve cahili- 
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ne, iman edeni veya etmeyenine hitap edildiginden itnab, en belig bir gekilde 
yapilmigtir. j y*-. — «Ar§i tagiyan- 

lar ve onun gevresinde bulunanlar, Rablerini overek tesbih ederler, O’na i- 
namrlar..» (Gafir, 7.) ayetinde itnab, jcumlesidir, gunku hamele-i argin 

imam malumdur. Ayetteki itnab, imanin degeri gosterilerek, daima tegvik edi I- 
mesindendir. j «..mugriklerin vay haline, onlar ki 

zekati vermezler..” (Fussilet, 6-7.) ayetlerinde itnab vardir. Gunku mugriklerin 
zekat vermeleri dugunulemez. Ayetteki nukte Muminleri zekat vermege tegvik, 
vermemekten sakindirmaktir. Yuce Allah zekat vermemeyi mugriklerin vasifla- 
rindan biri olarak gostermigtir. 

B- Itnabi Ziyade 

Bu nevi itnabin da gegitleri vardir 

a- Cumleye Bazi Harfier ve Edatlarin Dahil Olmasi. 

Bunlar; j' . j) lamu’l-ibtida, lamu’l-kasem, istiftah edati Vi . Ui , tenbih 
ha’si tegbihin tekidinde kullanilan J6 , istidrakin tekidinde kullamlan jSCJ , te- 
menni'yi tekidde kullamlan CJ , terecciyi tekidde kullamlan , gan ve fasl 
zamirleri, garti tekid igin kullamlan lit . jj , istikbale delalet eden ve 
harfleri, fiili tekid eden nun’lar, lamu’t-tebriye, nefyi tekid igin kullamlan J ve UJ 
harfleridir. Bu harflere sozun tekid edilmesi, muhatabin munkir veya mutereddit 
olmasi halinde, ayri bir deQer kazamr. 

Tekid, muhatabin inkar derecesine gore degigir. Bunun misali; Hz. isa ta- 
rafindan gonderilen elgilerin yalanlanmalaridir. Elgiler ilk yalanlarriiklarindafjLJ'U 
j jL* «..Biz size gonderilen elgileriz.» (Yasin, 14.) geklinde ifade kullanmig- 
lardir. Bu ayette oumle, tekid ifade jl ile isim gumlesi geklinde gelmigtir. Elgiler 
ikinci sefer aym durumla kargilaginca j lit \ yii«Dediler ki: 

Rabbimiz bilir ki biz size gonderilmig elgileriz..» (Yasin, 1 6.) geklinde ifade 
kullanmiglardir. Elgilere muhatap olanlar; yii 

u «Dediler ki: “Siz de bizim gibi insandan bagka bir gey degilsi- 
niz. Rahman bir gey indirmemigtir. Siz sadece yalan soyluyorsunuz”.» (Yasin, 

1 5.) sozleriyle, inkarda son derece agiri gittikleri igin ayet; kasem, , lam'i te- 
kid ve isim cumlesiyle tekid edilmigtir. 

Bazen cumle, muhatap munkir olsa bile, ikrar ettigi gibi amelde bulunma- 
digindan, inkar edenin durumuna diigtugu igin bu harflerle tekid edilir. Bazen de 
muhatap munkir olmasina ragmen, dugundugu takdirde, inkardan donebileee- 
gine dair elinde agik deliller bulundugundan, cumlede tekid yapilmaz. Buna 
j j^J^Jijju^^xSonra siz, bunun ardindart oleceksiniz. 
Sonra siz kiyamet giinii muhakkak dilirtileceksiniz.» (Muminun, 15-16.) a- 
yetleri delil getirilmigtir. Ayetin muhatabi olanlar, olumu inkar etmedikleri halde 
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gafletlerinden dolayi, inkar edenler durumuna dugtuklerinden, ayetteki j 
kelimesi iki, giddetli inkara ragmen, baas kelimesi de, bir tekid harfi olmugtur. 
Kiyamette tekrar dirilme ile ilgili agik delillerin bulunmasi, inkara mahal birak- 
mamasina ragmen, muhataplarin bu delilleri dikkate almalarmi tegvik igin, ken- 
dileri inkar etmeyenler durumunda kabul edilmigtir. (Bakara, 2.) ayeti 

de bu kabildendir. Kur’an hakkinda gupheye dugenler olmamasina ragmen 
giiphe, umumi manada la (V) harfi ile nefyedilmigtir. Fakat Kur’an hakkinda 
gijpheyi izale eden agik deliller bulundugundan giiphe, yokmug gibi kabul edi- 
lir. Bu aynen, inkar edenlerin, etmeyenler durumuna diigmelerine benzer. 

Zemahgeri goyle der: Muminun suresi 1 5. ayetinde sozu edilen olumun 
giddetle tekidi, insanin bunu daima goz onunde bulundurmasi, higbir zaman ak- 
lindan gikarmamasini tenbih gayesiyle yapilmigtir. insan, er-geg dliimu tada- 
caktir. Bu manayi sagiamak uzere ayette, ug ayri tekid mevcuttur. Dunya ha- 
yatinda insan, guya baki kalacakmig gibi, butun gucii ile dunyaya sarilir. Aym 
surenin 1 6. ayetinde baas, sadece inne harfi ile tekid edilmigtir. Qunku bunun, 
miinakaga ve inkari yapilmayacak gekilde agik delilleri buiunmaktadir. 

et-Tac b. Firkah goyle der: Ayette gegen oliim kelimesi, insan nevi’nin 
halef-selef olarak baki kalacagmi iddia eden Dehriyye’yi red etmek igin tekid 
edilmigtir. «De ki: ‘Rabbim hakki igin mutlaka diriltiliceksi- 

niz..» (Tegabun, 7.) ayetinde oludugu gibi, Kur’an’in bazi ayetierinde baasi in- 
kar edenlere cevap verilerek tekidde bulunuldugu igin, bu ayette tekide liizum 
goriilmemigtir. 

Bagkalari da goyle demigtir Atif harfi, matuf ile matufun aleyh arasinda 
mugterekliginden, tekid lami bu ayette tekrar zikredilmemigtir. 

Lam’i tekid bazan, kendisine bir gey anlatilan kimseye merakmi gider- 
mek uzere soylenen sozde kullamlir. «..zulmedenler 

hakkinda bana soz soyleme..» (Hud, 37.) ayeti buna misaldir. Ayetin manasi: 
Ey Nuh, bana kavminin durumundan soz etme, geklindedir. Bu mana, Nuh 
kavminin azaba layik olduguna igaret eder. Bu durumda muhatap, onlarin ger- 
gekten azaba mahkum olup olmadiklari hususunda tereddud eden kimse duru- 
muna diiger. Bu tereddud, ayetin sonunda mevcut j y ciimlesindeki te- 
kidle giderilmigtir. 

«Ey insanlar, Rabbinizden korkun.»> (Hac, 1.) ayeti, bu 
konuda ayri bir misaldir. Bu ayette Allahu Taala insanlara, semeresi ahirette 
gorulecek olan takvayi emrettiginden onlar, kiyametin vasfin merakla dgren- 
mek istediler. Bu meraki 'J j J <<giinku saatin depremi cidden 

korkung bir geydir.» (Hac, 1.) ayeti tekid ile gelerek giiphe giderilmig, takvanm 
luzumuna igaret edilmigtir. 

j — y^j «Ben kendimi temize gikarmiyorum..» (Yusuf, 53.) ayeti 
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de buna ayri bir misaldir. Ayette, muhatabi hayrette birakan, masum ve sugsuz 
oldugu halde, nefsini tebriye edemeyen Yusuf (a s.) sozii hakkmda tereddude 
sevkeden bir durum mevcuttur. Bu yuzden ayetin devami olan ; jUV 
v-w “..giinkii nefis, daima kotuliigu emredicidir..» (Yusuf, 53.) cumlesiyle 
tekid edilmigtir. 

Ciimle bazan, tergib maksadiyla tekid edilir. ^ 

«..onun tevbesini kabul etti. O, tevbeyi gok kabul edendir..** (Bakara, 37.) 
ayetinde bu durum mevcuttur. Allahu Taala bu ayette, kullari tevbeye ragbet 
ettirmek igin dort ayri tekidde bulunmugtur. 

Bahiste gegen edatlann manasi ve kullandigi yerler hakkmda genig bilgi, 
Kirkmci Bolumde verilmigtir. 

Yukarida ifade edilen tekid edatlari ile ilgili bilgilere. gunlari da ilave et- 
mek isterim. inne ve lam'i tekid, cumlede beraberce bulunursa bu cumle, ug 
kez tekrar edilen ciimle gibi olur. Qunkii inne kelimesi, cumlede iki kez tekrar 
gucunu tagir, buna lami tekid de ilave edilince, uguncii tekrar saglanmig olur 
Bu konuda Kisai'nin goyle dedigi rivayet edilir: Lam, haberi tekid eder, inne i- 
se, ismi tekid eder. Bu sozde gergek payi yoktur. Qiinku tekid edilen, inne’nin 
ismi ve haberinden ziyade, ciimlenin tagidiQi hukmudur. Fiillerin sonuna gelen 
mugedded tekid nun'u, fiilin iig kez tekrarim, nun-u muhaffefe de iki kez tek- 
rarini goseterir. Sibeveyh: ifadesindeki elif ve ha, tekid ifade etmek uzere 

eyyu kelimesine ilave edilmigtir. Boylece ya edati iki kez tekrar edilmig, ismi 
de tenbih durumuna girmigtir, der. Sibeveyh'in bu gorugune, Zemahgeri de ka- 
tilmigtir. 

jLJY' J yu j «lnsan: ‘OldiiQum zaman mi diri ola- 
rak gikarilacagim, diyor.» (Meryem. 66.) ayetinin tefsirinde Curcani, 
“N a z m u' I - K u r’ a n»ninda gunlari soyler: Sevfe kelimesine bitigen lam, te- 
kid lam'i de§ildir Ayetteki ifadeyi kullanan insan, munkirdir, inkar, ettiQi geyi 
nasil dogrular? Munkir bunu ancak, ifadeyi tekid edati ile soyleyen Resulullah- 
in sozunu aktararak soylemig, ayet de aym ifade ile nazil olmugtur. 

12- Ciimleye Bazi Ziyade Harflerin Dahil Olmasi Ile Yapilan Itnap 

ibnu Cinni, Arapga'da ziyade olarak kullamlan her harf, o cumleyi iki ke- 
re tekrarlanan cumle durumuna getirir, der. 

Zemahgeri, «K e g g a f»mda goyle der: Lam harfi rniisbet cumlede tekid 
ifade ettigi gibi, ma ve leyse’nin haberine dahil olan ba harfi de, menfi cumle- 
de tekid ifade eder. 

Bir grup ulemaya, iskati halinde manasi bozulmadigi halde, harf ile yapi- 
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Ian tekid’in faydasi nedir? diye soruldugunda, §u cevabi vermiglerdir: Bunu, e- 
debi zevki olanlar bilir. Bunlar, harf ilavesiyle cumlenin bir mana kazandigmi, is- 
kati halinde ise, bu mananin kayboldugunu kolayca anlarlar. Bu durum aynen 
tabiatinda gairlik ruhu bulunanm, kar§ria§tigi beytte bir degi§iklik hissettiginde, 
vezinden hareket ederek eksikligini bulup gikarmasi gibidir. Ziyade harflerin 
durumu da boyledir. Arapga cumlenin her turlu inceligini bilen, bir harfin eksik- 
ligi ile cumlenin degi§tigini anlar, bir harf eksikligi ile mana nasil degigirse, ila- 
vesiyle ayri bir mana kazandigmi farkeder. 

Harf ve fiille yapilan ziyadelik az oldugu gibi, isimlerde yapilan ziyadelik 
ise daha azdir. Ziyade olarak kullamlan harfler §unlardir: . \jl . j\ . j\ . J\ 

y . U . 4 ^ . .li * .L . /ive ^ dir. Bunlarla igili agiklama, Kirkmci 

Bahis’de gegmigtir. 

Ziyade olarak kullamlan fiiller; jlS ve fiilleridir. 
n.. 44 . «..Be§ikteki gocukla nasil konu§uruz?..» (Mer- 
yem, 29.) ayeti jlS ye, «..kaybedenlerden olmu§lardir.» (Mai- 

de, 53.) ayeti de fiiline misaldir. Rummani bu ayette fiilinin kullamli- 
§ina dair §u agiklamada bulunur: Hasta olanin hastahgi daha ziyade geceleyin 
arttigindan, bir an evvel sabah olmasini diler. Bu yiizden » . . J \ fiili kullamlmistir. 
Ayette hiisrana ugrayanlar, kurtulmayi umduklari bir sirada husrana dugar ol- 
muglardir ki, ayetteki fiili, ziyade fiil sayilmaz. 

Nahiv ulemasinm gogu, isimlerin ziyade olarak kullamlmadigi gorugunde- 
dirler. Mufessirler ise, «Eger sizin inandiginiz gibi inamrlar- 

sa..» (Bakara, 137.) ayetindeki jl. kelimesinin U, manasmda ziyade olarak 
geldigini misal gostererek, isimlerin nadiren ziyadeligini kabul etmiglerdir. 

13- Sinai Tekid’le Yapilan Itnab 

Bu da dort kisma ayrilir: 

a- Tekidi manevidir, Bu tekid; JS . ve US kelimeleri ile yapi- 

lir. j “Meleklerin hepsi topluca secde ettiler..» (Hicr, 

30.) ayeti buna misaldir. Ayetteki tekid’in faydasi, mecaz olma tevehhumunu 
gidermek, secde etmenin, hepsine §amil oldugunu gostermektir. Ferra; ayette- 
ki j^iS kelimesinin, vehmi tamamen kaldirdigmi, j lafzmin ise, meleklerin 
ayri ayri degil, birlikte secde ettiklerini gosterir, der. 

b- Tekidi lafzidir; bu kisim, ya birinci kelimenin muradifinin tekrari ile ya- 
pilir; misali §unlardir: Ra’nin kesri ile okunan U- «..dar ve tikanik..» (En- 

am, 1 25.) ayeti, j y “..simsiyah yollar..» (Fatir, 27.) ayeti ve 

«..size vermedigimiz servet ve kuvveti..» (Ahkaf, 26.) ayetindeki L ve 
jl kelimelerini Saffar; nefiy kabul eder, Ahkaf, ayetini buna misal getirir. Jji 
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' ^ j *>- «..onlara arkaniza donun de nur araym, denilir..» 

(Hadid, 13.) ayetinde bazi ulema, .1 kelimesinin zarf olmadigmi, \y>-j\ fiilin- 
de ayni mananin bulundugunu, bilakis .\jj kelimesinin 
manasinda isim-fiil oldugunu kabul ederek ayeti, bu kabilden saymigtir. Buna 
gore ayet, \ manasindadir. Ya da, lafzmin tekrariyla yapilir. Bu tek- 

rar; isim, fiil, harf ve cumlede bulunur. Ismin tekrari ile yapilan tekidi lafziye mi- 
sal: . I^jj'y “..giimiigten kaplar; giimiis kaplar ki..» (insan, 15-16.), 

ISjISj «garpihp pargalandigi..» (Fecr, 21.) ayetleridir. Fiilin tekrari ile yapilana 
misal: sen o kafirlere miihlet ver, biraz birak onla- 

ri.» (Tank, 17.) ayeti, isim-fiille yapilana misal: jjjs- «Heyhat, o 
size vaadolunan gey ne kadar uzak..» (Muminun, 36.) ayeti: harfle yapilana 
misal: j y. y^^WA Lt _>U «Siz oldiigiiniiz, toprak ve 

kemik haline geldiginiz zaman size, mutlaka gikarilacaginizi mi vaadediyor.» 
(Muminun, 35.) ayetleridir. Cumlenin tekrari ile yapilan tekidde, tekid eden 
ciimlenin ^ ile baslamasi daha uygundur. Buna misal jjiu j 

vjJV >s' «Ceza giinun ne oldugunu sen nereden bileceksin.. yine ceza 
gununun ne oludugunu sen nereden bileceksin.» (Infitar, 17-18.), 

“Hayir, yakinda bileceksiniz (hatamzi). Yine bileceksi- 
niz (hatanizi)!» (Tekasur, 3-4.) ayetleridir. 

Muttasil zamirin munfasil zamirle tekid edilmesi, bu nevi tekidden sayilir. 
ils«Jk±Ls* «..sen ve egin cennette oturun..» (Bakara, 35.), 

«..sen ve Rabbin gidin..» (Maide, 24.), yUj'U ^ «..yoksa on- 

ce atanlar biz mi olalim?.» (Araf, 1 1 5.) ayetleri buna misaldir. Munfasil zami- 
rin diger munfasil zamirle tekidi de bu kabildendir. yl Sy>~, y-Vly j «..onlar- 

dir ahireti inkar edenler.» (Yusuf, 37.) ayeti buna misaldir. 
c- Fiilin Masdariyla Yapilan Tekiddir. 

Fiilin masdariyla tekidi, bu fiilin iki kere tekrari yerine geger. Boyle bir 
tekrarin faydasi, yukanda ikinci nevide gegen fiilin tekidi hilafma, fiildeki mecaz 
tevehhumunu ortadan kaldirir. Halbuki ikinci nevide gegen tekid, fiildeki mecazi 
degil, failindeki mecaz tevehhumunu kaldirmigtir. ibnu Usfur ile bazi ulema, ayni 
farka igaret etmiglerdir. Buna dayanarak bazi Ehli Sunnet ulemasi, Mutezilenin 
U-15^ ( _ r -^.4)\ r jLS ^ “Allah, Musa ile konugtu.» (Nisa, 164.) ayetinden hareket e- 
derek Allah’in Hz. Musa ile, hakikaten tekellum etmedigi iddiasmi reddetmigler- 
dir. Zira ayetteki tekid, fiildeki mecaziligi kaldirmigtir. ... j «..igtenlikle 

selam edin.» (Ahzab, 56.), 'j- ~ j' j “O giin dagiar bir 

galkamg galkalamr; dagiar bir yiiriiyiig yiiriir.»(Tur, 9-10), .\y rr ^.\y rt jy r j\j 
“cezaniz cehennemdir, mukemmel bir ceza..» (Isra, 63.) ayetleri de bu- 
na ayn misaldir. Yalmz r. y.u.n/«i.j, y tv: » “..Allah hakkinda tiirlii zanlarda bulu- 
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nuyordunuz..» (Ahzab, 10.) ayeti, bunun di$indadir. Qunku j kelimesi, degi- 
§ik nevileri bulunan «zan» kelimesinin go§uludur. Fakat j.lLtjW «..Rab- 
bim ne dilerse o olur..» (Enam, 80.) ayeti, fiilin masdariyla tekid edildi^ine mi- 
sal olma ihtimalini ta$idi£|i gibi, ayetteki IL_1 kelimesi hal veya durum manasina 
geldi§inden, fiilin masdariyla tekid edilmeme ihtimalini ta^imaktadir. 

Bu nevi tekidde esas olan, masdarin murad edilen vasfi olmasidir. I j ^Sj\ 
«..AIIah’i <;ok anin..» (Ahzab, 41.), i— ■■j,* ^>-^,^«..ve onlari 
guzellikle serbest birakm.» (Ahzab, 49.) ayetleri buna misaldir. Bazen de, mu- 
rad edilen vasif, masdarin muzafi olur. ^LI\ «..(inanp konusunda) Al- 

lah’tan geregi gibi korkun..» (Al-i imran, 102.) ayeti bu kabildendir. Bazen de 
ba§ka bir fiilin masdariyla veya masdarin yerini tutan muayyen bir isimle tekidi 
yapilir. Birinciye misal: j «..yalniz Ona yonel.» (Muzzemmil, 8.) aye- 

tidir. Ayetteki fiilinin masdari MLJ dir. Oysa VL-LJ kelimesi, fiilinin mas- 
daridir. ikinciye misal: « Allah sizi yerden bitirir gibi bitir- 

mi§tir.» (Nuh, 1 7.) ayetidir. Ayetteki UU kelimesi, muayyen bir isimdir. fiili- 
nin masdari olan LAJl nin yerine kullamlmi§tir. 

d- Hal’in Tekididir 

«..diri olarak kaldirilacagim giin de..» (Meryem, 33.), V j 

jjj i «..yeryiizunde bozgunculuk yaparak kari§iklik gikarma- 

yin..» (Bakara, 60.), V ^^QJdUL-jl j «..seni insanlara elgi gonderdik.» (Ni- 
sa, 79.), “..Sonra siz pek aziniz hari<; dondii- 

niiz; hala da yiiz gevirip duruyorsunuz.** (Bakara, 83.), j 

jlju “Cennet muttekilere yakla§tmlmi§tir. Uzak de§ildir.»(Kaf, 31.) ayetlerin- 
de hal makaminda olan kelimeler, tekid edilmi§tir. 

I "..arkasmi donerek kapti..» (Neml, 10.) ayeti, bu kabilden de- 
gildir. Qunku ayetteki tevelli, r \ ^ ,n y «..yiizunu Mescidi Ha- 
ram tarafina Qevir..» (Bakara, 1 44.) ayetinin delaletiyle her zaman geri done- 
rek gitmek manasim ta$imaz. l^) «Onun soziine giiliimseye- 

rek..» (Neml, 19.) ayeti de bu neviden degildir. Qunku tebessum, her zaman 
giilerek yapilmaz. ytj «..kendi yanlarinda bulunani dogrulayici 

bir ger<;ektir.» (Bakara, 91.) ayeti de bu neviden degildir. Ayet, Kur’an’m ken- 
dinden onceki Kitap’lari tasdik etmesiyle hak olmasi dedjil, bizatihi hak olmasi 
gibi muhtelif iki mana ta§imaktadir. 

14- Soziin Tekrari lie Yapilan Itnab 

Tekrar, tekidden daha beliQdir. Bazi yanli§ anlayanlarm hilafina tekrar, 
fesahatin en yiiksek derecesidir. Tekrarm pek gok faydalari vardir. Bunlar 
$oyle siralanabilir: 
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Tekrar’in faydasi, kesinlik bildirmesidir. Nitekim, soz ne kadar tekrar e- 
derse, o kadar kesinlik kazamr. Allahu Taala jij y~. Jf ,$UI uc. ^ j 

' «..Ona tehditleri turlu bigimlere gevirip agikladik ki (giinahlarin- 

dan) korunsunlar. Yahut (Kur’an) onlara bir hatirlatma yaptirsin.» (Taha, 
1 1 3.) ayetiyle Kur’an’da gegen kissalar ve inzann tekrar edilig sebebine dik- 
kati gekmektedir. 

Tekrar’in faydasi, tekid bildirmesidir. Sozun daha kolay kabul edilmesi i- 
gin, tohmeti ortadan kaldiracak hususa, daha gok dikkati gekmedir. Buna mi- 
sal: ^L.LiJi;La«JU-u»Uil j ,yLjLl j yj^ yLyi^jJI JIS y<lnanan dedi 
ki: ‘Ey kavmim, bana uyun, sizi dogru yola gotureyim. Ey kavmim, diinya 
hayati gegicidir..» (Mumin, 38-39.) ayetidir. Bu maksatla iman eden kimsenin 
f yL geklindeki nidasi, ayette tekrar edilerek, ziyadesi ile dikkat gekilmigtir. 

Tekrar’in faydasi, soz uzadi^inda, ilk soylenenin unutulma korkusu oldu- 
§unda, bu sozun bir kere daha tekrar edilmesidir. §u ayetler buna misaldir: ^ 
U-uyj*.iL jjil y«J— y,\ y'C , y «c. jjl “Sonra dogrusu 
Rabbin, bilmeyerek kotuluk i§leyip ardindan tevbe eden ve islah olanlar- 
dan yanadir. Rabbin bundan sonra da bagiglar ve merhamet eder.» (Nahl, 

1 19.), * j j y lib Am j 

«Rabbin, turlii i§kenceye ugratildiktan sonra hicret eden, sonra Allah ug- 
runda savagan ve sabreden kimselerden yanadir. Rabbin §iiphesiz bundan 
sonra da bagiglar ve merhamet eder.» (Nahl, 110.), 

«Ne zaman ki, onlara Allah katindan, yanlarmda bulunani dogru- 
layici bir kitap geldi..» ayetinin <u\ . y£\y y-UyiU-Uli «..0 bildikleri (Kur’an) 
kendilerine gelince Onu inkar ettiler.» ayetine kadar olan (Bakara, 89.) ayeti 
buna misaldir; \ yu.,' £ y'Ujj y- yu • 

«Ettiklerine sevinen, yapmadiklariyle oviilmekten hoglananla- 
rin, sakin sakin onlarin azabdan kurtulacaklarmi sanma!..» (Al-i Imran, 1 88.), 

jL S ^Lfc.L9-\C-J j^K.ben riiyamda on bir yildiz, 
giine§ ve ayi gordum, bunlarin bana secde ettiklerini gordiim.» (Yusuf, 4.) 
ayetleridir. 

Tekrar’in faydasi, tazim ve korku ifade etmesidir. iiUJlUiibJ' “Gergek- 
legen! Nedir o gergekle§en?.» (Hakka, 1-2.), ^UJI “Guriiltii kopara- 

cak olan, nedir o guriiltii koparacak olan?.» (Karia, 1 -2.), j 

«Sagm adamlari, kimdir o sagm adamlari?.» (Vakia, 27.) ayetleri 
bu kabildendir. 

Sozun tekrari, kelimenin tekrari ile tekid edilen, tekidi sinai nevinin kisim- 
larindan biridir. Bunu, mustakil bir nevi geklinde kabul etmek yersizdir, denile- 
cek olursa, $u cevap verilebilir: Bu nevinin didjerine nazaran, benzer veya farkli 
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yonleri kadar, eksik veya fazla yonleri mevcuttur. Bu yuzden, baghbagma bir 
nevi yapilmigtir. Tekid, daha onceki misallerde gorulduQu iizere, sozun tekrari 
nevinden sayildigi gibi, sayilmayabilir de; giinku tekrar, mana bakimmdan tekid 
ifade etse bile, tekidi sinai olmayabilir. 

Mukerrer iki lafzin arasi ayrilirsa, bu durum tekidi degil, tekrari gosterir. 
Cunkii tekid eden kelime ile, tekid edilen kelimenin arasi fasl olunmaz. Agagi- 
daki iki ayet, tekidi lafzi degil, sozun tekraridir: L* I yu\j 

-u) «..AIIah’tan korkun ve kigi, yarin igin ne gonderdigine baksm. Allah’tan 
korkun..» (Hagr, 18.), j-JUJI .LJ Jn- 4JULl— 4J j <J)I j\ “..Al- 

lah seni segti, temizledi ve seni diinyalarin kadinlarina iistiin kildi.»(Al-i Im- 
ran, 42.). Soz uzadiginda yapilan tekrarla ilgili, yukarida gegen ayetler de, bu 
nevidendir. 

Tekrar edilen ikinci lafzin muteallaki bagka, birinci lafzin muteallaki da 
baska olmasi halinde, muteallaki’in farklilig, tekidi gerektirmez. Bu nevi tekra- 
ra terdid adi verilir. ^J\ j y&\ 

j «Allah, goklerin ve yerin nurudur. Onun nuru, i- 
ginde lamba bulwan, penceresiz bir oyuga benzer. Lamba cam igindedir. 
Cam sanki inciden bir yildiz..» (Nur, 35.) ayeti buna misaldir. Bu ayette dort 
ayri tekrar mevcuttur. 

ibnu Abdisselam ve diger ulema j.V) J;Li <<§imdi Rabbinizin 

hangi nimetini yalanliyorsunuz.» (Rahman, 13, 16, 18...) ayetlerini bu kabil- 
den saymiglar ve goyle demi§lerdir Bu ayet, surede otuzdan fazla tekerrur et- 
se bile, her biri makabline baglidir. Bu bakimdan ayet, iigten fazla tekrar edil- 
rrigtir. $ayet, tekrar eden bu ayet, bir muteallaka bagli olsaydi, ugden fazla 
tekrar edilmezdi. Qunku tekid, iig tekrardan fazla olmaz. 

Bu ayetin muteallaki, bir nimet olsa bile, nimeti inkardan dolayi uyarmak 
da bir nimet sayilir. «Yer uzerinde bulunan her gey yok olacak- 

tir.» (Rahman, 26.) ayetinde hangi nimet vardir diye soruldugunda, muhtelif ce- 
vaplar verilebilir. Bunlarin en guzeli, gam ve kederle dolu bu dunyadan, saadet 
kaynagi olan ahirete intikal, Mumin'in facirden kurtulmasidir. 

Miirselat suresindeki j-jj^*iIJil.^ i J i j«(Hakki) yalanlayanlann vay hali- 
ne o giin.» (Murselat, 19, 24.) ayeti de bu kabildendir. Allahu Taala bu surede, 
muhtelif kissalari zikretmigtir, her kissanm akabinde, bu ayeti tekrarlamigtir. 
Her birinde: O giin bu kissayi yalanlayanlann vay haline., demek istemigtir. 

Buara suresindeki 

«§iiphesiz bunda bir igaret vardir. Ama goklari inanmazlar. Ve giiphesiz 
Rabbin, igte iistiin Odur, merhamet eden Odur.»(8, 9; 67, 68; 103, 104..) a- 
yeti de bu kabildendir. Ayet, bu surede, her kissanm sonunda, sekiz kere tekrar 
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etmigtir. Bu ayetin tekrariyla, zikredilen Nebi'nin kissasina, bu kissada ibret ve 
delillerin bulunduguna igaret edilmektedir. 

«Ama goklari inanmazlar.» (§uara, 8, 67, 103,..) a- 
yeti, her nebinin kavmine mahsus bir ifadedir. Bu ayetin mefhumunda, her 
kavim iginde iman edenlerin sayica azhgi manasi mevcut oldugundan, izzeti, 
iglerinden iman etmeyenlere, rahmeti de iman edenlere igaret olmak iizere, 
muteakip ayette ve *->• ^Jigibi iki sifatla zikredilmigtir. 

Kamer suresindeki ^'U -r _.jJ»J^«Andolsun biz Kur’a- 

in ogiit aimak igin kolaylagtirdik. Ogiit alan yok mudur?» (17, 22, 32, 40.) 
ayetleri de bunun gibidir. Zemahgeri, ayetin tefsirinde goyle der: Bu ayet, her 
kavme ait kissayi duyanlarm, ibret almalari ve dikkatli olmalan igin tekrar edil- 
migtir. Qunku bu kissalarin her biri, kendine mahsus bir deger tagimakta, se- 
ving ve gafletlerine maglup olmamalari igin, uyamk bulunmalarina igaret etmek- 
tedir. 

Bahauddin Subki, «A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde goyle der: Kur’ 
an’da tekrar edilen ayet ile, makablindeki ayet murat ediliyorsa bu, itnab degil, 
ayri gayelere bagli olan lafizlar olmaz mi? diye sorulursa, goyle cevap verilir: 
Eger muteber olan lafzin umumiligi ise, tekrar eden bu ayetlerin her bin, aym 
gayeye bagli ayetlerdir. Fakat bu tekrar, kendinden sonraki ayete nass oldugu 
kadar, onceki ayetlerle de vuzuh kazanarak nass olur. Bu durumda, ayetin te- 
kid ifade etmesi gerekmez mi? denilirse, gu cevap verilir: Gergek olan, tekid i- 
fade etmesidir. Fakat, tekidin ugten fazla ayetin tekrariyla yapilmayacagi hu- 
susu da bir gergektir. Bu durum, tabi geklinde gelen tekidde soz konusudur. 
Ama bir ayetin degigik surelerde, iigten fazla tekrarlanmasi, buna mani tegkil 
etmez. 

ibnu Cerir’in: >H _ J'v-*-* j «Gok- 

lerde olanlann hepsi Allah’indir.. .Allah, zengindir, ovgiiye layiktir.» (Nisa, 
131 .) ayetiyle, SjJ* j «Goklerde ve yerde o- 

lanlann hepsi Allah’indir. Vekil olarak Allah yeter.» (Nisa, 132.) ayetinin tefsi- 
rinde zikrettigi hususlar, buna yakindir. Ibnu Cerir goyle demigtir 

ayetinin, her iki ayette ardarda tekrar etmesinin hikmeti nedir? diye 
sorulsa. $u cevabi veririz: Bu durum, gokler ve yerle ilgili bilgilerin, degigik ma- 
nada olmasmdandir. Bu da guna dayanmaktadir: Birinci ayet; kul Allah’a muh- 
tag oldugu halde, Allah'm kula muhtag olmadigim gosterirken ikinci ayet, Allah- 
in kulunu korudugu, yaptigi her igi eksiksiz bildigini gosterir. 

“Allah, zengindir, oviilmeye layiktir. Vekil olarak Allah yeter.» geklinde den- 
se, daha iyi olmaz miydi? diye sorulacak olursa, goyle cevap verilir: Birinci a- 
yette, Allah’m kulunu koruyup gozetmesi gibi bir vasif mevcut degildir. 
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Ragibel-lsfahani; ...y j, j 

Onlardan bir grup var ki, Kitapta olmayan bir geyi, siz kitaptan sanasimz 
diye dillerini e$ip biikerler.» (Al-i Imran, 78.) ayetinin tefsirinde goyle demigtir: 
Ayetteki birinci Kitap y «Vay haline o kimselerin ki, 

Kitab’i elleriyle yazip..» (Bakara, 79.) ayetinde zikredilen, kendilerinin yazdi§i 
kitabi, ikincisi Tevrat, uguncusu de Allah’in indirdi§i biitiin semavi Kitap’lardir. 
Allah kelamim tahrif edenlerin soyledi§i sozler, Allah’in Kitab’i ve kelamindan 
olmayan sozlerdir. 

Tekrar gibi zannedilen, fakat aslinda tekrar olmayan ayetlere misal, 
Kafirun suresidir. Bu surenin «Ben sizin taptiklarimza tapmam.» 

ayeti istikbale, «Siz de tapmiyorsunuz..» ayeti hale, .uf.iL «tapti- 

§ima» ayeti istikbale, -ulf-UiV j «Ben asla tapacak de$ilim..» ayeti hal’e U 
yo-c- «sizin taptigmiza» ayeti maziye, j «Siz de tapacak de$ilsi- 

niz.» ayeti istikbale, juf-IL “benim tapmakta oldu£uma» ayeti hale delalet et- 
mektedir. Neticede sure, her up zamanda da kafirlerin ilah kabul ettikleri putla- 
ra ibadeti nefyetmektedir. 

yiiOli li “..Megari Hara- 
ma akin ettiginizde Allah’i anin, Onun size gosterdigi bipimde Onu anm..» 
(Bakara, 200.) ve ) yjli “Sayili giinlerde Allah’i anin..» (Baka- 

ra, 203.) ayetleri buna misaldir. Bu ayetlerde gegen her zikir, digerinden farkli- 
dir. Birinci ayetteki zikr, geytan taglama yeri olan Muzdelife’deki vakfe sirasin- 
da yapilan zikirdir. ^S'Jj ayeti, zikrin ikinci ve uguncu defa tekrarlan- 

digina igarettir. «Hac ibadetini bitirince» ayetinin delaleti ile Arafat 

ddnijgunde yapilan tavafin, bu ayetle de murad edilmesi muhtemeldir. Uguncu 
zikir, Akabe’de yapilan taglamaya igarettir. Ayetlerde gegen son zikir ise tegrik 
gunlerinde, geytan taglama esnasinda gegen zikirdir. 

idrab harfi olan Jj kelimesinin tekrari, yukaridaki tekrara benzer. \ yiijj 
y . 11 y> “Hayir, dediler, karmakangik riiyalar; hayir, onu 
uydurmug; hayir, o gairdir..» (Enbiya, 5.), j'j'J- “Dogrusu 

onlarin ahiret hakkindaki bilgileri, ardarda gelip bir araya toplandi. Fakat 
onlar ondan bir kugku igindedirler; hayir oniar ondan yana kordiirler.» (Neml, 
66.) ayetleri buna misaldir. L.L. , jjj jju> Lf lt- j , jjj y J*- y* j 
j yJL «..Onlari faydalandirin. Eli gehig olan da kendi giicii 
nisbetinde, eli dar olan da kendi kaderince giizel bir sekilde faydalandirma- 
lidir. Bu, iyilik edenlerin uzerine bir borgtur. (Bakara, 236.) ayetinden sonra 
LLOUilWUj "Boganmig olan kadinlarin uygun olan 
gegimlerini sagiamak korunanlar uzerine bir borgtur.» (Bakara, 241.) ayetinin 
gelmesi de, bu kabildendir. Bu ayetlerdeki ikinci tekrar, boganan her kadina 
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gamil olan tekrarlardir. Birinci ayetteki i ganma, ozellikle mehir takdirinden ve 
cinsi temastan onceki boganmadir. Bir rivayete gore birinci ayet, vucubiyete i- 
garet etmemektedir. Bu yuzden ayetin nuzulunden sonra bazi Sahabe: ister- 
sen iyilikte bulunursun, istersen bulunmazsin, demiglerdir. ikinci ayet, Sahabe- 
nin bu sozu uzerine nazil olmugtur. Bunlari, ibnu Cerir rivayet etmigtir. 

Kur’an'daki darbi mesellerin tekrari da bu nevidendir. y 

• - — i «Kor ile 

goren, karanliklar ile igik ve golgelikle sicaklik bir degildir.» (Fatir, 19-22.) 
ayetleri buna misaldir. Bakara suresi 1 7. ayetinde munakfiklarin durumu, ate§i 
yakip gevresini aydinlatan kimsenin durumu, gokten boganan yaQmura tutul- 
muglarin durumuna benzetilmesi, bu kabildendir. Zemahgeri, ayetin tefsirinde 
goyle demigtir: jkinci tegbih; agiri hayret, giddetli sikinti ve korkung duruma de- 
lalet etmesiyle, birincisinden daha beligdir. Bu yuzden ikinci tegbih, birinciden 
sonra gelmig, munafiklarin durumu da tedrici olarak, ehvenden baglayip daha 
giddetli hallerle anlatilmigtir. 

15- Kur’an’daki Kiss alar in Tekrari 

Kissalann tekrari da bu nevidendir. Adem, Nuh, Musa, (a.s.) gibi bazi 
peygamberlerin kissasi buna misaldir. Bazi ulema, Allah’in Musa’yj Kur'an’da 
yuz yirmi yerde zikrettigini, ibnu’l-Arabi de <«e I - K a v a s i m» adli eserinde; 
Allah'in Nuh (a s) kissasmi yirmi beg ayette, Musa (a.s.) kissasim da doksan a- 
yette zikrettigini soyler. 

Bedr b. Cemaa, «el-Muktenis fi Fevaidi Tekrar’I-Ki 
s a s» adinda mustakil bir eser telif etmigtir. Bu eserde muellif, kissalann tek- 
rarindaki faydalari zikretmigtir. Bunlardan bazilari gunlardir: 

Onceki kissada zikredilmeyen bir kelimenin, sonraki kissada ziyade ola- 
rak gelmesi veya kelimenin, bir nukteden dolayi bagka bir kelime ile yer de- 
gigtirmesi, kissanm tekrari sayilmaz. Belagat ulemasi, Kur’an'm bu uslubunu 
gokga kullamr. 

Bir kimse, Kur’an’dan bir kissa duyar, evine donerek duydugunu anlatir, 
sonra da bir yere gidip, gittidii yerlerde bunu tekrar eder, bir bagkasi da onceki 
kavimlerin kissalarim ayrica tekrar ederse, bu anlatilanlar, fazla tekrar sayil- 
maz. §ayet kissalar Kur’an’da tekrar etmemig olsaydi, Musa (a.s.) kissasi bir 
bagka kavimde, isa (a.s.) kissasi da diger bir kavimde kalirdi. Kur’an’daki butun 
kissalar da aynen boyledir. Halbuki Allahu Taala her kavmin, bu kissalarda ig- 
tirakini murad etmigtir. Bu sayede kissalar, duymayanlara duyrulmug, duyanla- 
ra ise tekid edilmig olur. 

Bir sozun, degigik edebi sanat ve uslubda kullamlmasi da, tekrardan sa- 
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yilmaz. Bunun fesahattaki degeri agikga ortadadir. 

Kissalarin naklindeki sebepler, hukumlerin naklindeki sebeplerden az ol- 
dugundan, kissalarin tekrari, ahkam ayetlerinin tekrarindan daha goktur. Allahu 
Taala Kur’an’i inzal buyurdugunda, buna kargi gelenler, nazmin hangi geklinde 
olursa olsun, benzerini getirmede aciz kalmiglardir. Bunun uzerine Allahu Taa- 
la, kissalari degigik surelerde tekrar etmekle, kargi gelenlerin acizliklerini agik- 
ga ortaya koymugtur. Allahu Taala onlara: I ^U«Haydi bir surenin 

benzerini getirin..» (Bakara, 23.) ayetiyle rnislini getirmege davet etmigtir. E- 
ger Kur’an’daki bir kissa, sadece bir surede zikredilseydi Araplar; surenin 
benzerini siz getirin derlerdi. Bu yuzden Cenabi Hak, iddialarim her yonden gii- 
rutmek igin aym kissayi, degigik surelerde tekrarlamigtir. 

Bir kissa, degigik surelerde tekrar edildiginden, kelimelerindeki ziyade- 
lik-noksanlik, takdim-tehir olmug, her biri, bir bagka uslupla ifade edilmigtir. Bu 
ifade gekli, nazmindaki degigiklikten, aym manayi gikarmadaki fevkaladeligi 
ortaya koydugu gibi, insan tabiatinda yeniliklere kargi meyletme zevki ve sev- 
gisi bulundugundan, kalplerin bu kissalari dinleme arzusunu da ortaya koyar. 
Ayrica tekrarlanmasi ile, lafizdaki bir bozukluk dinlenilmesi halinde bir bikkinlik 
husule getirmeyecek gekilde, Kur'an’in ayri bir ozelligi ortaya gikar. Boylece 
Kur’an, insan kelamindan tamamen ayrilmig olur. 

Yusuf (as.) kissasimn, diger kissalardan farkli olarak sadeoe bir sure- 
de zikredilmesindeki hikmet, nedir? geklindeki soruya gu cevaplar verilebilir: 

1- Bu surede yer alan kissada, kadinlarin Hz. Yusuf a kargi agiri sevgi- 
ye kapilmalari, erkeklerin en guzeline meftun olan kadin ile, diger kadinlarin 
durumlari yer almaktadir. Gozu haramdan sakindirmak ve iglenen kusurlari ort- 
mek bakimindan, kissanm bir bagka surede tekrar edilmeyigi buna uygun dug- 
mugtur. Hakim, «M u s t e d r e k»inde sahih olarak rivayet ettigine gore Resu- 
lullah kadinlari, Yusuf suresini ogretmekten menetmigtir. 

2- Bu kissa, diger kissalarin hilafina, buyuk bir sikinti sonunda teraha 
kavugmayi ihtiva etmektddir. Qunku; iblis, Niii kavmi, Hud kavmi, Salih (a.s)in 
kavmi ile diger kavimlerin kissalari, neticede helake dayanmaktadir. Yusuf kis- 
sasinda feraha kavugma ozelligi oldugundan, naklindeki sebepler, onun diger 
kissalardan ayrilmasinda ittifak etmigtir. 

3- Ebu Ishak el-isferayini goyle der. Allahu Taala, Kur'an’i Kerim’de Yu- 
suf kissasim bir kere, diger peygamber kissalarim da gegitli surelerde birden 
fazla tekrar etmesi, sanki Resulullah'in Araplara; gayet Kur’an benim sozum i- 
se, diger kissalarin tekrarlandigi gibi, siz de Yusuf kissasinda aym tekrari yapi- 
niz, demesi gibi, onlarin benzerini getirmedeki aczine igaret etmektedir. 

4- Suyuti, burada gunu ilave etmek isterim der: Bu sure ile ilgili dordiin- 
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cu cevap, bana gore gu olabilir: Yusuf sOresi, Hakim’in «M u s t e d r e k»inde 
zikrettigi gibi, mahiyetini ogrenmek isteyen Sahabenin talebi uzerine nazil ol- 
mugtur. Bu yuzden sure, Sahabe’nin arzusuna uygun, kissanm maksudunu or- 
taya koyacak gekilde, nefsi rahatlatici, butun teferruati ihtiva eden bir ozellikle, 
tam ve genig olarak nazil olmugtur. 

5- Verilen cevaplarin en kuwetlisi bence, bu beginci cevaptir. Yusuf 
(as.) kissasi diginda, diger peygamber kissalarinm tekrarlanmasmdaki gaye, 
peygamberlerini yalanlayan kavimlerin halakini ifade etmektir. Kissalarm tekra- 
rindaki ihtiyag, kuffarm Resulullah’i tekzib etmesinin surekli olarak tekrarina bag- 
lidir. Kuffarm Resulullah'i her yalanlayigmda, onceki peygamberleri yalanlayan- 
lann kargilagtigi azap gibi, azabm gelecegini haber veren bir kissa nazil olmug- 
tur. Bu yuzden Allahu Taala: i— C— oli «..dncekilerin kanunu geg- 

migtir.» (Enfal, 38.), j «Gormediler mi onlardan once 

nice nesiller yok ettik..» (Enam, 6.) ayetleri inzal buyurmugtur. Halbuki, Yusuf 
(as.) kissasinda bu durum mevcut degildir. 

Yusuf kissasiyla ilgili bu cevaplar, Ashabi Kehf, Zulkarneyn, Musa (a.s)la 
Hizir (a.s) ve Hz. ibrahim’in ogiunu kurban etmesi kissalarinm tekrar etmeyigin- 
deki hikmet igin de gegerlidir. 

Tekrari yapilan kissalardan olmadigi halde, Yahya ve isa (a.s)m dogum- 
lari Kur’an’da niye iki kere zikredilmigtir? diye sorulacak olursa, buna gu cevap 
verilir: Bu iki peygamber once Mekki olan Meryem suresinde zikredilmigtir. 
Bu sure, Mekke ehline hitaben nazil olmugtur. Sonra da Medeni olan Al-i imran 
suresinde zikredilmigtir. Bu sure Yahudiler ve Hiristiyanlara hitaben nazil ol- 
mugtur. Bu yuzden Yahudi ve Hiristiyanlarin kargi koymalari ve yalanlamalari, 
bu kissayi takiben gelmigtir. 

16- Sifatla Yapilan Itnab 

Sifat, cumlede gegitli sebeplerle kullanilir: 

a- Nekre kelimeyi tahsis eder; yikJ j j>LLi «..Mumin bir kole azat 
etmesi..» (Nisa, 92.) ayeti buna misaldir. 

b- Marife kelimeyi agiklar; «..Onun iimmi peygamberi 

olan elgisine..» (Araf, 1 58.) ayeti buna misaldir. 

c- Medih ve sena gayesi ile kullanilir. Allah'm sifatlari bu kabildendir; 

^Ijil,, “Rahman ve Ra- 

him olan Allah’in adiyla. Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun. O Rahman ve 
Rahimdir, din giinun sahibidir.» (Fatiha, 1-4.) ve yt«0 ya- 

ratan, var eden, gekil veren Allahtir.» (Hagr, 24.) ayetleri buna misaldir. 

\ “Allah’a teslim olmug peygamberler, onunla hukmederlerdi, 
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(Maide, 44.) ayeti de bu kabildendir. Zemahgeri’nin ifadesine gore ayetteki bu 
vasif medih bildirmek, Islam’in gerefini gostermek, Yahudilere tarizde bulunmak 
igin gelmigtir. Qunku onlar, butiin peygamberlerin dini olan islamiyetten uzak- 
lagmiglardir. 

d- Zemmetmek gayesiyle gelir, ^ jlLJJlj* -&L Jul-li«..kovulmug 
geytandan Allah’a sigin..» (Nahl, 98.) ayeti buna misaldir. 

e- Vehmi kaldiran tekid olarak gelir; «_iki ilah edinme- 

yin..» (Nahl, 51.) ayeti buna misaldir. Ayetteki j-*JI kelimesi, tesniye ifade eder. 
Bundan sonraki j-Jl kelimesi, girki nefyetmek uzere tekid eden bir sifat olarak 
gelmigtir. Ayrica bu, acizlik veya bagka bir manaya gelmeksizin, sadece uluhi- 
yetteki ikiligin nefyini ifade igin gelmigtir. Birlik ifadesinden Resulullah’in: Biz ve 
Benu Muttalip, aym kabileyiz, sozunde gorulecegi iizere, neviyet anlagildigi gi- 
bi, bazen de sayimn nefyi anlagilir. Tesniye de bunu ifade eder. Ayette sadeoe 
dense idi, bir neviden birgok ilah ittihazi ihtimal dahilinde olsa bile, 
iki ilah cinsinin nefyedildigi vehmi ortaya gikardi. Bu yuzden -v>-\ _y*LJl «..0 
ancak tek bir ilahtir..» (Nahl, 51 .) ayetinde ilah kelimesi, vahid sifatiyla tekid e- 
dilmigtir. 

JS kelimesini tenvinli okuyan kiraata gore jj J5 «her 

cinsten ikiger gift...alip..» (Muminun, 27.) ayeti ile 

«Sura birinci defa uflendigi zaman..» (Hakka, 13.) ayeti, bu kabildendir. ikinci 
ayetteki kelimesi, nefha sayisindaki tevehhumu kaldirmak uzere gelen 

tekittir. Qunku bu siga, ^«..E§er Allah’in nimetini say- 

maga kalkigsaniz sayamazsiriz..» (Ibrahim, 34.) ayetinin delaleti ile kesret ifa- 
de eder. 

j-UttlilSjtf «..eger iki kiz kardegi varsa..» (Nisa, 176.) ayeti de bu ka- 
bildendir. Ayetteki CIS lafzi, tesniye ifade eder. Boylece lafziyla tefsiri, 
Uil5 kelimesi uzerine ziyadelik ifade etmez. 

Ahfe§ ve el-Farisi, bu hususu goyle agiklarlar: kelimesi sifat olmak- 

tan ziyade, baglibagina sayi ifade eder. Eger j-lQl kelimesi sifat olsaydi, bu 
durumda veya veya veyahut diger sifatlardan 

herhangi birini getirmek mumkun olurdu. Ayette ,>^1 gelince, bunun sadece 
iki sayisina taalluk ettigi anlatilmak istenmigtir. Bu kelimenin sagiadigi fayda, 
tesniye zamirinde-mevcut degildir. Bu ayette Cenab-i Hakkin Ltf-Lo* 

E§er iki veya ikiden fazlaysa.. geklinde murat ettigi soylenir. Bununla, iki veya 
ikiden gok olani ile ifade ederek yetinmigtir. Bunun benzeri, U jkfJjli 

«..eger iki erkek yoksa_» (Bakara, 282.) ayetidir. Ayetteki tesniye za- 
mirinin mutlaka iki gahide ait olmasi daha uygundur. 

jjLu j ILVj «..iki kanadiyla ugan higbir kug yoktur ki..» (Enam. 



188 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEOlSl 


38.) ayeti, tekid ifade eden sifata ait misallerdendir. Ayetteki jlu kelimesi, 
yu» kelimesinden kugun kendisi murad edildigini tekid etmektedir. _yil» keli- 
mesi, bazan mecazi olarak bagka manaya da gelir. Ayetteki kelimesi, 

gergek manada ugmayi tekid igin gelmigtir. Kelime, bazan mecazi olarak; hizli 
adimlarla kogmak manasina da gelir. 

yi cr » wr JU r 4 T' .,.)Lj yyL«Onlar kalplerinde olmayan geyi soyliiyor- 
lar..» (Fetih, 1 1.) ayeti de bu kabildendir. Soylemek, yyL^«..kendi 

iglerinde de...diyorlar..» (Miicadele, 8.) ayetinin delaletiyle mecazi olarak dille 
soyleme digindaki ifadelerde de kullamlir. jjj, ^«..fakat 
goguslerdeki kalbler k6r olur.» (Hac, 46.) ayeti de bu kabildendir. Ayetteki 
kalp kelimesi mecazi olarak goz yerine kullamldigi gibi, 

j Si «Onlar ki beni anmaga kargi gozleri perde iginde idi..»(Kehf, 101.) a- 
yetinde goruldugu uzere goz kelimesi, mecazi olarak, kalp yerine de kullaml- 
migtir. 

Sifatla ilgili onemli kaidelerden bazilari gunlardir: 

Umumi manadaki sifat, hususi manadaki sifattan sonra gelmez. Ja* j 
diizgun konugan adam, yerine £ rr -»i rt l£L.Ja r - j denilir. Bu kaideye 
gore, Musa (a.s)la ilgili LJD y- jjlS j «..ve gonderilmig bir peygamberdi..» 
(Meryem, 51.) ayetinde, gozulmesi mugkil bir husus vardir. Bu mugkil, nebi ke- 
limesinin sifat olmayip, hal oldugu geklinde izah edilmigtir. Buna ayetin manasi: 
Nebi durumunda iken resul olarak gonderildi, geklindedir. Takdim-tehir bahsin- 
de bununla ilgili misaller verilmigtir. 

Eger sifat, isim tamlamasmdan sonra gelir, muzaf sayi olursa, bu sifa- 
tin muzafa veya muzafun ileyh uzerine icrasi caiz olur. Birinciye misal: 

*<— «..yedi gogii tabaka tabaka..» (Mulk, 3.) ayeti, ikinciye misal de: 
jU-Oi «..yedi semiz inek..» (Yusuf, 43.) ayetidir. 

Bir isim, birden fazla sifat alirsa, en dogru olan, manalari birbirinden farkli 
olan sifatlarin atif edatiyla birbirine baglanmasidir. y> 

«0 ilktir, sondur, zahirdir, batindir..» (Hadid, 3.) ayeti buna misaldir. Aksi halde 
atif edatinm terki gerekir. j «§un- 

larin higbirine itaat etme: Yemin edip duran, aga£ilik, kinayan, soz gotiirup 
getiren, hayra engel olan, saldirgan, gunahkar, kaba, sonra da kotukle 
damgali..» (Kalem, 10-13.) ayetleri buna misaldir. 

Sifatlarin medih ve zem makammda irapdan kesilmesi, icrasmdan daha 
beligdir. el-Farisi bu konuda §oyle der: Sifatlar medih veya zem makammda 
zikredildiginde dogru olan, irabinda mevsufuna muhalefet etmesidir. Ciimledeki 
yeri, itnabi gerektirir. irabinda muhalefet edilirse, sifattan beklenen gaye daha 
mukemmel olur. Qunku ihtilaf durumunda, manalar gegitli ve degigik, ittihat du- 
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rumunda ise, sadece bir nevi olur. Sifatlardaki medihe misal: j y^y.o y-* y^3 
i\£ J}\j y jj' J r <iUj«..ve Miiminler, sana indi- 
rilene ve senden once indirilene inamrlar. O namazi kilanlar, zekati veren- 
ler..» (Nisa, 162.) ile «Asil 

iyilik odur ki, Allah’a inandi...Anla§ma yaptiklari zaman anlagmalarim yerine 
getirenler, sabredenler..» (Bakara, 177.) ayetleridir. 

^ j kelimesinin raf’i ve nasbi ile okunan §az kiraata gore 
j-JUJ' “Alemlerin Rabbi Allah’a hamdolsun.» (Fatiha, 2.) ayeti buna misaldir. 
Zemme misal ise; _r»' 3 “Karisi da odun hammali olarak..» (Le- 

heb, 4.) ayetidir. 

17- Bedelle Yapilan itnab 

Bu itnabin gayesi, muDhemi izah etmektir. Faydasi ise, beyan ve tekid- 
dir. Beyan’in faydasi; j Kardegin Zeyd’i gordiim, cumlesinde a- 

gikga gorulmektedir. Bu cumlede Zeyd’den, sadece kardegi olan Zeyd anlagilir. 
Tekidin faydasi, amilin tekrari niyetiyle yapilmasidir. Bu tekid, gorunurde iki 
ciirnle gucundedir, birinci cumlenin ifade ettiQi manayi ihtiva eder. Bu tekid; ya 
mutabakat sagiamakla bedeli kull mine’l-kull, ya da iltizam yolu ile bedeli i§ti- 
mal geklinde olur. 

Bedeli kul’e misal: .11 

Ic. «..Bizi dogru yola ilet. Nimet verdigin kimselerin yoluna; gazab edil- 
mi§ olanlarin yoluna degil.” (Fatiha, 6-7.), «dogru 

yola gotiiruyorsun, Allah’in yoluna.. » (§ura, 52, 53.), i-^ULLoi J 

«..onu pergeminden yakalariz. 0 yalanci, giinahkar pergeminden..» (Alak, 

1 5, 1 6.) ayetleridir. 

Bedeli ba’z mine’l-kull’e misal: 

luna giicii yeten herkesin o eve (gidip) haccetmesi, insanlar iizerinde Al- 
lah’in bir hakkidir..» (Al-i imran, 97.), y^«..Eger Allah, 

insanlarin bir kismiyla digerini savmasaydi..» (Bakara, 251.) ayetleridir. 

Bedeli igtimal’e misal: « ji — iiu y «..Onu soylememi bana 

ancak geytan unutturdu..» (Kehf, 63.), yL-» 

Sana haram aymdan, onda savagtan soruyorlar. De ki: Onda savag biiyiik 
bir giinahtir..» (Bakara, 217.), jU'j J li «6lduruldu hendegin a- 
damlari...ate§..» (Buruc, 4-5.) ve ^ jU- 

«..Rahman’i inkar edenlerin evlerine gumiigten tavanlar ve binip gtkacak- 
ri merdivenler yapardik..» (Zuhruf, 33.) ayetleridir. 

Bazi ulema, bu ug bedele; bedel-i kul mine’l-ba’zi da Have ederler. Buna 
misal olarak, Kur’an’da §u ayete rastladim. _**!!** ’ll j 
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«..Cennete girecekler ve hi? haksizhga ugratilmayacaklar. Adn cennetleri..» 

(Meryem, 60, 61.). Ayetteki jatOU*- kelimesi, cennet kelimesinden bedel’dir. 
Bu nevi bedel' in faydasi, cennetin bir oldugunu degil, goklugunu belirtmesidir. 
ibnu Sid bu konuda §oyle der: Her bedel, mubdel-i minh.’de gorulen mugkili 
kaldirma gayesini gutmez. Belki, mubdeli minh’in bedele ihtiyaci olmasa bile, 
bedel' le tekid edildigini gosterir. §up- 

hesiz sen, dogru yola gotiiruyorsun. Allah’in yoluna..» (Sura, 52, 53.) ayetin- 
de ikinci sirat kelimesi zikredilmeseydi, sirati mustakim’den, siratullah anla§ildi- 
gim herkes kabul ederdi. Buna ragmen Sibeveyh, bedelden tekit yapilamaya- 
cagmi savunmu^tur. 

ibnu Abdisselam; j «ibrahim babasi Azer’e demigti 
ki..» (Enam, 74.) ayetinde bedelin sadece tekit igin gelmedigini ifade ederek 
§oyle der: Ayetteki bedel, beyan ifade etmez. Qunku bir babanin, bagka bir 
baba ile karigtinlmasina imkan yoktur. Fakat bu goru§; dedeye, baba da denil- 
diginden reddedilmi§, ayette hakiki babanin kastedildigini belirtmek igin, bedel 
yapilmi§tir. 

18- Atf-i Beyan’la Yapilan Itnab 

Atf-i Beyan, izah bakimindan aynen sifat gibidir. Fakat, bedel’le aralarin- 
da bazi farklar mevcuttur. Bedel, bagii oldugu mubdel-i minh’i izah ederken atfi 
beyan, bagii oldugu ifadedeki manayi izah eder. 

Ibnu Keysan; atf-i Beyan'la bedel arasindaki farki goyle agiklar: Bedel 
cumlede, miibdelun minh'in bir tekrari kabul edildiginden, mustakil bir degere 
sahip iken atf-i beyan, matufun aleyh’le birlikte, aym degere sahiptir. 

ibnu Malik, «§ e r h u' I - K i f a y e» adli eserinde, bu konuda §u agikla- 
mada bulunur: Atf-i beyan, metbuunu tamamlama bakimindan sifata benzer. 
Yalmz atf-i beyan, §erh ve beyan etmek suretiyle metbuunu tamamlarken, sifat 
metbuunda mevcut olan mananin veya sebebin delaletiyle mevsufunu tamam- 
lar. Ayrica atfi beyan, delalet ettigi manayi takviye etmede, tekide benzer. A- 
ralarindaki fark, tekidin, mecaz olma tevehhumunu kaldirmasidir. Atfi beyan ay- 
rica, mustakil bir degere sahip olma bakimindan bedele benzer. Fakat aralarin- 
daki fark, bedel’deki tekrann, niyete bagii olmasidir. 

«Onda agik deliller, Ibrahim’in makami vardir.» (Al-i Imran, 97.), *£ 

<> : “..mubarek bir zeytin agacindan..» (Nur, 35.) ayetleri buna misaldir. At- 

fi beyan bazan, izah ydnii olmaksizm, yalmz medih igin gelir. C — 

(•l.rffc 1 “Allah, Kabe’yi, o saygi deger evi..» (Maide, 97.) ayeti buna misaldir. 
Ayetteki beytu’l-Haram, Kabeyi izah igin degil, medih igin gelen atfi beyandir. 
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19- Iki Muteradif Kelimeden Birinin Digerine Atfi lie Yapilan itnab 

Bu itnabin gayesi, tekid’dir. y>- «Ben iiziintumii ve 

tasami yalniz Allah’a §ikayet ederim..» (Yusuf, 86.), 

«..AIIah yolunda ba$larina gelenlerden yilmadilar, zayifhk da gostermedi- 
ler.» (Al-i Imran, 146.), «ne zuliimden, ne de hakkinm gig- 

nenmesinden korkmaz..» (Taha, 112.), jlS «..yeti§ilmekten 

korkma, (bogulmaktan) endi§elenme..» (Taha, 77.), y.1 «0- 

rada ne bir egrilik, ne de bir tiimsek gbremiyeceksin..»(Taha, 107.). el-Halil b. 
Ahmed; ve kelimelerinin aym manada oldugunu soyler. 

“onlarin sirlarini ve gizli konu§malarini..» (Tevbe, 78.), «..bir fe- 

rial ve yol..» (Maide, 48.), j- uYj<_^LJY «(Geride bir §ey) komaz, birakmaz 
(her §eyi yakip yok eder).» (Muddessir, 28.), .Luj.lt.sYI «..bagirip gagirma- 
dan ba$ka..» (Bakara, 171.), U.\ jS «..biz beylerimize biiyukleri- 

mize uyduk..» (Ahzab, 67.), v* jih+giU jy— jl+JU — , jY «..orada bize ne bir 
yorgunluk, ne de bir usang dokunur..» (Fatir, 35.) ayetteki y— kelimesi, yjJ 
kelimesinin vezin ve manasindadir. «y>- jj^j^QI «..Rablerin- 
den bagiglanmalar ve rahmet hep onlaradir..» (Bakara, 157.), 1 jJujM jit «0- 
ziir yahut uyarmak igin.» (Murselat, 6.) ayetleri buna misaldir. Sa’leb; son a- 
yetteki iki kelimenin aym manada oldugunu soyler. 

el-Muberrid, Kur’an’da bu nevi atfin mevcut olmadigmi soyleyerek yuka- 
rida zikredilen ayetlerdeki muteradif kelimelerin aym manada olmadigi §eklinde 
tevilde bulunmu§tur. Diger ulema da §oyle der: Bu hususta dogru olan, mutera- 
dif kelimelerin bir arada bulunmasiyla hasil olan mananin, miinferid halde iken 
bu manayi ta$imadigidir. Ziyade harf, kelimeye ziyade mana kazandirdigmdan, 
ziyade kelime de, cumeleye ziyade mana kazandirir. 

20- Hususi Mananin Umumi Manaya Atfi lie Yapilan Itnap 

Bu nevi atfin faydasi, hususi manadaki kelimenin faziletini gosterir. Hatta 
bu kelime, vasfindaki degi§iklik zatindaki degi§ikligi meydana getirdiginden, u- 
mumi manadaki kelime cinsinden sayilmamigtir. 

Ebu Hayyan, hocasi Ebu Cafer b. Zubeyr’in §oyle dedigini nakleder: Bu 
nevi atfa, tecrid adi da verilir. Guya bu atif, cumleden tecrid edilmig faziletin- 
den dolayi, munferiden zikredilmi§ bir atiftir. jJU'sLJI >1.1 jliiU. 
“Namazlari ve orta namazi koruyun..» (Bakara, 238.), 

J j J**— j J «..Kim Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, Cebrai- 

le ve Mikaile diigman olursa.» (Bakara, 98), j j jt-uL.!,^. 
“Iginizden hayra gagiran, iyiligi buyurup, kotiiliikten men eden bir topluluk 
olsun..» (Al-i imran, 104.), jy.^1, j ^iii j <<Onlar ki Kitab’a 
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simsiki sarilirlar ve namazi dosdogru kilarlar..» (Araf, 170.) ayetleri buna mi- 
saldir. Namazi dosdogru kilmak, Kur’an’a temessuk cumlesindendir. Namazin 
ayrica zikri, dinin diregi olmasi bakimindan, onemini gostermektedir. Cebrail ve 
Mikail (a.s.)in ayrica zikri, bunlara kargi dugmanlik iddiasinda bulunan Yahudile- 
rin sozune cevap vermektedir. Mikail’in Cebrail ile birlikte zikredilmesi, Cebrail- 
in, kalplere ve ruhlara hayat veren vahiy melegi, Mikail'in de insana hayat ve- 
ren, rizik melegi olmasindan dolayidir. Kirmani, «e I - A c a i b» adli eserinde i- 
fade ettigi gibi; Cebrail ve Mikail, meleklerin emiridir. Emir nasil orduya dahil 
degilse, Cebrail ve Mikail, ba§langigta melaikeye dahil degillerdi. 

* «Kim bir kotuluk vapar, yahut npfsine zulme- 

der de» (Nisa, 1 10.) _j“Allah’a 

kar§i yalan uydurandan, ya da kendisine bir §ey vahyedilmemi§ken ‘Bana 
da vahyolunuyordu’ diyenden daha zalim kim olur?..» (Enam, 93.) ayetleri 
de bu neve misaldir. ibnu Malik’in, bu ve bundan onceki ayetlerdeki gorugune 
gore atif, vav harfine tahsis edilmemigtir. Ayetlerin ikinci kismmda matufun biz- 
zat zikri, soylenen ve yapilana i§in son derece girkin olduguna igaret etmekte- 
dir. Bu nevi atifta, sozu edilen hususilik ve umumilik, usul istilahinm aksine, u- 
mumi manamn hususi manaya gamil oldugunu gosterir. 

21- Umumi Manamn Hususi Manaya Atfi Ile Yapilan Itnab 

Bazi ulema, bu nevi atfin Kur’an’da mevcut olmadigmi soylemekle hata- 
ya dugmuglerdir. Faydasi agikga goruldugii uzere, manayi umumilegtirmekte- 
dir. Onemini gostermek uzere, birinci kelimesi munferid zikredilene misal jl 

^ i «..benim namazim, ibadetim..» (Enam, 162.) ayetidir. Ayetteki 

nusuk kelimesi, umumi manada, ibadet demektir. 

“Andolsun, sana ikigerlerden yedi ve bu biiyiik Kur’an’i verdik.» (Hicr, 87.), 
OL - j “Rabbim, beni, anami- 
babami, inanarak evime gireni, inanan erkek ve kadinlari bagigla..» (Nuh, 
28.), y «..Onun dostu ve 

yardimcisi Allah, Cibrilve Muminlerin iyileridir. Bunun ardindan melekler de 
ona arkadir.» (Tahrim, 4.) ayetleri bu neve dair misallerdir. 

Zemahgeri; «De ki: ‘Sizi kim riziklandiriyor?’» (Yunus, 31.) 

ayetine yV I yjuyj «..ve diizenleyip yonetiyor..» ayetinin atfim, bu neviye 
misal olarak gbstermigtir. 

22- Miibhemlikten Sonra Izah Edilen Itnab 

Beyan ulemasi goyle der: Bir kelimeyi once muphem manada kullamp 
sonra izahini getirmek, itnabdir. Bu nevi itnab’in faydasi, ya manayi muphem 
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veya izah gibi iki ayri §ekilde anlamak ya da iizerinde iyice dugundukten sonra 
talep edilen mananin akla gelmesini saQIamaktir. Manayi bu gekilde kavramak, 
zihni yormadan kavramlan manadan daha de^erlidir. Veyahut, muphemi dugii- 
nerek, izahim o£)renme zevkine ermektir. Qunku bir gey, bir yonuyle bilindi£)in- 
den nefis, diQer yonlerini o^renme gevkine kapilir, kendini du§iinceye sevke- 
der. Bunlarin da bilinmesi, dugiinulen bu geyin, birden bilinmesinden daha 
zevklidir. 

j «Dedi ki: ‘Rabbim benim gogusumu ag’.» (Taha, 25.) 
ayeti bu nevi itnaba misaldir. Ayetteki ^ fiili, herhangi bir geyin gerhini talep 
ifade eder. & kelimesi de, talep edilen geyin tefsir ve beyanmi ifade eder. 
j s—jj «Bana igimi kolaylagtir.» ayeti de bu kabildendir. Ayetin manasi, 
tekid ifade eder. Qunkii gonderilen her peygamber, bir takim zorluklarla kargi- 
lagmigtir. j—'cJ' 1 “Biz senin gogusunii agmadik mi?»> (ingirah, 1.) a- 

yeti de buna ayri bir misaldir. Bu ayet, Resulullah’m iginde bulunduQu nimet ve 
mevkii ifade ettiQinden, tekid manasi tagir. 

icmalden sonra tafsU de bu nevidendir. 

* j Allah katinda aylarin sayisi 
on ikidir...Bunlardan dordii haram aylardir..» (Tevbe, 36.) ayeti buna misaldir. 
Tafsilden sonra icmale misal de: *L.l5i jLs ~ Jiij 

giin hacda, yedi giin de dondugiinuz zaman olmak iizere tam on gun orug 
tutar..» (Bakara, 196.) ayetidir. Bu ayette kelimesi kelimesindeki 

vav harfinin manasinda olma tevehhumiinu kaldirmak igin, yeniden zikredil- 
mig, kelimesi de • J-s. kelimesindeki icmali manaya dahil olmugtur. jjl»- 

«..arzi 

iki giinde yaratam...0nun iistunden aijir baskilar yapti. Onda bereketler ya- 
ratti ve onda gidalarim tam dort giinde takdir etti..» (Fussilet, 9-10.) ayetleri 
de buna misaldir. Bu ayette zikredilen iki giin, sonradan gelen dort guniin di- 
ginda deQildir. Zemahgeri’nin, Tefsirinde igaret ettiQi, Ibnu Abdisselam’m da 
tercihe gayan buldufiju goruge gore, ayetin en giizel tefsiri budur. 

Zemlekani, «E s r a r u’ t - T e n z i l»inde Zemahgeri’nin bu gbriigunu 
kabul ederek, gunu ilave eder: «Musa ile o- 

tuz gece sozlegtik ve buna on gece daha kattik..» (Araf, 142.) ayeti bunun 
benzeridir. Ayet, on gecenin, vaadedilen otuz gecenin digmda olma ihtimalini 
kaldirmaktadir. 

ibnu Asker goyle der: Ayette; once otuz, sonra on gecenin zikrindeki 
fayda, Hz. Musa’nm zihnen ve bedenen hazir bulunmasi igin, vaadedilen gece- 
lerin sonuna yaklagti^im hatirlatmaktir. $ayet Hz. Musa, baglangigta kirk gun ile 
vaad edilseydi, vaadedilen giinler arasinda bir fark olmayacakti. Bu muddet iki- 
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ye bolununce, Hz. Musa vaadedilen gunlerin sonuna yakla§ildigmi hissetmi§, 
azmi daha da artmigtir. 

Kirmani, <>e I - A c a i b» adli eserinde *L»15S «tam on giin» (Ba- 

kara, 196.) ayetiyle ilgili sekiz txisus tesbit ettim, der. Bunlardan ikisi tefsir, bin 
fikih, bin nahiv, biri mana, ikisi de hesapla ilgilidir. Ben bunlari, «E s r a r u’ t - 
T e n z i l» adli eserime dercettim. 

23- Tefsir Yoluyla Yapilan Itnab 

Beyan ulemasi §oyle der: Bu nevi itnab, bir cumledeki gizlilik veya kan- 
§ikhgi izale ve tefsir etmek igin yapilir. 

It “Dogrusu insan hirsli yaratilmi§tir. Kendisine kotuluk dokurv 

dumu sizlanir. Kendisin^ hayir dokundu mu vermez.» (Mearic, 19-21.) ayet- 
leri buna misaldir. Ebu’l-Aliye ve diger mufessirlerin dedigi gibi, ayetteki 
ile devam eden ciimle, It ji* kelimesini tefsir etmektedir. 

Beyhaki, «§ e r h u E s m a i' I - H u s n a» adli eserinde V r 
r y'i «..Diri, yaratiklanm koruyup yonetici. Kendini ne bir uyku, ne 

bir uyuklama tutmaz..» (Bgkara, 255.) ayetine cumlesi, p keli- 

mesini, *S *svJus-»'-uJ' . *J!x ^.^_.«Size azabin en kotusunii reva goriip, 
ogullarinizi bogazlayan..» (Bakara, 49.) ayetinde j yv-'i cumlesinin j y* 
cumlesini, JL.j\ «..AIIah katinda Isa’nin durumu, 

Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti..» (Al-i imran, 59.) ayetinde 
v* / j* *il»- cumlesinin Jl. kelimesini, 

o «..benim de sizin de du§mammz olan kimseleri dost edinmeyin.; 

(Mumtehine. 1 .) ayetinde j cumlesinin I jjjsLV cumlesini tefsir ettigini soylet 
Muhammed b. Ka’bi’l-Kurazi «..Sameddir. Kendisi do 

gurmami§ ve dogmami§tir..» (Ihlas, 2-3.) ayetinde cumlesinin -u-JI keli 
mesini tefsir ettigini soyler. 

Kur’an’da bu neve dair misaller pek goktur 

ibnu Cimi ise §unlari zikreder: Ciimle ne zaman tefsiri olarak gelirse, 
mufesser cumlenin pargasi, mutemmimi ve cumlenin bir kismi gibidir. 

24- ZahiriBir Ismin Zamir Yerine Getirilmesi ile Yapilan Itnap 
Bu konuda sadece Ibnu Saig’m bir eserini gordum. Bu ge$it itnabm sag- 
ladigi bir takim faydalar vardir. Bunlar, sirasi ile §oyledir: 

1- Beyan ve kudrette ziyadelik ifade eder; y>Ji "De ki: 

Allah birdir. Allah Sameddir.» (Ihlas, 1-2.), «Biz onu 

hak olarak indirdik, o da hak olarak inmi$tir..» (Isra, 105.), ^s- jjJA\ j\ 

«..§iiphesiz Allah insanlara liitufkardir. Fakat in- 
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sanlarin $o$u §ukretmezler..» (Mumin, 61.), y > L ^yiUfli .„^:i 

j* j-. _y»j *1 _ji_, "..Kitabta olmadi^i halde Kitaptan zannedesi- 
niz diye dillerini egip bukerler. O, Allah katindan olmadigi halde: ‘Allah ka- 
tindadir’ der1er..» (Al-i Imran, 78.) ayetleri buna misaldir. 

2- Tazim ifade eder «Allah’tan kor- 

kun Allah, size ogretiyor. Allah her$eyi bilir.» (Bakara, 282.), V’WblvJr*-4U),>' 
j _ysJujJlyt.it «l§te onlar Allah’in grubudur. lyi bilin ki kurtulu$a ula§a- 

cak olanlar Allah’in taraftariaridir.» (Mucadele, 22.), j\S J'j' jij' 

b «..sabahin Kur’an’mi da. Qunkii sahah namazi gdriilur.» (isra, 78.), 
«..Takva elbisesi daha hayirlidir.» (Araf, 26.) ayetleri buna 

misaldir. 

3- ihanet ve tahkir ifade eder; 

«. .Onlar §eytanm grubudur. lyi bilin ki seytamn taraftarlari kaybe- 
decektir.» (Mucadele, 19.), jUQunkii seytan aralarina girer..» 

(Isra, 53.) ayetleri buna misaldir. 

4- Zamirin mercii olan birinci ismin di^inda, ba?ka bir isme raci olma 

vehminden dolayi beliren kansikliQi izale etmesidir. ibnu’l-Hassab’in ifadesine 
gore: .113 Jj «De ki: ‘Ey mulkiin sahibi olan Allah’im, 

Sen mulkii diledigine verirsia.» (Al-i Imran, 26.) ayetinde *-J}3denilse idi, za- 
mirin birinci isme ait oldugu vehmi ortaya gikardi. . 

«..AIIah’a kotii zanda bulunan musriklerin.-kdtu hezimetleri 
ba^larina gelsin..» (Fetih, 6.) ayetinde Cenab-i Hak J buyursa idi, za- 
mirin Allah’a ait oldugu vehmi ortaya gikardi. l*>- 

“Bunun iizerine kardesinin kabmdan once onlarin kaplarini ara- 
ma§a basladi. Sonra tasi kardesinin kabindan Qikardi..» (Yusuf, 76.) ayetin- 
de Cenab-i Hak, Zamirin kardes kelimesine avdet vehmini kaldirmak igin, 
seklinde buyurmadi. Zamir kardese avdet etseydi, su kabinin kardesinde Qik- 
masini arzular duruma diiserdi. Boyle bir davrams, iyi niyetli kimseleri ezaya 
sevkedeceQinden meydana gelmemistir. Bu yiizden zahiri isim, zamir yerine 
kullanilmistir. Yuce Allah ayette, zamirin Yusuf (as)’a raci olma vehmini kaldirmak 
igin seklinde buyurmamistir. Qiinku Yusuf (a.s)a ait zamir, fiilinde 

mustetirdir 

5- Hurmeti gerektiren bir ismin zikriyle, dinleyenin kalbinde korku hissi 

uyandirmayi ifade der. 'oSJviJ Halite hazretleri size soyle 

emrediyor.. seklindeki soz, buna misaldir. “Al- 

lah size emanetleri ehline vermenizi emrediyor..» (Nisa, 58.), J-uJb 
“Allah, adaleti emreder..» (Nahl, 90.) ayetleri bu kabildendir. 

6- Yapilmasi istenen bazi seylerin takviyesini ifade eder. U-'jli 
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jJS *Ii«Bir kere azmettin mi artik Allah’a dayan. Qiinkii 

Allah kendine guvenip.... sever.” (Al-i Imran, 1 59.) ayeti bu kabildendir. 

7- Bir i§in yuceligini ifade eder; 

«Gormedin mi Allah nasil yaratmayi ba§latiyor, sonra onu iade edi- 
yor, doniip yeniden yaratiyor; bu Allah’a gore kolaydir.» (Ankebut, 19.), 
li «..bakin yaratmaya nasil ba§ladi..» (Ankebut, 20.), 

■ j-* j' ■ ■■ ■ Y'l * l j ^ jL^iV “Insanogiu, 
var edilip bahse deger bir §ey olana kadar, §iiphesiz, uzun bir zaman geg- 
memi§ midir?. Doijrusu biz insani halden hale gegirdigimiz kari§ik bir nut- 
feden yarattik..» (Insan, 1 -2.) ayetleri buna misaldir. 

8- Bir §eyin zikriyle ho§lanmayi ifade eder; j 

«bizi diledi^imiz yerde oturacagimiz bu cennet yurduna varis kilan> 

(Zumer, 74.) ayeti buna misaldir. Yuce Allah ayette, 1*1* buyurmadi. Bu yuzden 
zamir yerine, lezzet kayna§i olan cennet kelimesini ifade buyurdu. 

9- Zahir bir isim kullanarak, vasfedilene ula$mayi ifade eder. J ^ 

&\ “Allah’m elQisiyim.» (Araf, 1 58.) cumlesinden sonra gelen *1 j 

«Gelin, Allah’a ve Onun iimmi peygemberi olan elgisine 
inanin..» (Araf, 158.) ayeti, buna misaldir. Yuce Allah ayette Alla- 

ha ve bana inanin.. buyurmami$tir. Qunku Resulune verdigi sifatlari yerle$tir- 
mek, bu sifatlarla vasiflanmi§ olan Resul’e, iman ve ittibanin vacip oldugunu bil- 
dirmek istemi$tir. §ayet, ayette zamir gelmemi$ olsaydi, zamir bu vasiflan ala- 
mayacagindan, bu mana mumkun olmazdi. 

10- Hukmun sebebine dikkati gekmektir; jjJJ'J-Li 

j yi y>- j\ j i .^ t ^UJJ r i'li r *J<<Derken o zalimler, onu ken- 

dilerine soylenenden ba§ka bir sozle degi§tirdiler. Biz de yaptiklari kotii- 
lukleden dolayi o zulmedenlerin uzerine gokten bir azap indirdik.» (Bakara, 
59.), jj y!5LU jli «.. Allah da o inkar edenlerin dii§mamdir.» (Bakara, 98.) 
ayetleri buna misaldir. Bu son ayette Yuce Allah, ,^*1 jot buyurmadi. Qunkii; Al- 
lah’a meleklere, resullerine, Cebrail ve Mikail’e du$man olanlar da kafir oldu- 
gundan, Allah da kafire, kufrunden dolayi du$manligim bildirmi$tir. 

j • jlSL"«I J L,V4-pW-.U v j ji r»' “Allah’a yalan uydurup atan, yahut 

Onun ayetlerini yalanlayandan daha zalim kim olabilir? §iiphesiz suglular 
asla felah bulmazlar.» (Yunus, 17.), j 

w ,_^i -,n «Onlar ki Kitaba simsiki sanlirlar ve namazi kilarlar, elbette biz 
iyilige Qali$anlarin ^nni zayi etmeyi^.*- ,,Vaf, 170.), 

j—*-' j- «Onlar ki inandilar ve iyi i§ler yaptilar; elbette biz i§i 

giizel yapanin ecrini zayi etrrsyiz.» (Kehf, 30.) ayetleri de bu neve misaldir. 

11- Umumilik gayesi ile kullanilmasidir; • «Ben 
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nefsimi temize gikarmiyorum. Qunku nefis daima kotuliigu emredicidir..» 

(Yusuf, 53.) ayeti bu kabildendir. Bu ayette Yuce Allah, Yusuf (a.s)in bizzat 
tahsis edildigi anlagilmamasi igin, geklinde buyurmamigtir. 
li>- «lgte onlar gergek kafirlerdir..» (Nisa, 151.), «..o 

nankorlere algaltici bir azap hazirlamtgizdir.» (Nisa, 37.) ayetleri de bu kabil- 
dendir. 

12- Hususilik gayesiyle kullamlmasidir; ‘Hl«. 

de kendisini Peygambere hibe eden kadim..» (Ahzab, 50.) ayetinde Yiice Allah 
nefsini hibe etme iginin sadece Nebi’ye ait oldugunu agiklamak igin •sii buyur- 
mamigtir. 

13- Ikinci cumlenin, birinci cumle hukmune dahil olmadigina igaret et- 

mesidir; dilerse senin kalbine miihiir 

basar, batili mahveder..» (Qura, 24.) ayeti buna misladir. Ayetteki 
cumlesi, istinaf cumlesidir, birinci ciimledeki gartin hukmune dahil degildir. 

1 4- Cinasa riayet etmektir. Qeyh izzeddin b. Abdisselam’in zikrettigine 

gore, nas suresi buna misaldir. ibnu Saig da, — iYlpit-.-jitj-.jl — iYljJ i»- 

c ^LJ 1 jl «0, insani alaktan yaratti. insana bilmedigini ogretti. Hayir, 

(Rabbmin Kitabim okumayan) insan azar..» (Alak, 2, 5 ve 6.) ayetlerini buna 
misal getirerek, ayetteki birinci insan kelimesinden insan cinsi, ikincisinden A- 
dem (a.s) veya okuma-yazma ogretenler veya Idris (a.s), iiguncusunden de E- 
bu Cehil murad edildigini soyler. 

1 5- Ciimle kurulugunda, kelimelerin uygun ve giizel bir gekilde, yehnde 
kullamlmasidir. Bazi belagat ulemasi; ^ jS j' «..ta ki 
kadinlardan biri unuttugunda digeri ona hatirlatsin..» (Bakara, 282.) ayetini 
buna misal getirmiglerdir. 

1 6- Cumlenin, zaruri olan zamiri bulundurmasidir; 

«..nihayet bir koye varip, koyiin halkmdan yemek istediler..» (Kehf, 77.) aye- 
ti buna misaldir. Qayet Yuce Allah buyursaydi, dogru olmazdi. Qunku 

Musa ve Hizir (a.s) yiyeceklerini, koyun kendisinden istemediler; gayet 
buyursaydi, yine doQru olmazdi. Qunku cumlesi, koy halkinm 

deQil, nekre olan karye kelimesinin sifatidir. Bu yuzden karye kelimesine avdet 
eden, bir zamir gereklidir. Bu zamir ancak, zahir ismin agikga zikredilmesi ile 
mumkundur. 

Salahu’s-Safedi’nin bu konuda sorduQu bir soruya Subki, §u beyitle ce- 
vap vermi§tir: 

tj L JL l L j\ jjdulS y 3 
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y > cjm j*S\ v— 

iS« id ^1* U t .L.~ ... l» V'^ykU _• 

Ji> jJl jli 

Bu konuda ayrica §u agiklamayi ilave etmek gerekir: 

Zahir kelimeyi lafziyla iade etmek, manasi ile iade etmekten daha guzel- 
dir. §u ayetler buna misaldir: «..elbette biz iyilige gali- 

ganlarin ecrini zayi etmeyiz.» (Araf, 170.), "iUt j~>-' y » «..ellbette 
biz i$i giizel yapanin ecrini zayi etmeyiz.» (Kehf, 30.), JaIj-Ij 

_^j* ( ^^JJ^j'^_ r lJ'V^l3iJUEhli Kitaptan olan kafirler de, puta 
tapanlar da size Rabbinizden bir hayir indirilmesini istemezler..» (Bakara, 
105.). Bu ayette hayr’in indirili§i, Rububiyete uygundur. Bu bakimdan ayette, 
kelimesinden sonra -i' lafzi gelmi§tir. Hayrin sadece insanlara tahsisi, 
uluhiyete uygundur. Qunku rububiyetin siniri, uluhiyete nazaran daha genigtir. 
j ••• J* jCj \ ve yeri ya- 
ratan Allah’a hamdolsun.. Yine de kafirler Rablerine (bagkalarim) denk tu- 
tuyorlar.» (Enam, 1 .) ayeti de bu kabildendir. 

Zahir ismin, aralarinda fasila bulundugundan bir bagka ciimlede iadesi, 
aym cumlede iadesinden daha giizel oldugu gibi, uzun cumlede, zamirin ait ol- 
dugu mercii bulma zorlugu kargisinda zihni yormamak igin, zamir yerine zahir 
ismin gelmesi de giizel olur. j... j 

x-y* Ibrahim babasi Azere demi§ti ki.Jgte bunlar, kavmine kargi Ibrahime 
verdigimiz hiiccetlerdendir..» (Enam, 74-83.) ayetleri buna misaldir. 

25- igal Ile Yapilan Itnab 

Igal; Sozii niikte ifade eden bir ciimle ile bitirmektir; ama mana niik- 
tesiz de tamam oluyor. Bazi belagat ulemasi, igal’in sadece giirde kullanildigi 
kanaatindadirlar. Bu goriig, Kur’an’da misalleri bulundugundan, reddedilmi§tir. 

«..‘Ey kavmim, elgilere uyun’ 
dedi. Sizden bir iicret istemeyenlere uyun. Onlar dogru yoldadirlar.» (Yasin, 
20-21.) ayetleri buna misaldir. Ayetteki ciimlesi, igaldir. Qiinkii her 

resul, giiphesiz hidayet uzere oldugundan, igal ciimlesi gelmese bile, ayetin 
manasi tamamlanmaktadir. Fakat ayetteki bu igal’de, resullere iman ve ittibaya 
fazlasiyla tegvik soz konusudur. 

ibnu Ebi’l-isba *J'»_ ^.io'«arkalarini donmug ka- 


jl !rl . .. i J Jck. j'u 

jUjU JJIJ ^ 

jLy jj 

jLU dli j' ^ jUL. 
j'-u jLJI ^ jiUi 
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garlarken sagirlara da gagny* igittiremezsin.» (Neml, 80.) ayetinde igal oldu- 
§unu soyleyerek J cumlesi, Resulun avdetinden istifade etmemele- 

ri bakimindan, ayetin manasim takviye eden bir ziyadelik oldugunu belirtir. 
j «..iyice bilen bir toplum igin Allah’dan daha giizel 

hiikurn veren kim olabilir?» (Maide, 50.) ayetinde j y* y.r dugiinen bir 

millet igin, cumlesi, Muminleri methedip, anlayig gostermekten uzak olan Ya- 
hudileri zemmeden manaya, ziyade olarak gelmigtir. j «..bu 
ig, sizin konugtugunuz gibi bir gergektir.» (Zariyat, 23.) ayetinde U Jl» cumle- 
si, bu vaadi gergeklegtirmek igin, ayetin manasina ziyade olarak gelen igal’dir. 
Qiinkii vaadedilen gey, uzerinde kimsenin guphe edemiyecegi, zaruri olarak 
bilinen bir olaydir. 

26- Tezyil ile Yapilan Itnab 

Tezyil; iki cumleyi ardarda getirmektir. Bu maksatla getirilen ikinci cumle 
mantuk veya mefhumunu tekid igin, birinci cumlenin manasim tagir. Bu durum, 
birinci cumleyi anlamayana anlamasim, anlayamn da bilgisini pekigtirmesini 
saQIar. «Nankorluk ettiklerinden oturii 

onlari boyle cezalandirdik, biz nankorden bagkasini cezalandirmayiz.» (Se- 
be, 1 7 ), l i y* j j «De ki: ‘Hak geldi, batil yikilip 

gitti; zaten batil yok olmaya mahkumdur.» (isra, 81 ), 

^ jlii «Senden once hig bir insana ebedi yagama vermedik. 
§imdi sen olursen onlar ebedi mi kalacaklar?» (Enbiya, 34), iiIij> Lr ouj5 
O «Her can oliimu tadacaktir..» (Enbiya, 35), "J 

«..Kiyamet giinii de sizin (onlari Allah’a) ortak kogmamzi inkar 
ederler. (Bu gerge$i) sana hergeyden haberi olan (Allah) gibi higbir kimse 
haber veremez.» (Fatir, 1 4.) ayetleri buna misaldir. 

27- Tard ve Aksi Ile Yapilan Itnab 

et-Tibi goyle der: Tard; iki cumlenin birlikte gelmesi, birinci cumledeki 
mefhumu kuwetlendirmesidir. Aksi ise, ikinci cumledeki mantukun, birinci cum- 
ledeki mefhumu kuwetlendirmesidir. 

...Ol «..elleriniz altinda bulunanlar ve siz- 
den heniiz erginlige ermemigler ug vakitte izin istesinler.. bunlarin diginda 
ne size ne onlara bir giinah yoktur..» (Nur, 58.) ayeti buna misaldir. Ayette, 
ozellikle belli vakitlerde izin istemenin mantuku, bu vakitler diginda giinahi kal- 
diran mefhum manayi kuvvetlendirmigtir. Ayette, bu hukmun aksi de mevcuttur. 
j «..AIIah’in kendilerine buyurdu$una kargi 
gelmeyen ve emredildikleri geyi yapan melekler vardir.» (Tahrim, 6.) ayeti 



200 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSl 


de bu kabildendir. 

§unu belirtmek isterim ki bu nevi, icazin ihtibak nevinin aymdir. 

28- Tekmil lie Yapilan Itnab 

Buna ihtiras adi da verilir. Tekmil; istenilen mananin aKsi anla§ilma ihtima- 
li olan bir cumlede, bu ihtimali kaldiran bir ifadenin ilave edilmesidir. 

«..Muminlere kar§i algak gonullii, kafirlere kar§i onur- 
lu ve §iddetlidirler..» (Maide, 54.) ayeti buna misaldir. $ayet ayette sadece 
iJjl kelimesi mevcut olsaydi, Muminlerin zilleti, zaaflarindan geldigi ihtimali beli- 
rirdi. Fakat kelimesiyle bu ihtimal ortadan kalkmi$tir. .U»- j jlL\ 
kafirlere kar§i §iddetli, kendi aralarinda merhametlidirler..» (Fetih, 
29.) ayeti de bu kabildendir. Ayette sadece kelimesine bagli kalinsaydi, 
Muminlerin §iddeti, kabaliklarindan ileri geldigi ihtimaJi belirirdi. ^ 

• «..kusursuz olarak bembeyaz giksin..» (Neml, 12.) ayeti de bu kabilden- 
dir. “..Suleyman ve ordulari, farkmda ol- 

mayarak sizi ezmesinler.» (Neml, 18.) ayetinde Hz. Suleyman’a zulum nisbet 
edilme ihtimalini kaldirmak igin, ihtiras sanati mevcuttur. 

“..bilmeyerek ezmek suretiyle iizuntuye kapilmamz..» (Fetih, 25 ), 
j “..Derler ki: ‘§ahitlik e- 

deriz ki sen muhakkak Allah’in elgisisin.’ Senin mutlaka kendisinin elgisi 
oldugunu Allah bilir ve Allah, munafiklarin yalanci olduklarina $ahitlik eder.» 
(Munafikun, 1 .) ayetleri buna ayri misallerdir. Bu ayetin orta cumlesi, ihtiras ifa- 
de eder. Qunku tekzibin de aym $ey oldugu ihtimalini kaldirmaktadir. 

«A r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde muellif §oyle der: Bu nevilerden 
her biri, yeni bir mana ifade ediyorsa, itnabdan sayilmaz, $eklindeki bir goru$e, 
§u cevabi veririz: Butun bu neviler, mustakil mana ta$isalar bile, onceki cumle- 
de mevcut vehmi kaldirdigindan, itnab sayilirlar. 

29- Tetmim lie Yapilan Itnab 

Tetmim; murad edilen mana di$inda ba$ka bir mana ihtimali bulunmayan 
cumleye, mubalaga gibi bir nukte getiren fazlaliktir. 

Onlar kendi igleri gektigi halde 
yemeklerini yoksula, yetime ve esire yedirirler.» (insan, 8.) ayeti buna misal- 
dir. Ayetteki kelimesi, tetmim ifade eder. Qunku insamn yemegi sev- 

mesi, i^tahimn olmasina ragmen yedirmesi, sevabini daha da artirir. 

"-(Allah nzasi igin) malini veren..» (Bakara, 177 ), 

U — y 'j * «Kim inanarak iyi olan i§lerden yaparsa artik o, 
ne zuliimden ne de hakkimn gignenmesinden korkmaz.» (Taha, 1 12.) ayet- 
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leri buna misaldir. Son ayetteki y y> ytj ciimlesi, en guzel gekliyle tetmim ifa- 
de eder. 


30- istiksa lie Yapilan itnab 

Istiksa; hitabda bulunanm bir manayi biitun yonleriyle diigiinmesi, bagka- 
sina soz hakki birakmaksizm diigiindiigii geyin biitun ana vasiflarini iyice tetkik 
ettikten sonra bu geyin, arizi veya luzumlu di§er yonlerini ortaya koymasidir. 

y \ «Biriniz ister mi ki (goylece) bir bahgesi olsun..» (Baka- 
ra, 266.) ayeti buna misaldir. Bu ayette Yiice Allah gayet Jjy kelimesinin zikri 
ile yetinse idi, ayetin manasi tam olurdu. Fakat bununla kalmamis, 

kelimeleri ile bahge de bulunan nimetleri agiklamigtir. Bahge sahibirin 
kavugtugu bu nimetler, gergekte gok biiyiik nimetlerdir. Ayete 
, ciimlesini ilave etmekle, bahgenin vasiflarini gostermig bu vasfi 
O'^DIJS orada kendisine her gegit meyveleri bulunsun ayetiyle tamamla- 
mig, bahgenin bahge ozelliQini kaybetmesi ile ortaya gikan iiziintiiyii artirmak 
igin, bahgedeki biitiin nimetleri zikretmigtir. j ona ihtiyarlik gdksiin, 

ayetiyle de. bahge sahibinin durumunu dile getirmig, ihtiyaMigin verdigi biiyiik 
sikintidan dolayi j aciz ve kiigiik gocuklari olsun, ciimlesiyle, ma- 

nayi derinlegtirmigtir. Ayet ayrica ziirriyyetini higbir geye giicii yetmeyen zayif- 
likla vasiflandirmis, sonra da elindeki tek varliQi olan bahgenin ansizin helakini 
zikrederek jLac.il4il~.ii bir bora isabet etsin, buyurmugtur. Bununla da kalma- 
yip jU<_i jginde ateg bulunan, demek suretiyle, bahgeyi alevler sardigmi be- 
lirtmigtir. Alevlerin zayifligi, bahgede bulunan suyun ve a§aglarin verdigi ru- 
tubetin varligi, bahgenin yanmasina yeterli olmama ihtimalini kaldirmak igin 
l_J ciimlesini getirmigtir. Ayetteki bu istiksa, bir ciimlede bulunabilecek 
istiksanm en giizeli ve en miikemmelidir. 

ibnu Ebi’l-lsba goyle der: istiksa ile, tetmim ve teklil arasindaki fark gu- 
dur; tetmim, ciimlede eksik manayi tamamlamak, tekmil; ciimlede mevcut ma- 
nanin vasiflanmasmi miikemmellegtirmek, istiksa ise; tam ve kamil manayi kav- 
ramada kimseye bir ihtimal birakmamak, hatira gelecek biitun yonleri igine ala- 
cak gekilde, bu manayi teferruatiyla tetkik etmektir. 

31- Kiraz Ile Yapilan itnab 

Kudame b. Cater; itiraz’a, iltifat admi verir. itiraz; bir veya birkag ciimle- 
den meydana gelen, arasinda irabdan mahalli olmayan bir veya birkag ciimle 
giren, muphemligi kaldimiaktan ziyade, bir niikteden dolayi maria yakmligi tagi- 
yan ciimledir. j ^T . L. L^ ^ U s >vj« gam yiice Allah’a kizlar mal 

ediyorlar da kendilerine hoglandiklarini..» (Nahl, 57.) ayetindeki ciim- 
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lesi, Allahu Taala’yi kiz evlad edinmekten tenzih, bu sozii soyleyenleri de tak- 
bih igin itirazi cumle olarak gelmigtir. abI.CjI ,.1 «Allah 

dilerse giiven iginde Mescidi Harama gireceksiniz..» (Fetih, 27.) ayetinde te- 
berruk bildiren cumlesi, itirazi cumledir. 

Birden fazla itirazi cumle ihtiva eden ayetler gunlardir: ^ y\i 

emrettigi yerden onlara varin. Al- 
lah tevbe edenleri sever. » (Bakara, 222.) Ayetteki fS . LJ kelimesi, y\» 
cumlesini beyan ettigi igin, manaca birbirine bagiidir. Temizlige tegvik, arkadan 
yaklagmaktan tahzir igin, bu iki kelime arasma giren cumleler, itirazi olur. , * j'L 
t*).L«yJU «Ey arz, suyunu yut... yok olsun denildi..» (Hud, 44.) a- 
yeti de bu kabildendir. Ayette ug ayri itirazi cumle mevcuttur. Bu cumleler; 

«..su azaldi. 1$ bitirildi. (Gemi) Cudiye 

oturdu..» ayetleridir. 

Tennuhi, «A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde, bu ayetle ilgili gu agiklama- 
da bulunur: Ayetin tagidigi niikte, bag ve son kismi arasmda ifade edilen cum- 
lelerdir. Bu cumleler ayetin sonunda gelmig olsaydi, vuku bulmasi gerekli olan 
durumlarin, tehiri gerekecekti. Bunlann cumle arasina gelmesi, tehir etmedik- 
lerini gosterir. Bu ayette ayrica, itiraz iginde itiraz vardir. Qunku 
cumlesi, y-j- j ile O ciimleleri arasinda, muteriza cumlesidir. Ayette; ge- 
minin daga oturmasi, sularin gekilmesinden sonra gergeklegmigtir. 

jL><j jjj «Rabbinin makamindan korkan 

kimseye iki cennet vardir.® (Rahman, 46-54.) ayetleri de buna ayri bir misal- 
dir. Bu ayetler arasinda J. it- y SZ* cumlesinin hal olmasi durumunda, yedi 
ayet, itirazi cumle durumunda bulunur. 

m- ( J jJjJ jJ) p—iJ «YOO, 

yildizlarm yerine yemin ederim. Bilesiniz, bu biiyuk bir yemindir. O, elbette 
gerefli bir Kur’an’dir.® (Vakia, 75-77.) ayetlerinde, itiraz iginde itiraz cumlesi 
mevcuttur. 

Birincisi; kasem cumlesiyle, kasemin cevabi olan 

y cumlesi arasmdaki cumlesidir. ikincisi ise; p— 

— cumlesi arasindaki j pJLL j! itiraz cumlesidir. Kasem ile sifat arasindaki 
bu itiraz, muksemin bih’in yuceligini gosterir, Kur’an’in azametini bilmediklerini 
ogretir. et-Tibi, «e t - T i b y a n» adli eserinde goyle der: Itirazi cumlenin gu- 
zelligi, beklenmedik bir anda gelmesinden dolayi ifadede guzellik sagiamasidir. 
Muteriza cumle, aynen, beklenmedik bir anda gelen iyilik gibidir. 

32- Ta’lil ile Yapilan itnab 

Ta’lilin faydasi; takrir ve belagat ifade etmesidir. Qunku insanm meyli, 
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illeti bilinmeyen hukumlerden gok, illeti bilinen hukumleri kabule daha yatkindir. 
Kur'an’da mevcut olan illetlerin <?o§u, birinci cumlenin gerektirdigi sorunun ce- 
vabmdadir. 

Talil ifade eden harder §unlardir. . j. . fV « j\ . o' • i' * bve J-3. 
bunlara ait misaller, Edevat Bolumunde ge<jmi§ti. 

Talili gerektiren kelimelerden bin de JwkJ' kelimesidir. SilLJUS*. «Bunlar 
ustun bir hikmettir..» (Kamer, 5.) ayeti buna misaldir. Allah’in, mahlukati yarati- 
§indaki gayeyi zikretmesi de, bu kabildendir. jij* J**- jjA 

«0, (Rab) ki yeri sizin igin do$ek, g6£u de bina yapti..» (Bakara, 22.), 

jVi «Biz yeryiizunu bir be$ik, daglari da onun igin birer di- 
rek yapmadik m?.» (Nebe, 6-7.) ayetleri buna misaldir. 




ELLl YEDlNCi BOLUM 
KUR’AN’DA HABER VE lN§A CUMLESI 

Nahiv ulemasinm ileri gelenleri ile beyan ulemasinm tamami, cumlenin bu 
iki gekle inhisar ettigi, uguncu bir gekli olmadiQi gorugundedirler. 

Bazi ulema da cumlenin; nida, mesele, emr, tegeffu, taacub, kasem, gart, 
vaad, gek ve istifham olmak uzere, on kisma ayrildigi gorugundedirler. 

Sual nevine dahil oldugundan istifham’m dugmesi ile cumle gegitlerinde- 
ki sayinin dokuz, suale dahil oldugu igin istifhamm dugmesi ile sekiz, habere 
dahil oldugundan gek’kin dugmesi ile de, yedi kisim oldugu soylenir. Ahfeg 
bunlari; haber, istihbar, emir ve nehiy, nida ve temenni olmak uzere alti kisim- 
da toplar. Bir goruge gore; haber, emir, tasrih, taleb ve nida olmak uzere beg, 
diger bir goruge gore de; haber, istihbar, taleb ve nida olmak uzere dort, ek- 
seri ulemaya gore de; haber, taleb ve inga olmak uzere ug kisma ayrilir. 

Bunlar cumlenin; ya tasdik ve tekzib, ya da higbirini ifade etmedigini, bi- 
rinciye haberi cumle, ikinciye de manasi kelimeye yakm olmasmdan dolayi in- 
gaT cumle, eger manasi kelimeye yakm olmayip tehir ediyorsa, talep cumlesi 
oldugunu soylerler. ileri gelen ulema; talep cumlesinin, ingai cumleye dahil ol- 
dugu goriigiindedirler. Mesela; *-<^1 fiilinin manasmda dovme talebi bulundu- 
gundan, lafzina yakindir. Bu talepden sonra gelen dovme igi, lafzm kendisine 
degil, taleb’e aittir. 

Bazi ulema, haber cumlesinin tarifinde ihtilaf etmigtir. Bunlardan bir kis- 
mi, zorlugundan dolayi tarif edilemez, derken; bir kismi da tarifin zaruri oldugu 
gorugundedir. Qunkii, ingai cumle ile haberi cumle arasindaki farki herkes bilir. 
Fahruddin Razi, «e I - M a h s u l» adli eserinde bunu tercih eder. Fakat ule- 
manin gogu, haberi cumlenin tarif edilebilecegi gorugundedir. 

Kadi Ebu Bekr ve mutezile ulemasi, haberi cumleyi goyle tarif ederler. 
S'dk ve kizb ihtimaii tagiyan her cumleye, haberi cumle adi verilir. Allah kela- 
mi, buna dahil edilmemigtir; gunku iginde asla kizb mevcut degildir. Kadi Ebu 
Bekr buna, Allah kelami yonuyle degil, dil yonuyle kizb dahil olabilecegi geklin- 
de cevap verir. 

Tasdik ve tekzib ihtimaii tagiyan her cumle, haberi cumledir. Yalmz Allah 
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kelami bundan beridir, diye tarifi yapilir. 

Ebu’l-Hasani’l Basri §u tarifi verir: Haberi cijmle, ba$liba$ina bir hijkum 
ifade eden cumledir. Bu tarife dahil oldugundan pj fiilinin buna misal getirerek, 
fiildeki aya§a kalkma bir hijkum, aya§a kalkma talebinde bulunma da ayri bir 
hukum ifade ettiQini soyler. 

Bir tarife gore haberi cijmle; musbet olsun, menfi olsun, bir i§in di§er bir 
i$e izafesi ile, ba§liba§ina bir mana ifade eden cumledir. Bir ba§ka tarif de 
§oyledir: Musbet olsun, menfi olsun, bilinen bir §eyin, diQer bilinene agikga nis- 
bet edilmesidir. 

Muteahhirun ulemasi in§ayi §oyle tarif ederler: in$a, bir cumlede ifade 
edilen mananm, cumlenin teleffuzundan sonra meydana gelmesidir. Haber ise, 
bunun aksinedir. 

Cumleyi uge ayiran ulemanin bir kismi §oyle der: in$ai cijmle, ya mahi- 
yeti, ya mahiyetin meydana gelmesini, ya da mahiyetin nefyini talep etmekle o- 
lur. Bunlardan birincisi istifham, ikincisi emir, uQuncusu de nehiydir. §ayet in?ai 
cumle aslinda talep ifade etmiyor, sidk ve kizb ihtimalini ta$imiyorsa buna, ten- 
bih ve in§a adi da verilir. Zira, istenilen bir $eye tenbihde bulunmak, onu in$a 
etmektir. Yani; luzumlu bir talep ifade etsin ve ya etmesin, kastedilen §eyin, ha- 
rigte mevcut olmaksizin, suratle yapilmasidir. Luzumlu bir talep ifade eden ke- 
limeler; temenni, terecci, nida ve kasem kelimeleridir. Luzumlu bir talep ifade 
etmeyen cumle, 3 JU 0 CJ' cumlesinde oldugu gibi sidk ve kizb ihtimalini ta$iyor- 
sa, haber cumlesidir. 

1- Haber Ciimlesinin Kullamli§i 

Haber cumlesinin gayesi, muhataba bir haberi duyurmaktir. Bu haber; 
bazen emir manasi ta§ir y'j«Anneler emzirirler..» (Bakara, 233.), 

«Bo$anmi§ kadinlar gozetlerler..” (Bakara, 228.) ayetleri bu- 
na misaldir. Bazan nehiy manasi ta§ir; jj «Ona temiz olan (me- 

lek)lardan ba$kasi dokunamaz.» (Vakia, 79.) ayeti buna misaldir. Bazan da 
dua manasi ta$ir; — IsilU j «..ancak senden yardim dileriz.” (Fatiha, 5.) a- 

yeti buna misaldir. Ayetin manasi; bize yardim et demektir. 

«Ebu Leheb’in iki eli kurusun; kurudu.» (Leheb, 1.) ayeti de bu kabildendir. 
Bu ayette Ebu Leheb aleyhinde dua mevcuttur.. ' yiiLJ ^ «..kendi 

elleri bagiandi ve soylediklerinden otiiru lanetlendiler..» (Maide, 64.) ayeti 
bu kabildendir. Bazi ulema ^ j~a»- «..yurekleri sikilarak..» (Nisa, 90.) 

ayetini bu kabilden saymi§lar, Uhud muharebesinde kafirlerin iginde bulundu^u 
sikintiyi ifade ettiQini soylemi§lerdir. 

Ebu Bekr b. Arabi, haber cumlesinin emir veya nehiy manasi ta$idi§ina 
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kargi gikarak vU «..kadina yaklagmak yoktur..» (Bakara, 197.) ayetinin 
tefsirinde goyle der: Ayetteki menfilik, cinsi temasin yapilmasni degil, Hac es- 
nasinda bunun megru olmadigini gostermektir. Qunkij bazi kimseler, boyle bir 
temasda bulunmug olabilirler. Allah’in kelami, emredilenin diginda tahakkuk et- 
mesi caiz degildir. Ayetteki nefiy, cinsi temasin hissen varligmi degil, geri yon- 
den varhgini nefyeder. j (Bakara, 228.) ayetinde de durum 

boyledir. Boganan kadmlarin, iddeti beklemediklerine de gahit oluruz. Bu du- 

rumda menfilik, hissi varliQa degil, geri bir hukme bagli kalir. jj j+LJWa 

(Vakia, 79.) ayeti de bu kabildendir. Ayetin manasi; abdestsiz olarak Kur’an’a 
higbir kimse dokunamaz, demektir. Qayet dokunulmugsa, geri hukum hilafina 
hareket edilrrig olur. Biitun bunlar, ulemanin gozunden kagan hususlardir. Ule- 
ma, haber cumlesinin, nehiy manasmda oldugunu soylemiglerdir. Oysa boyle 
gey asla mevcut olmadigi gibi, mevcut olmasi da mumkun degildir. Qunku ha- 
beri cumle ile ingai cumle, esas itibari ile birbirinden farkli cumlelerdir. 

2- Haber Ciimlesinden Sayilan Taaccub 

Sahih kavle gore taaccub, haber cumlesinin kisimlarindandir. ibnu Fans 
taaccub’u goyle tarif eder: Taaccub; bir gey in benzerlerine nazaran ustunlugu- 
dur. ibnu Saig de: Begenilen bir geyin benzerleri arasmda temayuz ettigi vas- 
fiyla buyuklugunu gostermektir, geklinde tarif eder. 

Zemahgeri ise goyle der. Taaccub bir geyin buyuklugunu dinleyenlere 
gostermektir. Bu ancak, bir geyin benzerlerinden farkli bir vasifla meydana ge- 
lir. 

Rummani goyle der: Taaccubde matlup olan muphemliktir. insanm bir 6- 
zelligi, sebebini bilmedigi geylere kargi taaccub etmesidir. Sebeb ne kadar 
muphem olursa, taaccup de o derece fazla olur. Taaccubun ash, sebebi gizli 
olan manadir. Buna delalet eden sigaya, mecazi taaccub adi verilir. Taaccub- 
de muphemlik oldugundan, ^ fiilinin tefhim ifade etmesi igin, cins isimlerde a- 
mel eder. Fiilden sonraki ovulen kelimenin onunde, gizli bir zamir takdiri yapilir. 

Arap dili ulemasi, taaccup ifade eden ve <y kendi lafzindan si- 
galar yaninda, jS gibi, bu iki sigaya benzemeyen, ayri sigalar vazetmiglerdir. 
r^»' SCj «..A$iziarindan ne biiyiik soz gikiyor!..» (Kehf, 5.), 

Aiio-c-GL. jS "Allah indinde en sevilmeyen gey..» (Saff, 3 ), AiLjj ^i£;<_k_S«AI- 
lah’i nasil inkar edersiniz ki..» (Bakara, 28.) ayetleri buna misaldir. 

ileri gelen ulema, taaccubde kaide olarak gunu vazetmiglerdir. Taaccub 
ifadesi Allah tarafindan kullanilmgsa bu taaccub muhataba mal edilir. ( v»_ rr - .'Li 
«Onlar atege kargi ne kadar da dayaniklidirlar(!).» (Bakara, 175.) a- 
yeti buna misaldir. Ayetin manasi; taaccub edilmesi gereken kimseler bunlar- 
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dir, §eklindedir. Zira Allahu Taala, taaccuble vasiflandirilamaz. Taaccub, ceha- 
letle birlikte buyuksemek ifade eder ki Allah bundan munezzehtir. Bu yuzden 
bazi ulema, bu kelime yerine, ta’cib kelimesini kullamr. Yani; Allah’in muhatabi 
acaib kar§ilamasidir. Allah’in dua ve temenniyi kullanmasi, bunun benzeridir. 
Bu gibi Ifadeler, Araplarin anlayi§ina uygun bigimde kullamldigindan, Allah kela- 
minda da yer almi§tir. Yani Araplara, ifade §ekliniz i§te budur, denilmek isten- 
mi§tir. Sibeveyh bu kaideye bagii kalarak ^‘.*1 ?' «..belki ogiit alir 

veya korkar.» (Taha, 44.) ayetinde: Ikiniz de iginizdeki istek ve arzuya uyarak 
gidiniz, manasim vermi§tir. «6l?u ve tartida hile yapanlarin vay 

haline!» (Mutaffifin, 1.), «(Hakki) yalanlayanlarin vay haline!» 

(Mutaffifin, 10.) ayetlerinde Sibeveyh: Bu kelimelere dua demeyiz, cumlede 
bunlari kullanmak kabaliktir. Fakat Araplar kullandigindan Kur'an-i Kerim de 
onlann dili ve kastettikleri manaya gore nazil olmu§tur. denildignde 

sanki onlar bu soze layiktirlar manasi anla§ilir. Bu gibi ifadeler, kotulukleri bili- 
nen, helak olmasi istenen kimseler igin kullamlir. Bu kimseler, zaten helake ug- 
rami§ kimselerdir, der. 

Vaad ve vaid ifade eden ayetler, haber cumlesinden sayilir. 

,, 4 -Jut j «Biz onlara ufuklarda ve kendi canlarinda ayetlerimizi 

gosterecegiz ki..» (Fussilet, 53.), j j “Zulmeden- 

ler, yakinda nasil bir inkilaba ugrayip devrileceklerini bileceklerdir..» (§uara, 
227.) ayetleri buna misaldir. ibnu Kuteybe, vaad ve vaid ifade eden ayetlerin, 
in§ai cumle olabilecegini soylemi§tir. 

3- Haber Cumlesinde Menfilik 

ifadenin bir yonu olan menfilik de, haber cumlesinin kisimlarindandir. 
Nefiy ile inkar arasindaki fark §udur: Nefyeden kimse sozunde sadik ise sozu 
inkar degil, menfi kabul edilir. Eger yalan soylemi§se sozu, hem inkar, hem de 
menfi sayilir. Zira her inkar menfi, fakat her menfi, inkar degildir. Ebu Cafer en- 
Nahhas, ibnu’§-$eceri ve diger ulema, bu goru§tedirler. 

Menfi olan soze misal, ^ «Muhammed sizin er- 
keklerinizden birinin babasi degil. .» (Ahzab, 40.) ayetidir. inkar’a misal, Fir- 
avn ve kavminin, Hz. Musa’nm getirdigi delilleri reddetmeleridir. Uii 

'3^ <<Onlara agikga 
gorunen ayetlerimiz gelince: ‘Bu, apa$ik bir buyudiir’ dediler. Goniilleri on- 
lann dogruluguna kesin olarak kanaat getirmelerine ragmen, sirf haksizlik 
ve boburlenme yuziinden onlari inkar ettiler..» (Neml, 13-14.) ayetleri buna 
ayri bir misaldir. 

Nefiy edatlari $unlardir: pj . . l» . OV . Y ve U. Bunlarin 
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manalari ve aralarindaki farklar, Edevat Bahsinde verilmigtir. 

Burada, nefiy edatlari ile ilgili gu ilavede bulunmak isteriz. Asil nefiy e- 
datlan; V ve U dir. Menfilik; ya mazi veya istikbal sigasmda bulunur. Fakat is- 
tikbal sigasinda kullaniligi, maziye nazaran daha goktur. La-i nafiye, ma-i nafi- 
yeden hafif oldugu igin, hafif olan daha gok kullanihr. Mazi sigasindaki menfilik 
ya devamli birmenfiyi, ya da muteaddid hukumlerin menfiligiri gosterir. istikbal 
sigasindaki menfilik de aynen boyledir. Bu yuzden menfilik dort kisma ayrilir. 
Ulema; L . p) . ,y ve V edatlarmi, nefiy edati olarak segmiglerdir. o' ve U e- 
datlan, aslinda nefiy edatlari degildir. U ve V edatlari, mazi ve istikbalde, rniig- 
terek kullamliriar. pJ edati, aslinda, U ve V dan almmigtir. pJ edati, lafzan istikbal, 
manen de maziyi nefyeder. Bu edattaki J harfi, istikbali nefyeden V harfinden, 
f har fi de maziyi nefyeden L dan almmigtir. Aralari cemedilmek suretiyle mey- 
dana gelen pJ , hem maziyi, hem de mustakbeli nefyeden edat olmugtur. J har- 
finin 0 harfine tekaddiim etmesi, V nin nefilikte esas oldugunu gosterir. Bu yuz- 
den sadece mazi ve mustakbelde degil, gimdiki zamanda da menfilik ifade e- 
der. j jJ*opJ Ne Zeyd yapti, ne de Amr, cumlesi, buna misaldir. UJ 
edatmdaki terkip daha bagkadir. Bu harfin terkibinde bulunan pJ ve U harfleri, 
mazi sigasinda nefiy manasini tekid ettigi gibi, istikbalde de nefiy manasi ifade 
eder. Bu yuzden U5 da, devamlilik manasi bulunmaktadir. 

4- Menfi Cumlenin Ozelliklen 

a- Bazi ulema, bir geyi sahih olarak nefyetmenin garti, 0 geyin menfiligi 
kabul etmesidir, der. Bu goriig J jLju\+£. “Rabbin onlarin yaptikla- 

rindan habersiz degildir.» (Enam, 1 32.), «.. Rabbin asla unutkan 

degildir.» (Meryem, 64.), «..kendisini ne bir uyuklama, ne bir 

uyku tutmaz..» (Bakara, 255.) ayetleri gibi, benzeri ayetlerle reddedilmigtir. 
Bu konuda dogru olan, bir geyden diger bir geyin nefyedilmesi aklen mumkun 
olmadigi gibi, nefiy imkani bulundugu halde, nefyin yapilmamasidir. 

b- Vasfedilen bir kimsenin, nefyini ifade eder. Bu nefiy, zatin diginda 
bazan sifati nefyeder, bazan da hem zati, hem de sifati nefyeder. Birinciye mi- 
sal: fUDij jJ5Lvij—>-pALU>-L . j «Biz onlari yemek yemeyen ceset yapma- 
dik..» (Enbiya, 8.) ayetidir. Ayetin manasi; bilakis onlar, yemek yiyen bir ce- 
settir, geklindedir. jp-^-j-jj-JUJJUxZalimlerin ne bir dostu, ne de 

bir sozii tutulur bir aracilan yoktur.» (Mumin, 18.) ayeti; onlara asla gefaat e- 
den yoktur, manasmdadir. «Artik onlara gefaatgilarin ge- 

faatlari fayda vermez.» (Muddessir, 48.) ayeti ise «§imdi artik 

bizim ne gefaatgimiz var.» (§uara, 1 00.) ayetirin delaletiyle; kendilerine fayda 
veren gefaatgilari yoktur, manasmdadir. Ilmi beyan ulemasi bu nevi nefye, bir 
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geyin mucibi ile nefyi, admi vermiglerdir. 

ibnu Ragik, Tefsirin’de gu ibareyi kullamr: Bir sozun zahiri icab, batini da 
nefiydir. Bu nefiy, vasfi gibi nefyine sebeb olan geyle yapilir, bu da batini men- 
filiktir. 


Bir bagka mufessire gore, ibare gu gekildedir: Bir sozun mukayyed ola- 
rak nefyinden murad, o sozun mutlak ve muekked olarak nefyidir. uyj 
•oaJjU y'J «Kim Allah ile beraber, varligim isbat edecek higbir delil 

bulunmayan bir tanriya taparsa..» (Muminun, 1 1 7.) ayeti bu kabildendir. Qun- 
ku Allah'la birlikte bir ilah sozu. delili olmayan bir sozdur jsJ' - 

“haksiz yere peygamberleri olduruvorlardi (Bakara, 61.) ayeti, onlarin katli, 
haksiz olarak yapilan katilden bagka bir gey degildir, manasindadir. 

} yj^s. j «..gokleri, gorebileceginiz bir direk olmadan yiik- 

seltti..» (Ra’d, 2.) ayeti ise, gok lerin asla diregi yoktur, manasindadir. 

c- Bir seyin tam olarak vasfedilmeyisi kesin sonug alinamayisi sebebi i- 
le bu gey, dogrudan dogruya nefiy sayilir. «Sonra onun i- 

ginde ne oliir, ne de yagar.» (A’la, 1 3.) ayeti, cehennemliklerin vasfmi goster- 
mektedir. Cehennem ehlinden dlum nefyedilmigtir. Zira bu dlum bilinen dlum 
degildir. Hayat da nefyedilmigtir; zira bu hayat da yagamlacak faydali bir hayat 
degildir. j jj yj «..Onlann sana baktiklarmi samrsin, 

oysa onlar goremezler.» (Araf, 1 98.) ayetini Mutezile, ruyetullah’m nefyine de- 
lil olarak kullanmiglardir. • ^Ul^. «Rablerine bakiyorlar.” (Kiyame, 23.) a- 
yetindeki bakig, gozle gormeyi gerektiren bir bakig degildir. Mutezilenin bu go- 
rugu; gozlerin higbir geyi gormeden, Allah’a yonelerek Zatina bakmalari, geklin- 
deki cevapla reddedilmigtir. 


h# m ^ V • - f ]j - -^ 1 -f e V * r * * 1 j 1 ** 11 tt-f * 

“..Andolsun onu sat(ip onunla gikar sa$lay)anin ahirette bir nasibi olmaditjji- 
ni gayet iyi biliyorlardi..» (Bakara, 1 02.) ayeti de bu gegit nefye misaldir. Aye- 
tin tefsirinde Sekkaki gdyle der: Allahu Taala kafirleri once tekidi bir kasemle, 
ahirette kargilagacaklari durumu bildiklerini ifade etti, sonra bildikleri geylere 
gore amel etmediklerinden, onlari cehaletle vasiflandirdi. 

d- Beyan ulemasi, hakikatin hilafina, mecazin nefyi sahihtir, demiglerdir. 
Buna gore, y j «.. attain zaman sen atmadin. Fakat 

Allah atti..» (Enfal, 1 7.) ayetinde, atma igindeki menfilik hakikidir, geklinde bir 
mugkil bulunmaktadir. Bu mugkile gu cevap verilir: Ayetteki, kuffara ulagan at- 
ma igi, Resulullah’a ait olan bir igtir. Resulullah’dan sadir olan atma igi, burada 
hakiki degil, mecazidir. Buna gore takdiri mana gdyle olur: Sen attigmi kendi 
gucunle hedefe ula§tirmadin; ancak baglatma igini sen yaptin. 

e- istitaatin nefyidir. Bu nevi nefiyle, kudret ve imkanm nefyi, imkansiz 



olamn nefyi veya me§akkat ve kulfetle vukubulan geyin nefyi murad edilir. Bi- 
rinciye misal i— » yj «Artik ne bir tavsiye yapabilirler..» (Yasin, 50.) 

“-ne onu reddebilecekler..» (Enbiya, 40), »_• j" y-lL-'Ui 
«Artik onu ne a$abilirler, ne de delebilirler.» (Kehf, 97.) ayetleridir. ikinciye 
misal: .U~J'j-i-uULifcJj r JjiiU_;^-LiL_.;Jj»«Rabbin bize gokten bir sofra indi- 
rebilir mi?..» (Maide, 1 1 2.) ayetidir. Ayetteki fiilin miizariat harflerini muhatap 
veya gaip sigasi ile okuyanlara gore manasi goyle olur: Allah bunu yapar mi? 
veya bu istegimizi Rabbine ulagtirir misin? Bu soruyu soranlar, Allah’in gokten 
sofra indirmege kadir oldugunu, Hz. isa’nin da bunu Allah’tan isteyecegini bili- 
yorlardi. Uguncuye misal: «Sen benimle sabredemezsin.» 

(Kehf, 67.) ayetidir. 

Nefiyle ilgili bir bagka kaide de $udur: Umumi mananin nefyi. hususi ma- 
nanin nefyine delalet ederken, umumi mananin subutu, hususi mananin subutu- 
na delalet etmez. Halbuki hususi mananin subutu, umumi mananin subutuna 
delalet eder. Hususi mananin nefyi, umumi mananin nefyine delalet etmez. 
Quphe yok ki lafzin mefhumundaki ziyadelik, letafetini artirir. Bu bakimdan u- 
mumi manadaki bir lafzin nefyi, hususi mananinkinden, hususi manadaki bir laf- 
zin subutu, umumi manadakinden daha guzeldir. 

Birinciye misal, ^ j «..Qevresini aydinlatir ay- 

dinlatmaz, Allah onlarin (gozlerinin) nurunu giderdi..» (Bakara, 17.) ayetidir. 
Bu ayette Allahu Taala sULi.' fiilinden sonra yiaj buyurmadi. Qunku, nur ke- 
mesinin manasi, ziya kelimesindeki manadan daha umumidir. Nur kelimesi, zi- 
yanin az veya gogunu ifade ederken, ziya kelimesi, nurun goklugunu ifade e- 
der. Bu yuzden Allahu Taala, ' j y ^*«Gune$i i§ik, ayi 

nur yapan 0’dur..» (Yunus, 5.) buyurmugtur. Ayetteki ziyada, ay’m nuruna de- 
lalet vardir. Ziya, nurdan daha hususidir. Nur’un yoklugu, ziyanin yoklugunu ge- 
rektirirken, bunun aksi olan ziyanin yoklugu, nur’un yoklugunu gerektirmez. Bu- 
na gore Bakara, 17. ayetinin gayesi, onlarin uzerinden nuru tamamen kaldir- 
maktir ki, ayetin devaminda yj «„onlari karanliklar iginde birak- 

ti..» buyurmugtur. 

«..bende bir sapiklik yoktur..» (Araf, 61.) ayeti de bu nevi 
nefye misaldir. — - «seni bir sapiklik iginde goruyoruz.» (Araf, 60.) 

ayetinde kavminin, cins olan JlJL, sozunu, Hud (a s.) bu ayette olarak 
kullanmayip, miifred manadaki ilYL*, kelimesiyle menfi olarak cevaplamigtir. 
Qunku kelimesinin menfiligi, JYl~» kelimesinin menfiliginden daha beligdir. 
Bu yuzden bir sayismi nefyetmek, kesinlikle sayi cinsini nefyetmeyi, en azi nef- 
yetmek de, en gogunu nefyetmeyi gerektirir. 

Hususi manadaki bir lafzin subutu, umumi manadakinden daha guzel ol- 
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duguna misal, )U*J. «..geni§li§i goklerle yer arasi olan 

cennete..» (Al-i imran, 133.) ayetidir. Bu ayette Yiice Allah buyurmadi. 
Qunku arz kelimesi daha hususidir. Her genigligi olamn, uzunluQu vardir. Bunun 
aksi mumkun degildir. Bu kaidenin benzeri, fiilde yapilan mubalaganin nefyi, fii- 
lin aslimn nefyini gerektirmez, kaidesidir. Buna gore, §u iki ayetin manasinda 
zorluk gekilmi§tir: j— •JJfgUifjL «..Rabbin kullarma asla zulmetmez.» 
(Fussilet, 46.), II— ivit. “..Rabbin asla unutkan degildir..» (Meryem, 64.) 

Birinci ayetin tefsirinde §u manalar verilmigtir: 

a- r kL> kelimesi, kesret ifade etse bile, bu siga ile gelmesinin sebebi 
mukabilindeki -l-jJ' kelimesinin gogul olmasidir. “..gizlileri bilen..» 

(Maide, 109.) ayetini de, “..gorulmeyeni bilen..» (Zumer, 46.) ayeti a- 

gikliyor. Bu ayette, fiilin aslini gosteren Jx-li sigasim, mufred olan s— <JI muka- 
bilinde getirmigtir. 

b- Allah, zulmun goklugunu nefyettiginden, zaruri olarak azini da nefyet, 
mistir. Qunku, zulmeden kimse, zulmunden menfaat bekledigi ipin zulmeder. 
Faydanin gokluguna ragmen, gogu terkeden, kolaylikla azint da terkeder. 

c- Ibnu Malik'in bazi ulemadan naklettigine gore, ayetteki mubalaga si- 
gasindan, nisbet anla§ilir. Yani; Allah zulum sahibi degil, demektir. (Dogru olan 
gorus de budur.) 

d- Ayetteki mubalaga sigasi, kesret ifade etmekten ziyade, mubalaga- 
siz ismi fail manasindadir. 

e- Allah’tan azin azi varid olmasi, gokluk manasindadir. Alimin en kugiik 
hatasi buyuktur, sozu bu manadadir. 

f- Allah bu ayette, nefyi tekid ederek ifadesini ug kere tekrar- 

lamayi murad etmigtir ki, bu da cumlesinin kargihgidir. 

g- Allah’a diyene kar$i, cevap olarak gelmigtir. Tekrar, hususi bir 
lafza cevap olarak gelirse, bu lafzin ifade ettigi mana kalkmig olur. 

h- Allah’in sifatlari hakkinda kullamlan mubalaga sigasi, bu sifatlarin is- 
batinda e§it oldugu gibi, nefyinde de egittir. 

k- Allah bu ayetle, kolesine zulmeden zalim hukumdarin zulmune tarizde 
bulunmu§tur. 

Ikinci ayete de ayni cevaplar verilebilir. Bu cevaplara, iki ayetteki ilk ke- 
limelerin birine benzemesinden dolayi, onuncu bir cevap ilave edilebilir. 

Ebu Hafs en-Nesefi, «e I - Y a k u t a» adli eserinde, Saleb ve Muber 
red’ in $oyle dedigini nakleder: Arabga’da iki cumle arasinda iki inkar gelirse, 
bu cumle haber ciimlesi olur; ^UUIj ySLvU— j «Biz onlari yemek 
yemeyen cesetler yapmadik..» (Enbiya, 8.) ayeti buna misaldir. Ayetin mana- 
si; biz onlari yemek yiyen cesetler yaptik, demektir. Eger inkar ilk cumlede o- 
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lursa buna, hakiki inkar denilir. £ jUv-u jU Zeyd asla gikmadi, cumlesi buna 
misaldir, Cumlede iki inkar bulunursa, bunlardan biri ziyadedir. Bir kavle gore 
4-ipSUL. j'U-i «..onlara size vermedi$imiz servet ve nimeti vermigtik..» (Ah- 
kaf, 26.) ayeti buna misaldir. 

5- Ingai CUmlenin Kisimlari 

istifham, ingai cumlenin kisimlanndan biridir. Istifham; bir geyi ogrenme 
isteginde bulunmaktir. istifham aym zamanda istihbar manasmdadir. ibnu Fa- 
ris «F i k h u’ I - L u g a» adli eserinde belirttigine gore istihbar, manasi hakkiy- 
la bilnmeyen, onceden gegen bir mevzuda bilgi toplamaktir. istifhamda anlagil- 
mayan hususu, tekrar sormaktir. 

istifham igin kullamlan edatlar gunlardir: I . . JL* . j* . J\ 

fS . c-LS . Jj» . U ve jlli. Bunlara ait bilgi Edevat Bolumunde gegmigtir. 

ibnu Malik, «e I - M i s b a h» adli eserinde §oyle der: Hemze di§mdaki 
istifham edatlari, hemze yerine kullamlir. Qunku istifham, bilinmeyen bir §eyin 
zifiinde cevabi arandigindan, samimi olarak gtiphe edenlerden sadir olursa, ha- 
kiki istifham olur. §iiphe etmeyenden sadir olursa, bildigini sormu§ olacagm- 
dan, hakiki istifham degildir. Sordugunu ogrenme imkam bulundugu halde, veri- 
len cevabi tasdik etmezse, istifhamin faydasi ortadan kalkar. 

Bazi ulema goyle demigtir: Kur’an’da istifham geklinde gelen ayetlerdeki 
manayi Allah musbet olsun, menfi olsun bilmektedir. 

istifham edatlari, istifham diginda mecazi olarak kullamlir. Bu konuda 
5?emseddin b. Saig, yazdigi <<Ravdu’l-Efham fi Ahkami’l-istif 
h a m» adli eserinde §oyle demigtir: Araplar, istifham mevzuunu genig tutmug- 
lar, hakiki manasindan gikararak bir takim manalar vermiglerdir. Seffar’in sozu 
hilafina, bu husus sadece hemzeye tahsis edilmigtir. 

Istifham edatinm mecazi olarak kullamldigi yerler gunlardir: 
a- Inkar igin kullamlir. Bu durumda menfi manadadir, onunde bulundugu 
cumle de menfi olur, VI edati ile beraber gelir. j ^i-LUl,* ^JlVlviLL^ «..yoldan 

gikmig topluluktan bagkasi cezalandinhr mi?.» (Ahkaf, 35.), V\^ j 

j «..biz nankorden bagkasim cezalandirir miyiz?.» (Sebe, 1 7.) ayetleri 
buna misaldir. jj «Allah’in saptirdigmi kim yola 
getirebilir? Onlarin higbir yardimcilari yoktur.» (Rum, 29.) ayetinde istifham 
edatina menfi olan; onlarin hig yardimcilan yoktur, cumlesi at- 

fedilmigtir. Ayetin manasi; ^j^V geklindedir. j jb jVkiJUJI^iU y\ «..Sana bir 
siirii bayagi kimseler uymugken biz sana inanir miyiz?.» (§uara, 1 1 1 .), i 
jjju It- □ ji j Ql. “Milleti bizim kolelerimiz olan, bizim gibi 

iki insana mi inanacagiz?» (Muminun, 47.) Yani; inanmayiz, (fl j OLJI -J r l 
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j «Yoksa kizlar O’na, ogullar size mi?» (Tur, 39 ), «De- 

mek erkek size, kadin Allah’a mi?» (Necm, 21.) Yani; mumkun degildir. 

«..yaratili§larma mi §ahit oldular ki?» (Zuhruf, 19.) Yani; buna §ahid ol- 
madilar, mealindeki ayetler buna misaldir. inkar ifade eden istifham, gogu za- 
man tekzib ifade eder. Bu ise, mazi fiillerde :&>J manasina, istikbal sigasinda 
ise .j manasina gelir. >l*i «Rabbiniz ogullari size segti de..» 

(isra, 40.) ayeti buna misaldir, bunu yapmadi manasindadir. 

«..biz sizi OfAllah’in rahmeti)ne zorla mi sokaca£iz?.» (Hud, 28.) aye- 
ti de ayri bir misaldir, boyle bir zorlama olmadi, manasindadir. 

b- Tevbih igin kullamlir. Bazi ulema, tevbihi inkar’dan sayar. Ancak yu- 
kanda gegen inkar, batil olan bir geyin inkaridir. Buradaki inkar ise, tevbih ma- 
nasina gelen inkardir. Tevbihin ifade ettigi mana, istifham edatindan sonraki fii- 
lin ifade ettigi geyin yapilmasidir. Halbuki layik olan, yapilmamasi idi. Bu yuz- 
den, tevbih’de kullamlan istifham cumlesinin manasi menfi degil musbettir. Tev- 
bih ifade eden istifham'in aksi, inkari istifhamdir. Tevbih'e takri’ adi da verilir. 

j 4 o«»i «..emrime kar§i geldin?..» (Taha, 93), «„yont- 

tugunuz geylere mi tapiyorsunuz?.» (Saffat, 95), j— 

jJiJlicJi «BaTe yalvarip, yaraticilarin en guzelini birakiyor musunuz?” (Saffat, 

1 25.) ayetleri buna misaldir. 

Tevbih ekseriyetle olup biten i§lerde yapilir; bu yuzden de kinamr. Ba- 
zan yapilmasi gereken bir fiilin terkinden dolayi tevbih yapilir. 

«‘0giit alacak olamn 6$iit alacagi kadar bir sure ya$atmadik mi 
sizi?..» (Fatir, 37), l*-i1 j «..Peki, Allah’in yeri geni§ 

de§il miydi ki onda gog ed(ip Islami ya^ayabileceginiz bir yere gid)eydiniz.» 

(Nisa, 97.) ayetleri buna misaldir. 

c- Takrir igin kullamlir. Takrir; bildigi bir konuda muhatabi, ikrar ve itirafa 
gekmektir. ibnu Cinni §oyle der: J* edati, digerleri gibi, takrirde kullamlmaz. el- 
Kindi soyle der: Qogu ulema, > j' j «..Siz dua ettiginiz 

zaman onlar igitiyorlar mi? Yahut size faydalari varmi?..» (§uara, 72-73.) a- 
yetlerindeki J* edatmi; takrir veya tevbih ifade eden hemzeye benzetir. Ancak 
Ebu Ali'nin bunu kabul etmedigini gordiim. Bence, gorugiinde haklidir. Qunku 
edati, inkari istifham manasindadir. 

Ebu Hayyan, Sibeveyh’den $u nakilde bulunur: Takriri istifham Ja edati 
ile degil, sadece hemze ile yapilir. Diger ulemadan yaptigi nakle gore, J* edati, 
«Bunda akil sahibi igin bir yemin var degil mi?» (Fecr, 
5.) ayetinde goruldiigu gibi, takrir manasindadir. 

Takrir manasi ile birlikte soz, mucebdir yani musbet manadadir. Bu yuz- 
den edata musbet bir cumle atfedildigi gibi, edat da musbet olan bagka bir 
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cumle atfedildi^i gibi, edat da musbet olan bagka bir cumleye atfedilir. Birinci- 
ye misal: cd jjj 4Lc. • * d jj— » jJUr- JJJ'«Biz senin gogsiinii agmadik 
mi? Belini biiken yukiinii iizerinden almadik mi?» (ingirah, 1-2.), 

«Seni gagirmig bulup, do§ru yola erigtirmedi mi?» (Du- 
ha, 7), «Onlarin tuzaklarim boga gi- 

karip uzerlerine Ebabil kuglarini gondermedi mi?» (Rl, 2-3.) ayetleridir. ikin- 
ciye misal ise: Uic-L^ «..Ayetleri mi anlamadigimz halde 
yalanladimz mi?» (Neml, 84.) ayetidir. Curcani’nin tesbitine gore l*' jj^>. j 
' : «Vicdanlari, onlarin do§rulu§una kanaat getirdikleri 

halde, sirf haksizlik ve bobiirlenme yiiziinden onlari inkar ettiler.» (Neml, 
1 4.) ayeti de buna misaldir. 

Takriri istifham aslinda, inkari istifhamdir. Inkar ise, nefiy manasmdadir. 
Bu durumda nefyeden gey nefye dahil olmugtur. Nefyin nefye dahil olmasi, 
musbet manayi verir. .j-t-vJlibAilj-JI “Allah kuluna kafi degil mi?» Zumer, 
36.), Sj a — J i «..Rabbiniz de§i miyim?» (Araf, 172.) ayetleri buna misaldir. 
Zemahseri «..AIIah’in hergeye giicii yeter oldugunu 

bilmedin mi?» (Bakara, 1 06.) ayetini de bu kabilden sayar. 

c- Taaccub bildirmek igin kullanilir. LS «Allah’i nasil inkar e- 

dersiniz..» (Bakara, 28.), j'V^U «Neden Hiidhiid’ii gdremiyorum?» a- 

yetleri buna misaldir. Bu ve bundan onceki 2. ve 3. kisimlar, 

'eu \ 0 ».-■> * «..insanlara iyiliiji emredip kendinizi unutuyor musunuz?» (Ba- 
kara, 44.) ayetinde birlegmig, bu ug manayi da ifade etmigtir. Zemahgeri bu a- 
yetin tefsirinde goyle der: Hemze, emredenlerin halini, tevbih de taaccuple bir- 
likte takrir ifade eder. “..Onlari uzerinde bulunduklari kibleden 

geviren nedir?..» (Bakara, 1 42.) ayeti, taaccub ve istifhami hakikiyi ifade eder. 
d- itab bildirmek igin kullanilir. vuJJjLfJ' 

y, “inananlar igin hala vakit gelmedi mi ki kalpleri Allah’in zikrine ve 
inen hakka saygi duysun..» (Hadid, 16.) ayeti buna misaldir. Hakim’in rivayeti- 
ne gore Ibnu Mesud, ayetin tefsirinde goyle demigtir.Bu ayettekmananlarsade- 
ce dort senelik Musluman olanlardi. itab’ in en guzel misali, Allah’in Resulune: 

, «..nigin onlara izin verdin..» (Tevbe, 43.) ayetiyle yaptigi hitabdir. Ze- 
mahgeri adeti uzere, bu ayetin tefsirinde edep digi ifadeler kullanmig, ayete 
mana verirken, Allah'in edebi ile edeplenmemigtir. 

e- Ihtisar manasinda da gelen, tezkir igin kullanilir. 
jlla. U" jj^ju «Ey Ademogullari, ben size and vermedim mi: §eytana tapma- 
yin..» (Yasin, 60.), C>\ C 1 «..Ben size ‘ben goklerin ve ye- 

rin gayblerini bilirim’ dememig miydim?.» (Bakara, 33 ), 

»,>" " «..Yusuf’a ve kardegine yaptigimzi bildiniz mi?» (Y usuf, 89.) ayetleri 
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tezkire misaldir. 

f- iftihar bildirmek igin kullanilir. «..Misir miilku benim 

deijil mi?» (Zuhruf, 51.) ayeti buna misaldir. 

g- Tefhim igin kullanilir. “..bu kitaba ne 

oluyor, ne kiigiik ne biiyuk higbir gey birakmiyor..» (Kehf, 49.) ayeti buna 
misaldir. 

g- Korkutmak maksadiyla kullanilir. it- jUJ'U it- jliJWQarpan hadise; ne- 
dir o garpan hadise?» (Karia, 1-2.) ve iilsJ'LiilsJi “Gergeklegen nedir o 
gergeklegen?” (Hakka, 1 -2.) ayetleri buna misaldir. 

h- Kolaylik maksadiyla kullanilir. I ; «Onlara ne olurdu 
sanki Allah’a inansalardi.» (Nisa, 39.) ayeti buna misaldir. 

i- Tehdid ve vaid gayesiyle kullanilir. «Biz oncekileri helak 

etmedik mi?» (Murselat, 1 6.) ayeti buna misaldir. 

i- Qokluk maksadiyla kullanilir. UULU'io 3 “Nice kentleri helak 

ettik..» (Araf, 4.) ayeti buna misaldir. 

j- Egitlik maksadiyla kullanilir. Bu istifham, masdarin yerini tutabilece- 
gi bir cumleye dahil olan istifham’dir. j jL. ^-«..uyar- 
san da, uyarmasan da onlar igin birdir; onlar inanmazlar.» (Bakara, 6.) ayeti 
bu kabildendir. 

k- Emir ifade etme maksadiyla kullanilir. \ _yJL.\ manasinda . J l J i (Al-i 
imran, 20.), ' ^+3' manasinda j «..Artik vazgegtiniz de§ilmi?» 

(Maide, 91.), manasinda (Furkan, 20.) ayetleri buna misaldir. 

I- Emir sigasimn kisimlarindan olan, tenbih maksadiyla kullanilir. 
manasina gelen, JLJ' jut-LS^L “Gormedin mi Rabbin golgeyi nasil u- 
zatti..» (Furkan, 45.) ayeti buna misaldir. Zemahgeri, Sibevey’den naklen, 

“Gormedin mi Allah gokten bir su indirdi 
de arz yegeriyor..» (Hac, 63.) ayetini buna misal getirmig, istifhama cevap ola- 
rak gelen fiili, merfu okumugtur. j _j_aJu «0 halde nereye gidiyorsunuz?» 
(Tekvir, 26.) ayetini, delalete igaret igin misal getirmigtir. ^-a' 

4 “Nefsini aga^ilik yapandan bagka kim Ibrahim’in dininden yiiz- 

gevirir?.» (Bakara, 1 30.) ayeti de buna ayn bir misaldir. 

m- Tergib igin kullanilir; U >-U» “Kimdir o adam ki, 

Allah’a giizel bir borg versin de..» (Bakara, 245.), Ja 

n -sizi aci azaptan kurtaracak bir ticaret gostereyim mi?..»(Saf, 10.) 
ayetleri buna bir misaldir. 

n- Nehiy igin kullanilir; j «..insanlardan korkmayin 
benden korkun..» (Maide, 44.) ayetinin delaletiyle « 

«..Yoksa onlardan korkuyor musunuz, kendisinden korkmaniza en layik Al- 
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lah’tir..» (Tevbe, 13.) ve manasinda ^ «..Seni engin ke - 

rem sahibi Rabbine kar§i ne aldatip isyana suriikledi?» (infitar, 6.) ayetleri 
buna misaldir. 

o- Dua gayesiyle kullanilir. Bu istifham, nehiy gibidir. Ancak duaderece 
bakimindan, kugukten biiyuge dogru yapilir. manasinda 

lit.l^LJI “..ipimizden bazi beyinsizlerin yaptiklarindan otiiru bizi helak m 
edeceksin?.» (Araf, 1 55.) ayeti buna misaldir. 

6- istir§ad gayesiyle kullanilir; «..Orada bozguncu- 

luk yapacak birisini mi yaratacaksin?.» (Bakara, 30.) ayeti buna misaldir. 

p- Temenni gayesi ile kullanilir; . «..§imdi bizim §efaatgilan- 

miz var mi ki?» (Araf, 53.) ayeti buna misaldir. 

r- istibta' (beklemek) gayesiyle kullanilir; <uil «Allah’in yardimi ne 

zaman?..» (Bakara, 214.) ayeti buna misaldir. 

s- Arz gayesiyle kullanilir; «..AIIah’in sizi ba$i$la- 

masmi istemez misiniz?..» (Nur, 22.) ayeti buna misaldir. 

§- Tahsis gayesiyle kullanilir; yj yuLLIV' «..Andlarini bozan 

bir kavimle sava^mayacak misiniz?.» (Tevbe, 13.) ayeti buna misaldir. 

t- Tecahul gayesiyle kullanilir; LL-j-* it «0 ihtar (Kur’an) ara- 

mizdan ona mi indirildi?» (Sad, 8.) ayeti buna misaldir. 

u- Tazim gayesiyle kullanilir; ^SJu^JJUjj»i«..Sizin tanrilarimzi diline 
dolayan bu mu?..»(Enbiya, 36.), "V y~. «Allah bunu mu peygam- 

ber gondermi§?..>> (Furkan, 41.) ayetleri buna misaldir. j y- yy §eklinde oku- 
yan kiraata gore, bu ve bundan oncekine misal teskil eder. 

v- iktifa gayesiyle kullanilir, y jSZJ ^-Ji «..kibirlenenler 
igin cehennemde yer yok mu?.» (Zumer, 60.) ayeti buna misaldir 

y-istib'ad gayesiyle kullanilir, j «..artik anlamanm kendi si- 

ne ne faydasi var?» (Fecr, 23.) ayeti buna misaldir. 

z- Unsiyet gayesiyle kullanilir, ^ s «Sa§ elindeki nedir 
ey Musa?» (Taha, 1 7.) ayeti buna misaldir. 

aa- istihza gayesiyle 1 kullanilir; ^ «.. namaz in mi emrediyor?» 

(Hud, 87.), j ySUVi «...yemez misiniz. Neyiniz var ki konu$mu- 
yor musunuz?» (Saffat, 91-92.) ayetleri buna misaldir. 

bb- Kendinden onceki istifham edatmin manasim tekid gayesi ile kulla- 
nilin ^>1— «Uzerine azap kelimesi hak olam 
mi, sen ate$te bulunam mi kurtaracaksin?.» (Zumer, 19.) ayetinin tefsirinde 
Muvaffak Abdullatif el-Bagdadi §oyle der: Azabi hak edeni, gekecegi azaptan 
kurtaramazsin. Ayetteki y sart edati, .U ise sartm cevabidir. <Ul»' kelimesinde- 
ki ifade tarzi uzadidjindan, tekrarlanmi§tir. istifham hemzesinin mecazi manala- 
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nndan biri de budur. Ayetin tefsirinde Zemahgeri, goyle der ikinci hemze, bi- 
rincinin aymdir. inkar ve istib’ad manasim tekid igin tekrarlanmigtir. 

cc- ihbar gayesiyle kullamlir; ' «Kalplerinde bir 

hastahk mi var? yoksa giiphe mi ettiler?.» (Nur, 50.), 

“insamn iizerinden uzun bir sure gegmedi mi?..» (insan, 1.) ayetleri bu- 
na misaldir. 

6- istifham Edatmin Mecazi Manada Kullamlmasma Dair Bazi Agikla- 
lamalar. 

a- Yukarida, otuz iki kisimda zikredilen hususlarda: istifham manasi 
mevcut mudur? istifham digmda bagka manalan olabilir mi? Yoksa, istifhamdan 
tamamen farkli manalar midir? geklinde soru sorulabilir. Bahauddin Subki, «A- 
r u s u’ I - E f r a h» adli eserinde bunu goyle cevaplandinr. Bu konu, uzerinde 
durmaga deger bir konudur. Bana gore dogrusu, sorunun birinci gikkidir. 

Tennuhi’nin «A k s a' I - K a r i b» adli eserinde belirttigi gu sozu, bunu 
dogrulamaktadir; JjJ edati, teracci manasim muhafaza etmek suretiyle, istif- 
ham ifade eder. istibta’ ifade eden *i) Seni ne kadar ga§irdim, sozu, 
bu goru§u kuwetlendirir. Manasi; seni o kadar davet ettim ki, sayismi bilemi- 
yorum, bunu gergekten ogrenmek istiyorum, geklindedir. Bir kimse, kendinden 
sadir olan bir igin goklugu yuzunden sayismi bilemiyorsa, o kimsenin bu sayiyi 
sormasi adettendir. Bu adeti ogrenme arzusunda bulunmasi, istibta’i andirir. 

Taaccubde, istifhamin devamliligi vardir. Bir geye taaccub eden kimse, 
haliyle o geyin sebebini soracaktir. Neml suresnin 20. ayetinde Hz. Suleyman 
sanki; Bana ne oldu da Hudhud kugunu goremiyorum, demigti. Keggaf, bu aye- 
tin tefsirinde; taaccubdeki istifhamin devamli olduguna igaret etmigtir. Dalaleti 
haber veren Tekvir suresinin 26. ayetindeki istifham ise, hakiki istifhamdir. 
Qunku ayetin manasi; nereye gittigini soyle, bunu bilmiyorum, geklindedir. Zira 
dalaleti n hangi olgulere varacagi bilinmez. 

Tahkir igin yapilan istifhamdan hukmun varligp murat ediliyorsa bu oum- 
le, haber cumlesidir. Qiinku hukum, istifham edatindan sonra gelmigtir. Soruyu 
soran gergegi bildigi halde, muhatabin ikrarim talep ediyorsa, takrir igin yapi- 
lan istifham, ikran talep eden bir istifham olur. Belagat ulemasina gore her iki 
ihtimal de muteberdir, fakat ikincisi tercihe gayandir. Kazvini, «e I - i z a h» adli 
eserinde, ikinci gorugii tercih eder. Soruyu bilenin soru sormasi, mumkun de- 
gldir, gunkii ogrenme arzusu mevcuttur. Fakat sorulan sorunun bilinmesi veya 
anlagilmasi, kirn olursa olsun, bilmeyene aittir. Bu agiklamasayesinde.istifhamla 
ilgili bazi problemler gozulmug, yukarida zikredilen mecazi anlamlarla birlik- 
te, istifham manasmin da mevcut oldugu agikga gorulmektedir. Kazvini’nin 
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sozleri, ozetle bundan ibarettir. 

b- inkar edilen soz, istifham edati hemzeden hemen sonra gelir kaidesi, 
<<Rabbiniz ogullari size mi segti?.» (isra, 40.) ayetinde bazi 
zorluklar pikanr. Ayette, hemzeden sonra gelen cumlenin manasi; Allah erkek 
evladi sizlere mi birakti? §eklindedir. Ayette inkar edilen husus, bu mana degil, 
Allah kendine melaikeden kiz evladi edinmi§tir, sozudur. Bu mu$kile $u ce- 
vap verilir Evlad edinme kelimesi, kanaatlannca kiz evladinm ba§kalarina veya 
kiz ile erkegin Allah’a ait olduguna i§aret etmektedir. Bu iki mana, bir soz huk- 
mundedir. Bu durumda ayetin takdiri; Allah erkek evladla kiz evladi kendisine 
mi cemetti? §eklinde olur. j «..insanlara iyiligi 

emredip kendinizi unutuyor musunuz?» (Bakara, 44.) ayetinde de bir mu§kil 
mevcuttur. Yukaridaki kaideye gore, ayette ortaya gikan muskil $oyle gozulur 
inkar edilen husus, insanlara sadece iyiligi emretmek veya kendini unutmak 
degildir. iyiligi emretmek, inkari gereken §eylerden az olamaz. Kendini unut- 
mak da, ba$liba$ina inkar sayilamaz. insana iyiligi n emredilmesi, inkar olama- 
yacagi gibi, ba§kasina iyiligi emredip kendini unutmak da inkar sayilmaz. Bu iki 
husus, inkar sayilsaydi, ibadet de inkarin bir cuzu olmasi gerekirdi. insanin 
kendini unutmasi, ba§kasina iyiligi emretmesine bagli degildir. Qunku unutmak, 
mutlak inkardir. Ba$kasina iyiligi emrederken insanin kendini unutmasi, iyiligi 
emretmeme halinden daha kotu degildir. Gunahin agirligi, itaata te$vik etmekle 
artmaz. Ulemanin gogu, iyiligi emretmenin vacip oldugu, §ayet insan kendini 
unutup ba§kasina iyiligi emrederse, kendini unutmadaki gunahin artmayacagi 
goru§undedirler. 

«A r u s u’ I - E f r a h» muellifi bu konuda §oyle der: Kendisi gunah i§- 
lerken, ba$kasini bundan alikoymak, gunahtir. Qunku gunah, insani tenakuza 
goturur, soyledigi soz ile, yaptigi birbirine ters du$er; bu yuzden bilerek masi- 
yette bulunmak, bilmeden masiyette bulunmaktan daha kotudur. Fakat, sade- 
ce itaate davet, nasil olur da itaatla birlikte gelen masiyeti artirir, $eklindeki 
cevapta, bir incelik mevcuttur. 

7- in$ai Cumlenin Kisimlarindan Olan Emir Sigasi 

Emir, bir i$in yapilmasim istemektir. J-*i' ve §eklinde, vucubiyet ifa- 
de eden iki sigasi vardir. <<Namazi kilin..» (Bakara, 43.), «iU«' ^LaJi 

"Seninle beraber namazi kilsinlar..» (Nisa, 102.) ayetleri buna misaldir. Bu si- 
galar, mecazi olarak farkli manalar alir. Bunlar sirasi ile §oyledir: 

a- Mendub bir emri ifade eder. ' yL-J ***l_li ji j yili 1 j «Kur’an 

okundu§u zaman onu dinleyin ve susun ki..» (Araf, 204.) ayeti buna misaldir. 

b- Mubah bir emri ifade eder. «..miikatebe akdi yapm..» (Nur 
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33.) ayeti buna misaldir. imam §afii, ayetteki emir sigasimn mubahlik ifade et- 
tiQini soylemi^tir. I j «..ihramdan giktiginiz zaman avlanabifirsi- 

niz..» (Maide, 2.) ayeti de bu kabildendir. 

c- Alt mertebede olamn, ust mertebede olandan duada bulunmasidir. 
J\ j «..Rabbim beni ba§i$la..» (Araf, 151.) ayeti buna misaldir. 

d- Tehdid manasi ifade eder. Jut-' «..diledi$inizi yapin..» (Fussi- 

let, 40.) ayeti buna misaldir. Ayette, istedikleri her §eyi yapmalari emredilme- 
mi§tir. 

e- lhanet manasi ifade eder. ^ «Tad, zira sen ustiin- 

dun, §erefliydin.» (Duhan, 49.) ayeti buna misaldir. 

f- Zillet manasi ifade eder. -o «..a§a8ilik maymunlar o- 

lun.» (Bakara, 65.) ayeti buna misaldir. Bu ayette Yahudilerin, bir durumdan di- 
Qer duruma, son derece zelil bir sekilde girdikleri ifade edilmfatir. Bu mana, i- 
hanet manasmdan daha hususidir. 

g- Aciz brakma manasi ifade eder. j *— «..haydi onun gibi 

bir sure getirin..» (Bakara, 23.) ayeti buna misaldir. Ayette, onlardan istenen 
bu deQil, bilakis bu noktada acizliklerini gostermektir. 

h- ihsanda bulunmak manasi ifade eder \ «..meyve 
verdigi zaman meyvesinden yiyin.» (Enam, 141.) ayeti buna misaldir. 

i- Hayret manasi ifade eder. JU-Yidi)! y J±,\ «Bak sana nasil 
mi sailer verdiler..» (Isra, 48.) ayeti buna misaldir. 

k- E$itlik manasi ifade eder. «..ister dayamn, ister 

dayanmayin..” (Tur, 16.) ayeti buna misaldir. 

I- lr§ad manasi ifade eder. «..AIi§-veri§ yaptigmiz za- 

man da §ahit tutun..» (Bakara 282.) ayeti buna misaldir. 

m- Tahkir manasi ifade eder. j yLL^IU «..ataca§mizi atin..» (Yu- 
nus, 80.) ayeti buna misaldir. 

n- Korkutma manasi ifade eder. ' «De ki: ‘E$lenin..» (ibrahim, 

30.) ayeti buna misaldir. 

o- ikram manasi ifade eder. “..or ay a esenlikle girin..» 

(Hicr, 46.) ayeti buna misaldir. 

p- Meydana getirme manasma gelir. j «..‘ol’ der, o da hemen o- 
luverlr..» (Bakara, 1 1 7.) ayeti buna misaldir. Ayetin bu manasi, emre amade 
kilmak, manasmdan daha umumidir. 

r- Nimet manasi ifade eder. «Allah’in size verdi$ 

nziklardan helal olarak yiyin..» (Maide, 88.) ayeti buna misaldir. 

s- Tekzib manasi ifaae eder. U j pU y\j Ji «De ki: ‘Do&ru iseniz 

Tevrat’i getirip okuyun..» (Al-i Imran, 93.), Iji*,. o' 
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De ki: ‘Haydi, Allah bunu yasak etti diye, §ahitlik edecek sahitlerinizi geti- 

rin..» (Enam, 1 50.) ayetleri buna misaldir. 

t- istisarede bulunma manasi ifade eder. j «..bak ne der- 
sin?.» (Saffat, 102.) ayeti buna misaldir. 

u- ibret alma manasi ifade eder. j JaA «..meyve verirken 

herbirinin meyvesine bakin...» (Enam, 99.) ayeti buna misaldir. 

v- Taaccup manasi ifade eder. «..ne giizel i§itir, ne gii- 

zel goriirler..» (Meryem, 38.) ayeti buna misaldir. Sekkaki bu ayeti, in§ai cum- 
lenin haber cumlesi manasmda kullamldiQina misal getirmi§tir. 

8- ln$ai Cumlenin Kisimlarindan Olan Nehiy Sigasi 

Nehiy, bir i§in yapilmamasini istemektir. J-iAY sigasmda gelir, bir seyin 
yasaklanmasinda kullamlir. Mecazi olarak §u farkli manalara gelir: 

a- Kerahet manasi ifade eder. U- IV j «yeryiiziinde kaba- 

ra kabara yiirume..» (isra, 37.) ayeti buna misaldir. 

b- Dua manasi ifade eder. L. j «..Rabbimiz kalplerimizi eg- 

riltme..» (Al-i imran, 8.) ayeti buna misaldir. 

c- ir§ad manasi ifade eder. ,*5 yL JV «..agiklandi§i 
zaman hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin..» (Maide, 101.) ayeti 
buna misaldir. 

d- E§itlik manasi ifade eder. (Tur, 16.) ayeti buna misaldir. 

e- Hakir gorme ve kugukluk manasi ifade eder. J l— t-Ji-wV «..gdzlerini 
dikme..» (Hicr, 88.) ayeti buna misaldir. Yani; kafirlere verilenler, az ve hakir 
Seylerdir. 

f- Akibet manasi ifade eder. "Al- 

lah yolunda olduriilenleri olu sanma; hayir, (onlar) diridirler..» (Al-i imran, 
1 69.) ayeti buna misaldir. Yani cihadin sonu olum degil, hayattir. 

g- Yeis manasi ifade eder. \ «Hig ozur dilemeyin..» (Tevbe, 66.) 

ayeti buna misal dir. 

h- ihanet manasi ifade eder. j jJSzy y — >-' «..sinin orada benimle 

konu§mayin..» (Muminun, 108.) ayeti buna misaldir 

9- ln$ai Cumlenin Kisimlarindan Olan Temenni 

Temenni; severek arzu edilen bir §eyin yapilmasim istemektir. Teracci- 
nin aksine, temennide arzu edilen seyin gergeklesme imkani sart kosulmamis- 
tir. Fakat, muhal olan bir seyi temenniye, talep admin verilmesi konusunda go- 
ru§ aynhgi mevcuttur. Qunku, gergeklesme imkani olmayan bir §ey nasil talep 
edilir? «A r u s u’ I - E f r a h» muellifi soyle der: Bu konuda en guzel cevabi 
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Fahruddin Razi ve gorugunde olanlar vermigtir. Temenni; terecci, nida ve ka- 
semde, talebden ziyade tenbih mevcuttur. Bunlara ingai cumle adi verilmesi, 
yanlig deQildir. Bazi ulema bukonudadaha ileri giderek, temenniyi nefiy mana- 
sinda, haber cumlesinden saymiglardir. Zemahgeri ise bunlarin, haber cumlesi 
olmayacaQi gorijgundedir. j yCJl.«Ah ne olurdu 
kegke biz (diinyaya) geri gevrilseydik de Rabbimizin ayetlerini yalanlama- 
saydik...giinku onlar yalancidirlar.» (Enam, 27-28.) ayetinde, temenni edatin- 
dan sonra tekzib’in cevap olarak gelmesinden bir mugkil bulunmaktadir. Ze- 
mehgeri bunu, vaad manasina geldiginden tekzibe ba§lamigtir, geklinde ce- 
vaplandirir. Bir kisim ulema da goyle agiklar: Temenni’de yalan bulunmaz. Ya- 
lan, temennide bulunanm gergeklegmesini tercih ettiQi geyde varid olur. Bu 
durumda yalan, zanna baQIi olarak gelmigtir ki bu da, haberi sahihtir. 

Zemahgeri goyle der: j ayetinin manasi; temenni ettikleri gey- 

lerin gergeklegmiyecegi manasindadir. Ayetteki hitap, onlari zemmetme gaye- 
sini tagimaktadir. Temenni edilen husus, zemmi de§il bilakis onlarin yalan soy- 
lemiyceklerini ve iman edeceklerini ifade eden sozlerinin, yalan olduQunu gos- 
termektedir. 

Temenni ifade eden edat C-J edatidir. j yuUL «Ah ne olurdu kegke 
gevrilseydik..» (Enam, 27), yiC-Jl. «..Ne olurdu kavmim bilseydi..» 

(Yasin, 26 ), j y L* r ^.L__i Lr __JL l «.. kegke ben de onlarla beraber olsaydim da 
bagarsaydim.» (Nisa, 73.) ayetleri buna misaldir. 

Umit bulunmadi§i bilinen cumlelerde jU edati, temenni maksadiyla kulla- 
mlir. U\ «..$imdi bizim gefaatgilerimiz var mi ki bize gefaat 

etsinler..» (Araf, 53.) ayeti buna misaldir. y edati da aym maksatla kullamlir. 
j y^i. jSUJ yj «Ah! Kegke bir daha (diinyaya ddniigumiiz) olsa da..» (§ua- 
ra, 102.) ayeti buna misaldir. Ayette y edatinm cevabi olarak gelen fiilin men- 
sub olmasi da bu yuzdendir. Gergeklegmesi uzak olan temenni, edatiyla 
yapililr, cevabin mensub olmasinda C_J edatinm hukmu uygulamr. 
jILUCjI « .o sebeplere erigeyim. (Yani) goklerin yoluna..» 

(Mumin, 36-37.) ayetleri buna misaldir. 

10- Ingai Ciimlenin Kisimlarindan Olan Teracci 

Karafi «e I - F u r u k» adli eserinde teraccinin, insai cumleden olduQuna 
dair bir icmai naklederek, teracci ile temenni arasindaki farki belirtir. Bu fark, 
teraccinin sadece vukuu mumkun olan cumlelerde kullamlmasi; temenninin ise 
vukuu mumkun olan ve olmayan cumlelerde kullanlmasinda gorulur. Ayraca 
teracci yakin geleceQi, temennni ise ileride gergeklegecek olam; teracci vukuu 
muhtemel olam; temenni vukuu muhtemel olam ve olmayani; teracci ise bunun 
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di§indaki duygulari ifade etmekle, birbirinden farklidirlar. 

§eyhim Kafiyeci'den bu konuda §unlari duydum: Temenni ile arz ara- 
sindaki fark, teracci ile temenni arasindaki fark gibidir. 

Teracci ifade eden JjJ ve ^ edatlan, vukuundan sakinilmasi gereken 
durumlarda mecazi olarak kullanilir, buna igfak adi verilir. «..belki 

(kiyamet) saati yakindir.» ($ura, 17.) ayeti buna misaldir. 

11- ingai Ciimlenin Kisimlarindan Olan Nida 

Nida, fiilinin yerini tutan bir edatla gagrilanin gagirana dogru yonel- 
mesinin istenmesidirNidaedati gogunlukla emir ve nehiy sigalari ile birlikte gelir 
ve bunlara tekaddum eder. «Ey insanlar, Rabbinize ibadet 

edin..» (Bakara, 21.), j «..ey kullarim benden korkun.» (Zumer, 16 ), 
"Ey ortiisune burunen, geceleyin kalk..» (Muzzemmil, 1.), L» 
«Ey kavmim Rabbinizden magfiret di!eyin..» (Hud, 52 ), I 4 X 
\ fjjuVS «Ey iman edenler, one gegmeyin..» (Hucurat, 1 .) ayetleri bu- 

na misaldir. 

Edat, bazan da bu sigalardan sonra gelir. j*-* ++ -J. ~ 

«Ey Muminler, topluca Allah’a tevbe edin..» (Nur, 31.) ayeti buna misaldir. 
Bazen haber cumlesiyle birlikte gelir, bunu emir cumlesi takip eder. 

-J\ «Ey insanlar, dinleyin, Allah size bir misal veriyor..» (Hac, 

73.), «Ey kavmim, igte gu Allah’in devesi size 

bir mucize (olarak gelmig) tir. Birakin onu.»(Hud, 64.) ayetleri buna misaldir. 
Bazen de emir cumlesi takip etmez. p JLit-o ^VjLtL» «Ey kullarim, bugun 
size korku yoktur..» (Zuhruf, 68 ), insanlar, siz Al- 
lah’a muhtagsimz..” (Fatir, 15), «Babaci§im, bu on- 

ceki ruyanin yorumudur..» (Yusuf, 100.) ayetleri buna misaldir. Nida cumlesi 
bazen, istifham cumlesiyle birlikte gelir. “Babactgim, 

igitmeyen ve gormeyene nigin tapiyorsun.» (Meryem, 42 ), * 

«Ey peygamber, nigin haram ediyorsun?» (Tahrim, 1.) JlsLJl **oi 
«Ey kavmim, neden kurtuluga ga§irdi§im halde..» (Mumin, 41.) ayetleri buna 
misaldir. Nida bazen, igra ve tahzir gibi hususlarda mecazi olarak, bir ba$k a 
cumleye nida §eklinde gelir. ULi-^diUiU Allah’in devesine ve su igme hak- 
kina dokunmayin..» ($ems, 13.) ayetinde bunlar bir arada gorulmektedir. Nida 
cumlesi bazen, ihtisas manasi ifade eder. j «Allah’in 

rahmeti ve bereketleri sizin uzerinize ey ev halki,...» (Hud, 73.) ayeti buna 
misaldir. Bazen de tenbih manasi ifade eder. I Vi «..secde etmeleri ge- 

rekmez miydi?» (Neml, 25.), bazen de taaccub manasina gelir. 

«Yazik §u kullara..» (Yasin, 30.) ayetleri buna misaldir. Tehassur manasina gel- 
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divine misal de Ij' «..Kegke ben toprak olsaydim» (Nebe, 40.) a- 
yeti dir. 


12- Nidanin Kullamliginda Bazi Kaideler 

U edati ile nidada asil olan, hakikaten veya hukmen, uzakta olan geylere 
seslenmede kullanilmasidir. Bazen bir takim nuktelerden dolayi yakinda olan 
geylere seslenmede kullamlir. Bunlar sirasi ile gunlardir: 

a- Davet edilenin gelmesini ciddiyetle istemektir; «Ey Musa, 

don..» (Kasas, 31.) ayeti buna misaldir. 

b- Nidayi takip eden hitabin onemirie binaen yapilmasidr; 

«Ey insanlar, Rabbinize ibadet edin..» (Bakara, 21.) ayeti buna misaldir. 

c- Davet edilenin durimunu yijceltmek gayesiyle kullamlir; v jW Ey 
Rabbim, ifadesi buna misaldir. Qunku Allah “Elbette ben yakimm..» 

(Bakara, 1 86.) buyurmugtur. 

d- Firavn’in sozu olan ' j f* — «..Ey Musa, ben seri 
buyulenmig goruyorum..» (isra, 101.) ayetinde nida, kuguk gorme kasdiyle 
kullamlmigtir. 

Zemahgeri ile bazi ulema di§er nida edatlanna nazaran Kur’an’i Kerim’ de 
nidasimn daha gok kullanildigim, bu gekildeki nidada, tekid ve mubalaga i- 
fade eden yonler bulundugunu soyler. Bu nida terkibindeki U da tekid ve ten- 
bih, U da tenbih, J;i de ibham’dan tedricen izaha gegig manalari mevcuttur. Bu 
yuzden soz konusu terkibde, mubalaga ve tekid bulunmaktadir. Bunlar, Kur’an’ 
da Allah’in dile getirdigi, kullarin muteyakkiz davranmalanni istedidji, kalpleriri 
ve gozlerini bunlara gevirip, gafil olmamalarini tenbih ettigi onemli igler ve ma- 
nalardir. Nidanin bu gekilde kullamligi, en belig bir tekidle hitap etme durumunu 
gostermesidir. 

Kasem cumlesi de ingai cumlenin kisimlarmdandir. Karafi «e I - F u r u k» 
adli eserinde kasemin, ingai cumleden olduguna dair bir icmai nakleder. Fay- 
dasi, haber cumlesini tekid etmesi ve dinleyeni kesinlige kavugturmasidir. Bu 
konuda daha genig bilgi, Altrmg Yedinci Bolumde verilecektir. 

§art- cumlesi de, ingai cumlenin kisimlarmdan biridir. 




ELLl SEKiZiNCl BOlOM 


BEDAYlU’L-KUR’AN 

Bu mevzuda Ibnu Ebi’l-isba mustakil bir eser yazmig, bu eserde Bedayi- 
u’l-Kur’an'in yuze yakin gegidini siralamigtir. Bunlar; mecaz, istiare, kinaye, ir- 
daf, temsil, tegbih, icaz, ittisa’, igare, musavat, bast, igal, tegri, tetmim, tekmil, 
ihtiras, istiksa, tezyil, ziyade, terdid, tekrar, tefsir, izah, bir geyi mucebiyle nefiy, 
mezhebu’l-kelami, el-kavlu bi'l-muceb, munakada, intikal, iscal teslim, temkin, 
tegvih, teshin, reddu’l-ucuz ale's-sadr, tegabuhu’l-etraf, luzumu ma la yelzem, 
tahyir, iham (tevriye), istihdam, iltifat, ittirad, insicam, idmac, iftinan, iktidar, laf- 
zin lafizla i’tilafi, manamn lafizla i’tilafi, istidrak, istisna, iktinas, ibdal, tekidu’l- 
medh bima yugbihu’z-zem, tehvif, tegayur, taksim, tedbic, tenkid, tecrid, ta’did, 
tertib, terakki, tedelli, tadmin, cinas, cem'u'l-muhtelif ve'l-muhtelef, husnu’n-ne- 
sak, kiginin kendini kinamasi, akis unvan, feraid, kasem, left ve negr, mubala- 
ga, mutabaka, mukabele, muvarabe, muracaa, nezahe, ibda, mukarene, hus- 
nu’l-ibtida, husnu’l-hitam, husnu’t-tahallus ve istidrad'dir. 

Bu tasnifte yer alan mecaz ile, izaha kadar sayilan belagi sanatlann bir 
kismi, mustakil neviler halinde, bir kismi da tariz, ihtibak, iktifa, tard ve akis gibi 
diger bazi nevilerle birlikte, icaz ve itnab bahsinde ele almmigtir. 

Bir hukmun mucebiyle nefyi, bundan onceki bahiste gegmigtir. Mezhe- 
bu’l-kelami ilemuteakipbeg nevi, bagka ilavelerle Cedel bahsinde ele almacak- 
tir. Temkin ile rniiteakip sekiz nevi, Fevasil bahsinde iglenecektir. Tasnifin so- 
nunda yer alan husnu’t-tehallus ve istitrad, Munasebat Bolumunde, husnu’l-ibti- 
da ve husnu’l-hitam Fevatih ve Havatim Bolumunde ele almacaktir. Ben bura- 
da, ibnu ebi’l-lsba’in, kitabindan bagka yerde, toplu olarak bulunmayan diger 
nevileri, bazi ilaveler ve degerli bilgilerle vermege galigacagim. 

1- iham (flfcYl) 

Bu neve, tevriye adi verilir. Tevriye; iki ayri manaya gelen kelimedir. Bu 
mana; ya mu§terek, ya benzer, ya hakikat veya mecaz olur, kelime de biri ya- 
kin, digeri uzak iki mana tagir, kastedilen ikincisi olur, yakin mana ile tevriye 
yapilir. Boylece igiten, kelimenin ilk anda yakin manaya geldigi vehmine kapilir. 
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Bu konuda Zemahgeri gdyle der: Allah ve Resulu’nun kelammda mevcut 
mutegabih kelimelerin tevilini yapmada, tevriye sanati kadar ince ve latif, fay- 
dali ve yardimci bir san'at yoktur. Buna; j “Rahman Arg’a 

istiva etti» (Taha, 5.) ayeti misaldir. Ayette gegen istiva kelimesinin iki ayri 
manasi vardir. Birincisi, bir mekanda yerlegmek manasinadir. Bu, kelimenin 
tevriye edilen yakin manasidir. Allahu Taala bir mekana yerlegmekten munez- 
zeh oldugundan, kelimenin kastedilen manasi bu degildir. ikincisi ise; kugat- 
mak ve mulk edinmek manasmdadir. Bu ise, kelimenin uzak manasidir ki, zik- 
redilen yakin mana ile tevriye edilmigtir. 

Tevriye; mucerrede ve muraggaha olmak uzere ikiye ayrilir. Mucerrede 
olan tevriye; ne yakin, ne de uzak manasi ile ilgili kelimelerin (levazim) zikredil- 
memesidir. Muraggaha olan tevriye ise; yakin veya uzak manasi ile ilgili bir ke- 
limenin zikredilmesidir. j “Gdijii kendi ellerimizle yaptik..» (Zari- 

yat, 47.) ayeti buna misadir. Ayetteki yed kelimesinin yakin manasi, uzuvdur. 
Ayette tergih olmak uzere, yed kelimesiyle ilgisi olan bina etme fiili zikredilmig- 
tir. Kelimenin uzak ve kastedilen manasi ise, kuvvet ve kudrettir. 

Ibnu Ebi isba, «i’ c a z u’ I - K u r’ a n» adli eserinde; yii 

«“Vallahi sen hala eski gagkinligin igindesin” dediler.» (Yusuf, 95.) a- 
yetini, muraggaha'ya misal getirerek goyle der Ayetteki dalal kelimesi, sevgi 
manasina geldigi gibi, hidayatin ziddi manasina da gelir. Yakub (a.s.)in o§ullari, 
sevgi manasmdan tevriye olarak hidayetin ziddi manasim kullanmiglardir. f 

«Bugun senin bedenini kurtaraca§iz..» (Yunus, 92.) ayetinde be- 
den kelimesi, zirh manasina alindigi takdirde, tevriye vardir. Qunku bu kelime, 
aym zamanda ceset manasim da tagir ki, kastedilen uzak mana budur. 

Ehl-i Kitap’tan olan Yahudi ve Hiristiyanlari zikreden ayetten sonraki 
.1 . # 1 y ; yj ^«Sen Ehl-i Kitab’a her 

tiirlu ayeti (mucizeyi) getirsen yine onlar senin kiblene uymazlar. Sen de 
onlarm kiblesine uyacak degilsin..» (Bakara, 145.) ayeti de, muraggaha’ya 
misaldir. Hz. Musa’ya bati yonden ilahi hitap gelince, Yahudiler batiya, Hiristi- 
yanlar da doguya yoneldiler. Muslumanlarin kiblesi de, dogu bati arasmda ka- 
lan, mutavassit bir yer olmugtur. Bu sebeple Allahu Taala Musluman ummetine 
j “Boylece sizi orta bir iknmet yaptik..» (Bakara, 143.) 
buyurmugtur. Ayetteki vasat kelimesi, hayirli demektir. Bu kelime ayrica, hayirli 
ve mutavassit geklinde iki ayri manaya gelmektedir. Ayette murad edilen uzak 
mana, hayirli manasi oldugundan, bu kelimenin tevriye olmasi uygun dugmugtir. 

Bu agiklamaya gunu ilave etmek isterim: Ayetteki tevriye, muraggaha 
nevindendir. Qunku y jS3 “insanlara gahit olasiniz..» (Bakara, 

143.) ayeti, kelimenin uzak manasiyla ilgilidir. Bu ayetin, yukaridaki 145. ayet- 
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ten once gelmesi, tevriyenin mucerrede kismindandir. 

jki y j j “Bitkiler ve agaplar Onun buyruguna boyun eger- 

ler.» (Rahman, 6.) ayeti de mura§§ahaya misaldir. Ayetteki kelimesi, yildiz 
manasindadir. Gune§ ve ayin zikredilmesi, bu manayi te§rih etmektedir. Kelime 
aym zamanda, govdesi olmayan bitki manasi ile, ayette maksud olan uzak ma- 
nayi ifade etmektedir. 

Geyhulislam Ibnu Hacer’in kendi hatti ile yazil mi§ bir eserinde, tervriye- 
ye misal olarak getirdigi jiU j «Biz seni ancak biitiin insanlara 

goderdik ki..» (Sebe, 28.) ayetini, burada nakletmek isterim. Ayetteki U15 keli- 
mesi, manasindadir. Yani; insanlari kufr ve gunahtan sakmdirir, demektir. 
Kelime sonundaki tenvinli yuvarlak ta harfi mubalaga ifade eder. Bu ise, keli- 
menin uzak manasidir. Akla gelen yakm manasi, §eklinde biitiin, hepsi 
manasina gelmesidir. Fakat kelimenin bu manaya hamli mumkun degildir. Qun- 
ku tekid eden kelimenin tekid edilen kelimeden sonra gelmesi gerekir. Mesela; 

j insanlarin tamammi gordiim, denilmiyecegi gibi, j 

insanlarin tiimiinii gordiim, de denilmez. 

2- istihdam 

istihdam ve tevriye, bedi ilminin en onemli nevilerindendir. ikisi de aym 
degerdedir. Fakat bazi ulema, istihdami tevriyeden daha iistun kabul etmi§, bu 
konuda iki ayri goriis ileri surmii$lerdir: 

a- iki veya ikiden fazla manasi olan, bunlardan biri murad edilen, zamiri 
ile de ba$ka bir mana kastedilen bir kelimenin kullamlmasidir. Bu goriisu Sek- 
kaki ve ona tabi olanlar ileri surmustur. 

b- Mu§terek manali bir kelimeden sonra, iki kelimenin gelmesidir. Bu 
kelimelerden biri ile musterek manali kelimeden bir mana, digeri ile de diger 
mana anlasilir. Bunu «e I - M i s b a h» adli eserinde Bedruddin b. Malik ile, ay- 
m goruste olan ibnu Ebi’l-isba ileri surmu§lerdir. Bedruddin b. Malik buna 

«..Her siirenin (yazildigi) bir kitabi vardir.» (Ra’d, 38.) ayetini misal 
getirmistir. Ayetteki JjJ kelimesi, belli bir sure manasi ta§idigi gibi, kitab ma- 
nasini da ta$ir. kelimesi ise, kitab kelimesinin birinci manasi ile, mutakip a- 
yette gelen fiili de ikinci manasiyla, istihdam ifade etmektedir. 

j «..sarho§ken namaza yakla$mayin..» (Nisa, 

43.) ayeti de bu sanata ayri bir misal olarak getirilmistir. Ayetteki keli- 
mesi bizzat namaz ile, namaz kilinan yer manasindadir. Ayetin devami olan 
j _yJ «..ne dediginizi bilene kadar..» cumlesi kelimesinin 

birinci manasiyla, J_— ^ «..yoldan gegip gitme di§inda..» cumlesi de i- 
kinci manasiyla istihdam ifade etmektedir. Sekkaki’ye gore bu, ikinci kisimla il- 
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gili ayet deQildir. 

Sekkaki’nin gorugune uygun, Kur’an’da §u ayetleri buldum: <ui' y^y'' “Al- 
lah’m emri geldi..» (Nahl, 1 .) ayet. Bu ayette Allah’in emri sozu ile kiyamet 
gunu, azab ve Resulullah’in bi’seti akla gelir. Fakat burada, son mana kastedil- 
migtir. Bu manayi Ibnu Merdeveyh, Dahhak tariki ile ibnu Abbas’dan goyle riva- 
yet etmigtir: Allah’in emri geldi sozunden, Muhammed (a.s) geldi anlagilir. Ayet- 
teki » «..artik onu acele istemeyin.» cumlesine dahil olan zamirin, 
emir kelimesi yerine gelmesiyle kiyamet gunu ve azab murad edilir. 

«Andolsun ki, insam siizme gamurdan ya- 
rattik.» (Muminun, 12.) ayeti, istihdam’in en bariz orneQidir. Ayettekiinsan keli- 
mesinden murad, Adem (a.s)dir. «Sonra onu nutfe ha- 

linde saglam bir yere yerlegtirdik.» (Muminun, 1 3.) ayetinde gelen zamirle, in- 
san cinsi murad edilmigtir. 

“..Agiklandigi zaman ho- 

funuza gitmeyecek geyleri sormayin...sizden once gelen bir toplum onlari 
sormugtu da..» (Maide, 101-102.) ayeti, istihdam’a ba§ka bir misaldir. Ayette- 
ki .Llijt- kelimesinden murad, Sahabe’den onceki ummetlerin sordugu bir ta- 
kim sorulara aittir. Qunkii bunlar, Sahabe’nin sorularindan farkli sorular sor- 
muglardi. Bu yuzden Sahabe, bu kabil sorulardan nehyolunmuglardi. 

3- lltifat 

Bir ciimleyi, bir uslubdan diQer bir usluba nakletmeye, iltifat sanati denir. 
Yani; bir sigayi kullandiktan sonra, cumledeki fiili; mutekellim, hitap veya gayb 
sigalannin birinden diQerine nakletmektir. Belagat ulemasina gore en me§hur 
tarif budur. Sekkaki goyle der: lltifat sanatinda cumle, ya bu sigalarla veya 
bunlardan biri ile ifade edilmesi gerekirken, bir bagka siga ile ifade edilmesidir. 

lltifat sanatinm gu faydalari vardir: 

Farkli sozleri dinlemekten hoglanan kimselerin tabiatlarma uygun ifade- 
ler kullanmak, aym minval uzere devam eden sikici sozlerden alikoymak igin 
sozu yumugatmak, kulaga hog gelmeyen kelimelerden korumak, bikkinliktar, 
kurtarmak gibi hususlar, iltifatin sa§ladi£|i umumi faydalardir. Bunlardan her biri- 
nin kendine has incelikleri mevcuttur. 

Mesala; mutekellim sigasmdan hitap sigasma gegigteki incelik, konugan- 
la kargi kargiya kalindiginda, dinleyeni dinlemege tegvik etmek, doQrudan hitap 
ederek, kendisine verdigi degeri gostermektir. *-3*^ 
j y&r y “Ben nigin beni yaratana kulluk etmeyeyim? Oysa hep ona dondii- 
riilecek8iniz.» (Yasin, 22.) ayeti buna misaldir. y*^h cumlesinin ash, 
£->- dur. Ayetteki iltifat, mutekellim sigasmdan muhatap sigasma gegilmesidir. 
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Buradaki incelik, ifadeyi kullanan nasihati kendine yapmaktan ziyade kavmine 
yapmasi, kendi igm istedigini kavmi igin de istemesidir. Bu bakimdan kavmini 
korkutmak, onlari Allah’m dinine davet etmek uzere, hitabi kavmine gevirmistir. 

Bir kisim ulema bu ayette mutlak bir iltifat sanati oldugunu soylemiglerse 
de, uzerinde dugunmek gerekir. Qayet; ayetteki hitabi kullanan, her iki cumle- 
de kendini kastetmigse, iltifat sanati vardir. Fakat, ayette boyle bir iltifat mev- 
cut degildir. Qunku ayetteki jj*m y fiili, sozii soyleyene degil, muhataba hitap 
eden bir fiildir. 

Bu goru§e, §u cevabi vermek isterim: §ayet ayette iltifat sanati olma- 
saydi, istifham-i inkarinin gelmesi de sahih olmazdi. Bilindigi iizere kul, sonun- 
da Rabbma doner. Buna gore ayetin manasi; donugiim ancak kendisine olan 
Allah’a, nasil kulluk etmeyeyim? seklindedir. Bu manaya gore^*-, V j> kendi- 
sine donecegim, ifadesi yerine, ayette j y»- y*J \j kendisine donduriilecek- 
siniz, ifadesi kullanilmistir. Qunku sozii soyleyen de kavminden biridir. Ayetteki 
iltifatin faydasi, kavminin Allah'a ibadette kendisi gibi yukumlii oldugunu bildir- 
mesidir. j-JUiv j «..Bize Alemlerin Rabbine teslim olmamiz 

emredildi..” (Enam, 71.), j\ j «Namazi kilin..» (Enam, 72.) ayetleri 

de bu manayi dogrulamaktadir. 

Mutekellim sigasindan gayba gegig, iltifat gekillerinden biridir. Bu gegigte 
onemli olan; dinleyenin, konu§anin bu uslubda konu§tugunu, karsisinda bulun- 
sun bulunmasm, gayesinin bu oldugunu anlamasidir. 

«Biz sana apagik bir fetih verdik. Allah ba- 
giglasm..» (Fetih, 1-2.) ayeti bu nevi iltifata misaldir. Qiinku ayetteki -iU yU. J 
fiili, aslinda y^ seklindedir. 

>*JL< y _jSJ'dHl_Lc.\U' «Biz sana Kevseri verdik. Oyle ise Rabbin igin 
namaz kil..» (Kevser, 1-2.) ayetinde aslinda UJ seklindedir. j»\ 

jy±- y LIS «..katimizdan bir emir. Qiinku biz elgiyi gdndericiyiz.» 

(Duhan, 5-6.) ayetinde aslinda ll» seklindedir 

J y#)* iL' «..ben sizin hepinize Allah’m elgisiyim.. O halde Allah’a ve O- 

nun elgisine inanin..» (Araf, 158.) ayetinde aslinda, LW *j seklindedir. 

Ayette. mutekellim sigasindan gaibe doniigte iki nukte mevcuttur. Birincisi; Re- 
sulullah kendini, kavmiyetgilik yaptigi tohmetinden uzaklastirmistir. ikincisi de; 
sahip oludugu sifat ve nubuvvet ozelliklerinden dolayi kendisine uyulmaya layik 
oludugunu bildirmesidir. 

Hitaptan mutekellime gegig, iltifat’m diger bir ozelligidir. Bu sekilde bir il- 
tifat, Kur’an’da mevcut degildir. Bir kisim ulema; L. «Sen 
yapacagmi yap..» (Taha, 72-73.) ayetini buna misal gostermiglerse de, dogru 
degildir. Qiinkii iltifatin garti, murad edilenin aym kisi olmasidir. 
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Hitap'dan gayba gegig, iltifat’in bir diger ozelligidir. 
y- 5 «..Gemide oldugunuz zamam (dugiinun) onlari alip gotururken..» 

(Yunus, 22.) ayetinde, zamiri aslinda fS-> geklindedir. Hitab’dan gayba ge- 
gigteki incelik, kendi durumlarim bagkalarina anlatarak, kufur ve amellerinden 
taaccub etmeleridir. Eger hitap, aym gekilde devam etseydi, bu fayda saglan- 
mazdi. 

Denilir ki; y> «Sizi karada ve denizde gezdiren 

0’dur..» (Yunus, 22.) ayetinin delaleti ile ilk hitap, Mumin olsun kafir olsun, her- 
kese gamil olurdu. Bu yuzden zemmin, ayetin sonunda sozu edilenlere ait ol- 
dugunu gostermek uzere, hitabdan gayba gegig yapilmigtir. Bu da, umumi hi- 
taptan, hususi hitaba gegigtir. 

Burada gunu ilave etmek isterim: Bazi selef ulemasi, bunun aksi bir tev- 
cihde bulunmugtur. Bu tevcihe gore, birinci hitap cumlesi hususi, ikincisi ise u- 
mumidir. ibnu Ebi Hatim, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’in 
rT&y «..Gemide oldugunuz zamam (dugiinun) onlari alip gotururken..» 
(Yunus, 22.) ayetinde goyle dedigini rivayet eder: Allahu Taala ayette once 
Sahabeyi, sonra da bagkalarim zikrettigi halde, y.y- : geklinde hitap etmemig- 
tir. Qunku Allah, Sahabe ile digerlerini beraberce mutalaa etmig, gemide olan- 
larla olmayanlarin birlikte gittiklerini kastetmigtir. Zeyd b. Eslem’in sozu budur. 
Halef ulemasinm uzerinde uzun zaman dugunup omurlerini harcadigi, neticede 
gupheye dugtukleri hususlarda selef ulemasi, ayetlere ne ince manalar ver- 
miglerdir. Ayetin bu manaya geliginde, gu husus da zikredilebilir: Gemiye bine- 
cekler, geminin hareketisirasindagikan firtinanm giddetinden helak olma korku- 
suna kapildiklarindan, Allah’a yakinlik duydular. Bu yuzden ayette, onlara bin- 
meye hazir olanlar geklinde hitap edildi. Gemiye binenlerin arzuladiklari gibi fir- 
tina gekilip helak olma korkusu kalkinca, Allah’a hissettikleri yakinlik duygusu 
kayboldu. Nitekim insan, emniyette olduQunu hissedince, kalbindeki Allah kor- 
kusu kalkar. Bu duyguda olan kimseler Allah’i unuttugundan, Allah da onlara 
gaib sigasi ile hitapta bulunmugtur. Boye bir tefsir igari manadir. 

$u ayetler de iltifata misaldir. j jj jj* 

«..Ama Allah’in rizasim isteyerek verdiginiz zekat boyle degildir. igte onlar 
sevablarmi kat kat artiranlardir.» (Rum, 39), 

J jj-1' >,\ «..size kiifrii, fiski ve isyani girkin gosterdi. Igte dogru yol- 

da olanlar bunlardir.» (Hucurat, 7.), p+lc-cilLj j 

«Haydi siz ve egleriniz, agirlanmig olarak cennete girin. Onlarin gevresinde 
dolagtmlir..» (Zuhruf, 69-70.) ayetinde aslinda p&JLt dur. Ayetin devami 
j «Siz orada ebedi kalacaksimz.» cumlesi, iltifat sanatiaun 
tekrar edildigini gosterir. 
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Gaib sigasindan mutekellime gegig de, iltifatin, diger ozelliklerindendir. 

jJ>J~. “Ruzgarlari gonderip bulutlari yurii- 

ten, onlari gokte diledi^i gibi yayan...Allah’tir...»> (Rum, 48.), ^ _j \ » 

— JUljjU her gogiin igini kendisine bildirdi. Yakm gogii i- 

giklarla donattik..» (Fussilet, 12.), 

“Kulunu geceleyin yiiriiten Allah’i eksiklikten tenzih ederim.. kendisine bir 
kisim ayetlerimizi gostermek igin, gevresini miibarek kildigimiz...» (isra, 1 .) 
ayetleri buna misaldir. Bu son ayetin devami olan -o' ayetinde 

mutekellimden gaybe gegilerek, ayri bir iltifat yapilmigtir. Hasan el-Basri’nin 
-u seklindeki kiraatina gore LS jU fiilinden, gaib sigasiyla ikinci bir iltifat, LUU 
kelimesinde uguncu iltifat, -o' da ise dorduncii bir iltifat mevcuttur. Zemahgeri; 
bu ve benzeri ayetlerde iltifatin faydasi, kudretin Allah ’a mahsus oldugu, Allah- 
in hig kimsenin kudreti altina girmedigine igarettir, der. 

Gaib sigasindan muhataba gegige misal, 

>3)11-1 «Rahman gocuk edindi, dediler. Andolsun ki, siz pek kotii bir curette 
bulundunuz.» (Meryem, 89.), 

■£1 “Gormediler mi, onlardan once nice nesilleri yok ettik. Biz onlara yer- 
yuziinde size vermedigimiz imkanlari onlara verdik..» (Enam, 6 ), 

j «..Rableri onlara tertemiz garap igirmigtir. Bu sizin 

miikafatinizdir..” (insan, 21-22), j \ jt «..Peygambere 

bagiglayip da eger Peygamber de onu nikahlamak isterse..sirf sana mah- 
sus olmak iizere..» (Ahzab, 50.) ayetleridir. 

Bu nevi iltifatin guzelligi, Fatiha suresinde gorulmektedir. Surede, once 
Allah’in adi amlmig, sonra O’na tam manasiyla yonelmeyi tegvik eden sifatlari 
zikredilmig, daha sonra da, kiyamet gununun sahibi oldugunu beyan eden >AUL. 

ayeti ile bu sifatlarin sonuncusu getirilmigtir. Boylece kul, bu sifatlarla 
vasiflanan Allah’a, kimsenin iginden sokup atamayacagi duygularla baglanmig, 
her geyde O’na siginmig, yalniz Ondan yardim talebinde bulunmug olur. 

Denilir ki; Allah’a hamdin gaib sigasi, ibadetin de muhatap sigasi ile gel- 
mesi, ibadetin hamd’den daha degerli olduguna igarettir. Gunkii hamd, bir ni- 
met kargiliginda yapilirken, ibadette bu kargilik yoktur. Bu yiizden Allah’a hamd 
gaib sigasiyla, ibadet de muhatap sigasiyla gelmigtir. Boylece kul, rutbelerin en 
yucesi olan ibadetini, hitab ve teveccuh halinde nisbet etmigtir. Bu durum, kul- 
da bulunmasi gereken terbiyeyi gosterir. Bu gekilde devam eden surenin son 
ayetlerinde, nimeti veren agikga zikredilmig, bu nimet bizzat Allah’a isnad edi- 
lerek ^jJI «nimet verdigin kimselerin..»> (Fatiha, 7.) buyrulmug, 

kendilerine nimet verilenlerin yoluna, geklinde ifade edilme- 
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migtir. Gazab'in zikrine sira gelince, bu kelime Allah’a lafzan nisbet edilmemig, 
gazab eden agikga ifade edilmeden, magdub geklinde kullanilmig, Allah’a dog- 
rudan hitap halinde, gazabin Allah’a lafzan nisbet edilmemesi igin 
«Gazab ettiklerinin yoluna degil, geklinde buyrulmamigtir. 

Denilir ki; bu surede hamd’e hakkiyla layik olan, Rabbul’l-Alemin, Rahim 
vekiyamet gununun Sahibi olma gibi biiyuk sifatlari bulunan, gam yuce Allah’m 
varligi bilinmig olur. Ayriea, ibadetin ancak Kendisine yapilacagi, ancak Kendi- 
sinden yardim istenilecegi anlagilir. Bu yuzden, ganma uygun bir tazimde bu- 
lunmak uzere, Allah’a bu gekilde hitap edilir. Suredeki bu hitaba gore kul; ey 
bu sifatlarm sahibi olan Allah’im, biz ibadeti ancak Sana eder, ancak Sen- 
den yardim isteriz, geklinde niyazda bulunmug olur. 

Denilir ki; bu surede mevcut olan iltifat sanatinm bir diger guzelligi, gu 
noktada kendini gosterir; insan yara tildigmda, Allah'i ve sifatlarim bilmiyor, O- 
na dogrudan hitap edecegini anlamada giigluk gekiyor, azametini kavrayami- 
yordu. insan, Allah’i sifatlariyla tamyinca, O’na hamd ve sena ile yaklagmaya 
galigmig, hamd'in sadece Allah’a ait oldugunu kabul etmig, kulluguna layik bir 
gekilde ibadette bulunmugtur. Bu sayede, Allah’a hitap etmeyi ve munacaatta 
bulunmayi dgrenmig, «Yalniz Sana kuiluk eder, yalmz Sen- 

den yardim dileriz.» diyerek, kullugunu gostermigtir. 

4- Iltifat Sanatinda Aranan Bazi §artlar 

A- Bir cumlede zamir, muhatab sigasindan mutekellim sigasina gege- 
cek olursa,heriki sigadaki zamir, ayni kigiye ait olmalidir. Bu yuzden 
sen dostumsun, cumlesinde, iltifat sanati mevcut degildir. 

B- Iltifat, Zemahgeri ve diger ulemanm ifadesine gore, iki cumleden mu- 
tegekkil bir ciimle olmalidir. Aksi halde, garib bir iltifat nevi ortaya gikar. 

C- Tennuhi ve Ibnu’l-Esir; faile hitabda bulunduktan sonra, fiili meghul 
sigasiyla gelen, garib bir iltifat nevini zikretmiglerdir. Bu iltifat ayetin- 

den sonra, j-*- in gelmesinde gorulur. Ayetin manasi; j-s- 

— —»c- geklindedir. Boyle bir iltifat, Bahauddin b. Subki «A r u s u’ I - E f 
r a h» adit eserinde kabul etmemig, tenkidde bulunmugtur. 

D- Ibnu Ebi’l-isba’ goyle der: Kur’an’da, gergekten garip iltifat nevileri 
mevcuttur. $iirde, bu nevi iltifata bir misal bulamadim. Bu garip iltifat; bir cum- 
lede mutekellimin, iki manayi birlikte ifade etmesi, sonra birincisi uzerinde dur- 
masi, birinciden ayrilip ikinciye gegmesi, sonra yeniden birinciye donmesidir. 
Bu gekildeki iltifata, jl «lnsan gergekten Rabbi- 

ne kargi nankordur. Rabbi de buna gahittir.» (Adiyat, 6-7.) ayetleri misaldir. 
Birinci ayette zamir insana, ikincisinde ise Rabbe raci iken, ojjU j 
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“Dogrusu o mail gok sever..» (Adiyat, 8.) ayetiyle tekrar insana rucu etmigtir. 
Buna, zamirlerle yapilan iltifat adini vermek daha uygun olur. 

E- Tennuhi ve ibnu’l-Esir'in belirttiklerine gore; bir, iki veya daha fazla 
kigiye yapilan hitaptan, bir bagkasina gegmek, iltifat’a yakin bir sanattir. Bu 
da, alti kisma ayrilir: 

a- Bir kigiden iki kigiye yapilan hitaba misal: j)li 

yL, j*,LJU v^U jJ* ^^UuWDediler ki: Sen bizi, babalarimizi 

iizerinde buldugumuz duzenden geviresin de yeryuziinde buyukliik yalniz 
ikiniz de kafsin diye mi bize geldin? Biz asla sana inanacak degiliz.» (Yu- 
nus, 78.) ayetidir. 

b- Bir kigiden daha gok kigiye yapilan hitaba misal: .1— 

«Ey Nebi, kadinlari bogadigmiz zaman..» (Talak, 1.) ayetidir. 

c- iki kigiden, bir kigiye yapilan hitaba misal: ^ «Rabbiniz 
kim ey Musa?..» (Taha, 49.), «..sakin sizi cennetten 

gikarmasin, sonra yorulursun.» (Taha, 1 1 7.) ayetleridir. 

d- iki kigiden daha gok kigiye yapilan hitaba misal: 
iLi^ “Biz Musa ve kardegine: ‘Kavminiz igin 

Misir’da evler hazirlayin ve evlerinizi kargi kargiya kurun..» (Yunus, 87.) aye- 
tidir. 

e- Qok kigiden, bir kigiye yapilan hitaba misal: j~- yJiij 
“..namazi kilin ve Miiminleri mujdele.» (Yunus, 87.) ayetidir. 

f- Qok kigiden, iki kigiye yapilan hitaba misal: j 

jbj5^U5Q j.Y'JLi... «Ey cinler ve insanlar toplulu$u, guciiniiz yeterse.. §im- 
di Rabbinizin hangi nimetini yalanliyorsunuz?» (Rahman, 33-34.) ayetleridir. 

Mazi, muzari veya emir sigasindan, bir bagka sigaya gegerek yapilan il- 
tifat, iltifata yakin olan nevidendir. Mazi’den muzariye yapilan iltifata misal: J— ji 
Lbe— «..gonderdigi ruzgarla bir bulut kaldirir..» (Fatir, 9.), 

«..Kim Allah’ a (ortak tanrilar) kogarsa sanki o, 
gokten diigiip de kuglarin kapigti§i..» (Hac, 31.), 

Ai\ «lnkar edenler ve Allah’in yolundan geri gevirenler..» (Hac, 25.) ayetleridir. 
Mazi’den emir sigasina gegerek yapilan iltifata misal: l^-ii 
^ Jt i «De ki: ‘Rabbim bana adaleti emretti. Yiizlerinizi Ona dogrultun..» 
(Araf, 29 ), ' ^~^U ( ^Lifc (J JCjLVQU7yt | ^3cJb>.\ < j«..size okunanlar digindaki hay- 
vanlar sizin igin helal kilmmigtir..» (Hac, 30.) ayetleridir. Muzariden maziye 
gegerek yapilan iltifata misal: >!>' >«— 

-Jji.Ll <<Sura ufruldiigu gun, Allah’in diledikleri harig, goklerde ve yerde olan- 
lar korku igindedirler..» (Neml, 87.), — '^yj 

«0 giin, ki dagiari yurutiiriiz; yeri dumdiiz goriirsun, onlari toplamigiz..» 
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(Kehf, 47.) ayetleridir. Muzariden emir sigasina gegerek yapilan iltifata misal: 
j jS J-H-' «Dedi ki: ‘Ben Allah’i gahit tutuyorum, 

siz de gahit olun ki ben sizin ortak kogtuklarinizdan uzagim.» (Hud, 54.) a- 
yetidir. Emir sigasindan maziye gegerek yapilan iltifata misal: 

J -**— ' ' jyjA Uj^t- jj\ «,.siz de Ibrahim’in makamindan bir na- 

mazgah yeri edininJbrahim’e ve ismail’e emretmigtik..” (Bakara, 1 25.) aye- 
tidir. Emir sigasindan muzari’ye gegerek yapilan iltifata misal: 

yu\ “Namazi kilin ve O’ndan korkun? Varip huzuruna 
varacagimz 0’dur.» (Enam, 72.) ayetidir. 

5- Ittirad (jl >V») 

Kelime manasiyla ittirad; hitab eden kimsenin, ecdadi ile ilgili isimleri, 
dogum sirasina gore vermesidir. ibnu Ebi'l-isba buna misal olarak, Yusuf (a.s)la 
ilgili gu ayeti zikreder: ^ j «Atalarim ibrahim, 

Ishak ve Yakub’un dinine uydum..» (Yusuf, 38.). Ayette bu sira, aligilan tertib 
uzere gelmemigtir. Aligilan adete gore; once baba, sonra dede, sonra da bu- 
yuk dedenin zikredilmesi gerekirdi. Fakat ayette sadece ecdadm zikri degil, 
kendilerine tabi olan kavimler de zikredilmektedir. Bu sebeble ayet, ibrahim 
(a.s)la baglamig, arkadan ishak ve Yakub (a.s) zikredilmigtir. Yakub evladlarinin 
lisamyla nazil olan J-t-w—' _ r .i k iiiLU^ k ii^J'j r j»i«..senin ilahina, atalann, Ib- 
rahim, ismail’in ilahina tapanz..» (Bakara, 132.) ayeti de, buna misaldir. 

6- Insicam ( r b* iYl) 

Irmak suyunun sessizce akigi gibi, cumlenin akici bir uslubla ifade edil- 
mesine insicam denilir. insicamli cumle; terkibinde kolaylik, kelimelerinde akici- 
hgi olan cumledir. Kur'an’in butununde, bu insicami gormek mumkundur. Bedi 
ulemasi goyle demigtir Nesirde insicam kuvvetli olursa, cumlenin telaffuzu, 
kendiliginden duzgun ve olgulu olur. Kur’an’da bu olguye uyan ayetler gunlar- 
dir: 

Bahr-i tavil’e uyan: 

«..dileyen inansin, dileyen inkar etsin..» (Kehf, 29.) 

Bahr-i medid’ » ^ 

“Gozlerimizin oniinde gemiyi yap..» (Hud, 37.) 

Bahr-i basit’e » 

«..evlerinden bagka bir gey goriilmez oldu..» (Ahkaf, 25.) 

Bahr-i vafire » j , A .. j i * 

«..onlari rezil etsin, sizi onlara iistiin getirsin ve Miiminlerin gogiislerini fe- 
rahlandirsin..» (Tevbe, 14.) 
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Bahr-i kamile » j 

«. .Allah diledigini dogru yola iletir.» (Bakara, 213.) 

Bahr-i hecez *> 

«..Onu babamin yiizune koyun da gormeye ba$lasm..» (Yusuf, 93.) 

Bahr-i recez » 

«Cennetin golgeleri uzerlerine yakla§mi§, dev§irmeleri a§agi dogru egdiril- 
dikpe egdirilmi§tir.» (insan, 1 4.) 

Bahr-i remel’e » 6U 

«..havuzlar kadar (geni§) legenler, sabit kazanlar..» (Sebe, 13.) 

Bahr-i seri’e » S * j 

«Yahut §u issiz bir kasabaya..» (Bakara, 259.) 

Bahr-i munserih’e » 

"Dogrusu biz insam bir nutfeden yarattik..» (insan, 2.) 

Bahr-i hafife » Lj> j^ISLjV 

«..hemen hig soz anlamiyorlar.» (Nisa, 78.) 

Bahr-i muzari’e » J J yr y. 

«..o gagri^ma giinunden, o giin arkanizi donup kagarsmiz..» (Mumin, 32-33.) 

Bahr-i muktedab’a » J* 

«..onlarin kalplerinde hastalik var..» (Bakara, 1 0.) 

Bahr-i muctess’e » ^ J\ j 

“Kullarima soyle: i§te ben oyle bagi§layan, oyle esirgeyenim.» (Hicr, 49.) 
Bahr’i mutekarib’e >> 

“Onlara miihlet veriyorum. Qiinkii benim tuzagim Qetindir.» (Araf, 183.) 

7- Idmac (jUyi’t) 

ibnu Ebi’l-isba idmac’i §oyle tarif eder: idmac; mutekellimin, bir gaye- 
den digerine, bir bedi’den diger bir bedie veya bu iki gaye ile, iki bedi’den 
birini agiga vurmayacak §ekilde, sozun gizlenmesidir. J\*J 

«..ilkte de sonda da hamd Ona mahsustur..» (Kasas, 70.) ayeti buna misaldir. 
Ayetteki mubalaga, mana uygunlugunda gizlenmi§tir. Qunku Allah’dan baskasi- 
nahamdin olmadigi ahirette, hamde layik olan Allah, munferiden layik olmakla 
da mubalaga ifade etmektedir. Hamd etmedeki muoalaga manasi, her ne ka- 
dar ayetin zahirinde mevcut degilse de, batimnda hakiki olarak mevcuttur. Qun- 
kii Allah, diinya ve ahirette hamd edilmesi gereken yegane varliktir. 

Bu agiklamaya, §unu Have etmek isterim Bu ayette en uygun idmac, ga- 
yenin gayeye olan idmacidir. Qunku ayetin gayesi, hamd’in sadece Allah’a 
mahsus oldugunu gostermektir. Ayetteki idmac, tekrar dirilme ve kiyamet gu- 
nune i§aret etmesindendir. 
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8- iftinan (jCiYI) 

Bir cumlede, iftihar ve teselli gibi iki ayri hususun bulunmasina, iftinan 
denir. £ Vi j J'ibJ ' «Yeryuziinde bulunan her 

gey fanidir. Ancak, Yiice ve comert olan Rabbinin varli^i bakidir.» (Rahman, 
26-27.) ayeti buna misaldir. Allahu Taala bu ayette, hayat sahibi olan; insan, 
cin melaike ve diger canlilarin, teker teker oleceQini hatirlatmig, yaratilan her 
geyin yok olmasindan sonra, on ayri kelimede, Celal ve ikram sifatlariyla baki 
kalacaQim, iftiharla bildirmigtir. ' «Sonra korunanlan kurtannz..» 

(Meryem, 72.) ayeti de buna ayri bir misaldir. Ayette, teselli ile iftihar birarada 
zikredilmigtir. 

9- iktidar 

Edebi gucune dayanarak, kullanacaQi mana ve gayeyi belirtmek uzere 
mutekellimin cumleyi farkli gekillerde ifade etmesine, iktidar denilir. iktidar; ba- 
zen istiare, bazan muteradif kelimeler, bazen icaz, bazen de hakiki manayi kul- 
lanmakla yapilir. ibnu Ebi’l-isba goyle der: Kur’an’daki kissalarin hepsi bu us- 
lupla gelmig, manasi farkli olmayan bir kissa, diQer bir surede, degigik §ekil ve 
kelimelerle ifade edilmigtir. Oyle ki; her iki surede manasi birbirinden farkli ol- 
masa bile, aralarinda mutlaka gekli bir fark bulunur. 

10- Lafzm Lafizla, Lafzm Maria ile i’tilafi 

l( L". 1 ' 4 * » !■*« ■ ' ■*— 

Keiimeierin biribirine uyguniugu ve kullaniligina riayet edip, az kulla- 
mlanla az kullamlani, gok kullamlanla gok kqllamlan kelimeleri bir araya ge- 
tirerek cumlede uyguniuk sagiamaya, lafzm lafizla itilafi adi verilir. 

Lafzin mana ile itilafi; cumlede kullamlan keiimeierin, murad edilen mana 
ile uyguniuk saQIamasidir. EQer mananin zenginligi, fesahati az veya gok kul- 
lamlmasi gibi ozellikleri varsa, kelime bunlara uygun gekilde segilir. 

Lafzin lafizla itilafina misal; U» ,»-j <■«<• y «Allah’a ye- 

min ederiz ki, Yusuf’u amp durman seni bitkin diigurecek..» (Yusuf, 85.) a- 
yetidir. Ayette, kasem ifade eden harflerin en az kullamlanlari mevcuttur. Bu 
harf, ba ve vav kasem harflerine nazaran, manasi halk arasinda daha az bili- 
nen bir harftir. 

ismini raf, haberini nasb eden 'fju fiili de, gok az kullamlan fiillerden biri- 
dir. Aym cinsten olan fiili, fiiline nazaran anlagilmasi daha kolay ve 
daha gok kullamlan fiildir. Ayrica, helak manasina gelen j>- kelimesi de, na- 
dir kullamlan kelimelerdendir. Bu ozelliklerinden dolayi ayette her kelime, birbi- 
rine uygun gekilde siralanmigtir. Allah, bunun diginda bir uslup murad ettiQinde; 
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^U.Up.-uiLI yJ\j «..olanca giigleriyle Allah’s yemin ettiler..» (Enam, 109.) 
ayetinde gorulen kelimeleri kullanmigtir. Ayetteki her kelime, gok kullanilan ke- 
limelerdendir. 

Lafzm mana ile itilafina misal: «Sakin 

zulmedenlere en ufak bir meyil duymayin, sonra size ate$ dokunur..» (Hud, 
113.) ayetidir. Zalimin zulmune i§tirak etmeksizin, ona meylederek destek ol- 
mak, zulmune i§tirakten daha az cezayi gerektirir. Bu yuzden ayette, dokun- 

mak manasina gelen fiili kullanilmigtir. ^ULjJ «Herkesin 

kazandigi iyilik kendi yaranna, kotiiliik de kendi zararinadir> (Bakara, 286.) 
ayetinde, gunalun agirligi yaninda, kulfeti gok olan fiillere i§aret etmek uzere 

fiili kullanilmigtir. ySSs «..oraya tepetaklak atilirlar.» ($uara, 94.) a- 
yeti de bu kabildendir. Ayetteki \ yS-S fiili, ' fiilinden daha beligdir. Qunku bu 
fiilde, zorla ve §iddetle itikne manasi mevcuttur. l*Jj «Onlar ora- 
da feryad ederler.» (Fatir, 37.) ayetindeki fiil j y* fiilinden daha beligdir. 
Qunku bu fiil, mutat olan gigiigm ustunde bir gigiik ifade eder. 

«..galib ve guglii bir padigahin yakalamasi gibi.» (Kamer, 42.) ayetindeki 
muktedir kelimesi, kadir kelimesinden daha beligdir. Qunku muktedir kelimesi, 
kudreti butunuyle elinde tutan, onu engelleyen veya cezalandiran bir giicun 
bulunmadigina igaret vardir. «ona kullukta sabrefr* (Meryem, 65.) 

fiili lutuf ve rilkati ifade etmesi bakimindan »' fiilinden, ,>**- kelimesi aza- 

met ifade etmesi bakimindan J\ kelimesinden daha beligdir. 

fiili ile fiili arasindaki fark da boyledir. JL*. fiili, sulamada zorluk 
olmayan iglerde kullanilir. Bu yuzden Allahu Taala, cennetteki igeceklerden soz 
ederken I «..Rableri onlara tertemiz bir igki igirmi$tir.» 

finsan. 2 1 .) ayetini. dunyadaki igeceklerden soz ederken de, iginde zorluk ma- 
nasi bulunan ^ fiilini kullanarak j «„ve size tatli su igirmedk 

mi?» (Murselat, 27.), «..onlara bol su verirdk.» (Cin, 16.) bu- 

yurmugtur. Qunku dunyadaki sulama i§i, daima zordur. 

1 1 - Istidrak ve istisna (.UH-Vl .i ■ < 

Bu iki edebi sanatin bedi ilminden sayilma garti; kelimenin lugat manasi 
diginda, bazi ifade guzelliklerine sahip olmasidir. istidrak’e misal: v 1 ^c-V'CJLi 

U_J ,’u y y jjpJJSL*! «K6yliiler “inandik” dediler. De ki: “Siz inanma- 

dimz. Fakat Islam olduk deyin.» (Hucurat 1 4) ayetidir. Ayette sadece l y 
ifadesi bulunsaydi, bu ifade Bedevi Araplari nefrete suruklerdi. Qunku bunlar, 
kelime-i gehadeti ikrar etmekle, iman etmig olacaklarmi zannederlerdi. Ayetteki 
belagat, imanm dil ile ikrar, kalp ile tasdik oldugunu bildirmek igin, istidrak’in 
zikrini gerekli kilmigtir. Kelime-i gehadeti dil ile soylemek, gergek manada iman 
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etmeyi degil, sadece Musluman olmayi gosterir. ^ j «,.fa- 

kat hentiz iman kalplerinize girmedi..» (Hucurat, 14.) ayeti, buna agiklik ge- 
tirir. istidrak; cumledeki mugkili agik bir kelime ile izah ettiginden, cumleye gu- 
zellik kazandirir. 

istisnaya misal, l*«..onlann arasinda bin sene- 

den elli yil eksik kaldi..» (Ankebut, 1 4.) ayetidir. Ayette ifade edilen muddetin 
istisna ile bildirilmesi, kavminin tamamen helakine sebeb olan Nuh (a.s)m bed- 
duasindaki ozru hafifletmig. §ayet ayette; aralannda dokuz yuz elli sene kal- 
di, ifadesi yer alsaydi, ilk bakigta, helak olma korkusuna kapilmazlardi. Ayette- 
ki bin sayisi duyulunca, cumlenin gerisi merakla beklenmeye baglanmig, araya 
istisna girince, bin sayisindan dogan merak ortadan kalkmigtir. 

12- Iktisas 

Bu sanati, «F i k h u’ I - L u g a» sahibi inu Faris kullanmigtir. Iktisas; bir 
suredeki ayetin, aym veya bir bagka suredeki ayetten alinmasina denir. 

^.\«U_il<«..Ona dunyada (yaptigi giizel igin) 
kargiligmi verdik. $uphesiz o ahirette de iyilerdendir.» (Ankebut, 27.) ayeti 
buna misaldir. Ahiret, amel yeri degil, mucazat yeridir. Ayetteki bu mana; y j 

«Kim de ona iyi igler yapmig bir 
Mumin olarak gelirse, igte onlar igin yiiksek dereceler vardir.» (Taha, 75.) 
ayetinden alinmigtir. y J ~^*J\yC~SS Lr! ^ «Eger Rabbimin nimeti ol- 
masaydi, gimdi ben de oraya gdtiiriilenlerden olurdum.» (Saffat, 57.) ayetin- 
deki mana, jj j\ «.. onlar da azabm igine getirilmiglerdir..» 
(Sebe, 38.) ayetinden alinmigtir. jl+lVV yy? y «..hem de sahitlerin (sahitlige) 
duracagi gunde..> (Mumin, 51.) ayetindeki mana, dort gahidi ifade eden gu dort 
ayetten alinmigtir. Bunlar: JSCJla-_j«Her can yaninda bir sii- 

rucii ve bir gahidle gelir.» (Kaf, 21.) ayetinden alinan melekler, 

*_= - JS «Her iimmetten bir gahit, seni de bunlara ga- 

hit getirdigimiz zaman..» (Nisa, 41.) ayetinden alinan enbiya, y £2 

jg. =! v «insanlara gahit olasiniz diye..» (Bakara, 1 43.) ayetinden alinan Hz. Mu- 
hammed’in ummeti, « «0 gun ki dilleri gahitlik edecektir..» 

(Nur, 24.) ayetinden alinan vucut azalari gibi gahitlerdir. 

222\ f y «„o gagngma giiniinde..» (Mumin, 32.) ayetindeki jU; kelimesi, 
geddeli veya geddesiz okunmugtur. §eddesiz okunugu 

j'J 1 «cennet halki, ateg halkina seslendi..» (Araf, 44.) ayetinden, geddeli oku- 
nugu da yu fiilinden hareketle >. _J' 'Ju* «igte o gun kigi kagar: Kar- 
deginden..» (Abese, 34.) ayetinden alinmigtir. 
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13- ibdal (JIjuVI) 

Kelimedeki bir harfin diger bir harfle yer degigtirmesine, ibdal denilir. ib- 
nu Faris yLi^li (§uara, 63.) kelimesini buna misal vermi§, j «..her bd- 
lum oyle oldu ki..» (§uara, 63.) ayetine dayanarak kelimenin j jiJ' ashndan 
oldugunu soylemigtir. Burada ra ve lam harfleri yer de§i§tirmi§tir. el-Halil, 
juji «..evlerin arasma girip (sizi) ara§tirdilar..» (isra, 5.) ayetinde- 
ki ' fiilinin, aslmda I y* oldugunu, cim harfinin ha harfiyle yer de§i§tirdigi- 
ni soyler. Ayetin ayrica, ha harfi ile de kiraati mevcuttur. Ebu Ali el-Farisi >jr " 
— *" «..Ben, mal sevgisini tercih ettim ki..» (Sad, 32.) ayetini bu 
kabilden saymigtir. Ayetteki kelimesi, aslmda §eklindedir. Ebu U- 
beyde ise «..islik galmadan ve el girpmaktan ba§ka.» (Enfal, 

35.) ayetindeki kelimesinin ash, dir, demigtir. 

14- Tekidu’l-Medh bima Yu§bihu’z-Zem 
(Zemmeder Gorunup Medhi Kuvvetlendirmek) 

ibnu Ebi’l-isba §oyle der: Kur’an’da bu sanata dair misaller gok az ol- 
dugundan, ancak §u ayeti misal gosterebilirim: 

<otb «Allah’a inandigimiz igin mi bizden ho§lanmiyorsunuz.»(Maide, 59.) iman 
etmelerinden dolayi Muminleri ayiplayanlari azarlamak uzere gelen istifhamdan 
sonra istisna’nm bulunmasi, zemmedilmesi gereken hususun yer alacagi veh- 
mini uyandirmaktadir. Fakat istisnadan sonra Muminleri metheden ifadenin gel- 
mesiyle ayette, medhin tekidi yapilmigtir. 

Bu konuda §unu ilave etmek isterim: Bu sanata ayri bir misal: l 

'> «..sirf Allah ve Resulii, kendilerini bol nimetinden 
zenginle$tirdi diye oc almaya kalki§tilar..» (Tevbe, 74 ), y>-\ jju)' 

<a)l LJ y y yLj\y\y>- «Onlar sirf Rabbimiz Allah’tir, dedikleri igin haksiz ye- 
re yurtlarindan gikarildilar.» (Hac, 40.) ayetleridr. Son ayetteki istisnanin zaN- 
ri manasi, yurtlarindan kovulmayi bir hak gibi gostermektedir. Halbuki ayette, 
yurtlarindan kovulmaktan ziyade, Allah’a imanlarindan dolayi ikrami gerektiren 
medih oldugundan, istisna ile medihin tekidi yapilmigtir. 

Tennuhi «e I - A k s a’ I - K a r i b» adli eserinde LJUVy 

«orada ne bir bo§ soz ve ne de giinaha sokan bir laf i?it- 
mezler. Duydiidari soz yalmz selam, selam dir.»(Vakia, 25-26.) ayetini buna 
misal getirir. Ayette, gunah ve bo§ lafin ziddi olan selam sozii ile istisna yapil- 
masi, giinah ve bo§ lafin nehyini tekid etmigtir. 
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1 5- Tefvif (>Ju yi!') 

Miitekellimin, medih ve tavsif gibi hususlarda, birbirine egit, ayri 
ciimlelerle degigik mana ifade eden ciimleler kullanmasina, tefvif denilir. 
Bu cumleler; uzun, orta veya kisa olabilir. 

Uzun cumleye misal; j 

yt «Beni yaratan ve bana yol gosteren Odur. Beni 
yediren ve igiren Odur. Beni oldiirecek sonra diriltecek Odur.» (§uara, 78- 
79, 80, 81.) ay etleridir. 

Orta cumleye misal: y y 

j «Geceyi giinduze, giindiizii geceye gevirirsin; oliiden di- 
ri, diriden olii gikarirsm..» (Al-i imran, 27.) ayetidir. 

ibnu Ebi’l-isba Kur’an’da, terkip halinde bu sanata uygun kisa cumlelerin 
bulunmadigim soyler. 


16- Taksim (^-JLJl) 

Bir geyin, aklen miimkiin olani degil, fiilen mevcut olan kisimlarim si- 
ralamaya, taksim adi verilir. y-$ yt «Odur ki size korku 

ve timid iginde $im$e$i gosterir..» (Ra’d, 1 2.) ayeti buna misaldir. Ayette §im- 
§egin gorultusunden korkma ve yagmur bekleme manasi anla^ilir. Burada, bir 
uguncu mana mevcut degildir. y*~JL} ! J'Lk,y r +j 

«..Onlardan kimi nefsine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de hayirlarda 
Allah’in izniyle one gegendir.” (Fatir, 32.) ayeti buna misaldir. insanda, §u 
tig vasiftan ba§ka bir vasif yoktur. insan ya isyan ederek nefsine zulme- 
der, ya hayirli iglerde bulunur, ya da §er ile hayir arasinda orta bir yol tu- 
tar. <LtI , 1 Is A pk ■ rfIL* * , f )U t , . . .i w y ..... .J i . 3 

j «ve sizler tig simf oldu^unuz zaman; sag in adamlari, ne 

u^urludur onlar; solun adamlari, ne ugursuzlardir onlar; ve o sabiklar, ileri 
gegenler..» (Vakia, 7-10.) ayetleri de bu kabildendir. 

j j~»U jUj-u ' jrjl**] «..gegmi§imizi, gelecegimizi ve ikisinin a- 
rasindakini bilmek O’na mahsustur..» (Meryem, 64.) ayeti de buna misaldir. 
Zamanin kisimlari bunlardir, bir dorduncusu yoktur. 

^ jjJr “Allah, ber canliyi Su- 

dan yaratti: Onlardan kimi karni iizerinde yiiriir, kimi iki ayak iistiinde ytirlir, 
kimi dort ayak iistiinde yiiriir..» (Nur, 45.) ayeti de buna misaldir. Bu ayette 
yuriiyen butun mahlukatin kisimlari zikredilmigtir. j\i yJ yL^Li^jj 
yt «Onlar ayakta, oturarak ve yanlari iizerinde yatarken Allah’i anarlar.» 
(Al-i imran, 191.) ayetinde, zikirde bulunan kimselerin butun halleri belirtilmigtir. 

^j r ^3^_jij_j£JJi.Llj. v ^Js--p.^^^''^.jJs--^: << Diledigine di- 
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piler bahpeder, diledigine de erkekler bahpeder. Yahut onlari pift yapar: 
Hem dipi, hem erkek. Diledigini de kisir yapar..» ($uara, 49-50.) ayeti de bu 
kabildendir. Ayette, evliligin dort durumu zikredilmiptir, bunlann bir bepincisi 
yoktur. 


17- Tedbic 

Tevriye veya kinaye maksadiyla mutekellimin, degipik kelimeler kul- 
lanarak ciimleyi suslemesine, tedbic denilir. ibnu Ebi’l-isba; 

«..Dagiardan (gepen) beyaz, kirmizi, degi- 
pik renklerde ve siyah yollar (yarattik). (Fatir, 27.) ayetini buna misal getire- 
rek poyle der. Dagiardaki yol renkleri, ayette kinaye olarak gelmiptir. Beyaz 
yol; devamli iplek, herkesce bilinen yol demektir. Bunun dipinda az bilinen yol 
kirmizi, bundan daha az bilinen yol da siyah renkle tanitilmiptir. kirmizi ve siyah 
renkteki iki yol sanki, az bilinen ve parpapik olmasi bakimmdan, beyaz yolun 
ziddi gibidir. Ayette sozi) edilen up rengin ikisi, ayetin bap ve sonunda, iipun- 
cusu de ortasinda zikredildiginden, ayetin bapmdaki beyaz renk bilinen yola, 
sonundaki siyah renk az bilinen yola, ortasindaki kirmizi da, bu ikisi arasi bir 
yoldan kinaye olarak gelmiptir. Daglarin rengi, bu up renkten ibarettir, yol bul- 
mak ipin dikilen iparetler de bu up renktedir. Ayette bu pekilde taksimat yapi- 
larak tedbic sanati meydana gelmip, taksimin dogrulugu meydana pikmiptir. 

18- Tenkit 

Miitekellimin, kastettigi manamn yerini tutacak kelimeler varken. 

cumlenin bir ozelliginden dolayi bir bapka kelimeyi tercih etmesine tenkit, 
denir. j Jly j «§i’ra (yildizinin) Rabbi Odur.»(Necm, 49.) ayeti buna 
misaldir. Ayette, Allahu Taala her peyin Rabbi olmasma ragmen, diger yildizla- 
rin adi amlmadan, sadece $ira yildizinin adi tahsis edilmiptir. Bu ad, Arap kabi- 
leleri arasinda, $ira yildizina tapan, ibnu Ebi Kebpe adiyla bilinen bir kimse ta-' 
rafindan ortaya atilmip, halki bu yildiza ibadete pagirmiptir. Bunun uzerine; Al- 
lah §ira yildizinin da Rabbidir, ayeti nazil olmuptur. 

19- Tecrid (_u ^* 2 1) 

Belli bir iistunluk vasfi olan kimseden, bu vasfi tapiyan diger bir kim- 
seyi tayin etmek uzere yapilan ayirima, tecrid denir. 
falanca ile samimi bir dostlugum var cumlesi buna misaldir. Sadik bir kimse, 
aym vasifta olan bir diger kimseden tecrid edilmiptir. L , — 
iSjLJI Soyu sopu temiz, comert adamla karpilaptim, cumlesi de buna misaldr. 
Kerim olma vasfiyla bilinen bir kimseden, bereket vasfiyla bilinen bir bapkasi 
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tecrid edilmi§, aslinda aym ki$i kastedildigi halde, bir ba§kasiymi$ gibi atifta 
bulunulmu§tur. 

Kur’an’da buna misal; j1*J' plpp «..Orada onlara ebedi kalma yurdu 
vardir.» (Fussilet, 28.) ayetidir. Ayetin manasi; cennette onlara, daru’l-huld olan 
veya olmayan bir yer vardir, seklinde degildir. Bilakis cennetin kendisi daru’l- 
huld’dur. Birbirinin aym olan iki cennet, sanki birbirinden farkliymi$ gibi tecrid 
edilmi$tir. Bunu, «e I - M u h t e s e b» adli eserinde ibnu Cinni zikretmi$, 

<<oliiden diriyi, diriden dliiyii gikarir..» (Enam, 
95.) ayetini de ayri bir misal getirmi$tir. Ayetteki diuden murad, nutfedir. Ze- 
mah§eri, Ubeyd b. Umeyr’in merfu kiraatina gore jUJlSij j l£i «..gdk yag 
gibi eriyip, bir giil gibi kipkirmizi kesildigi zaman..» (Rahman, 37.) ayetini bu- 
na misal gostermi§, semadan bir gul hasil oldu, eeklinde ayete mana vermi$, 
bunun bir tecrid sanati oldugunu soylemietir. ibnu Cinni 
«Ki Yakup ogullarindan bana mirasgi olsun.» (Meryem, 6.) $eklinde okunan 
ayeti, ayri bir misal getirerek: Bu ayette tecrid mevcuttur, demi^tir. 

Zekeriyya (a.s), bu kiraata gore ^ 

«„Katindan bana bir ogul bagi§la ki, bana Yakup ogullarindan bir mirasgi 
olsun.» demek istemi$tir. Halbuki varis, bizzat kendisidir. Bu ifade ile kendisini, 
ba§ka bir varis gibi gostermi§tir. 

20- Ta’did 

Kelimeyi aym tarzda kullanma §ekline, ta’did adi verilir. Bu sanat ek- 
seriya sifatlarla yapilir. y 

jSLJ\ «0, oyle Allah’tir ki Ondan ba$ka (gergek) tanri olmayan, yegane ha- 
kim, gok kutsal, esenlik veren, guvenlik veren, goriip gozeten, giiglii, buy- 
rugunu her§eye gegirendir..» (Ha$r, 23.), j j-ubJl plU\ «Tevbe e- 
denler, ibadet edenler, hamd edenler..» (Tevbe, 1 12.), OL» j-OU — • «..ken- 
disini Allah’a teslim eden, inanan..» (Tahrim, 5.) ayetleri buna misaldir. 

21- Tertib (v__; pi) 

Vasfedilen bir §eyin sifatlarini ba§ka sifatlar ilave etmeden, yaratili§- 
taki siraya gore getirilmesine, tertib adi verilir. Abdulbaki el-Yemeni jo)l •/» 

Is** ym ■ yi ytk L , ■ ) 4 * A 1 C* 1 > rf 1 *> • l< Si zi 

topraktan, sonra nutfeden, sonra kan pihtismdan yaratan; sonra erginlik 
gagma ula$maniz, sonra da ya$lanmamz igin sizi bebek olarak dunyaya qi- 
karan Odur..» (Mumin, 67.) ayeti ile, U } y,j£i «Onu yalanlayip deveyi 
kestiler..» (§ems, 14.) ayetini tertibe misal gostermi§tir. 
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22- Terakki ve Tedelli 

Bu iki sanat nevinin izahi, Takdim-Tehir nevinde ge<?mi$ti. 

23- Tadmin A~1>) 

Bu edebi sanatin birkag §ekli vardir: 

a- Ayni manayi ta§idigmdan, bir kelimeyi ba§ka bir kelime yerine 
kullanmaktir. Onceden gegtigi gibi bu, mecazin bir nevidir. 

b- Bir ismi zikretmeden, manasimn dikkate alinmasidir. Bu da icazin 
bir nevidir. 

c- Fasiladan sonra gelen kelimenin, bir onceki ketimeyle olan yakin- 
liijidir. Bu da Fevasil Bolumunde gegmigtir. 

d- Kelimenin manasmi tekid veya ciimledeki tertibine riayet etmek 
maksadiyla, soz arasina bir ba§kasimn sozunu katmaktir. Bu da bedi ilminin 
bir nevidir. 

ibnu Ebi’l-isba goyle der Kur’an’da bu sanata misal olacak gu iki ayeti 
bulabildim. Bunlar; Tevrat ve incil’in iki faslini ihtiva eden 

><Ora da (Tevratta) onlara cana can...yazdik..» (Maide, 45.) ayeti ile, 
“Muhammed Allah’in elgisidir..» (Feth, 29.) ayetleridir 

ibnu’n-Nakip ve diger ulema, Kur’an’da bazi mahlukatin sozlerini ihtiva 
eden gu ayetleri tad mine misal getirmigtir. Meleklerin sozu olarak 

Ifcia a., «..Orada bozgunculuk yapacak birisini mi yaratacaksin?» (Bakara, 

30.) ayetinde, munafiklarin sozu olarak «..Yani beyinsizlerin 

inandi$i gibi inanaca§iz..» (Bakara, 13.) ayetinde, j ve j 

geklinde baglayan ayetlerde, Yahudi ve Hiristiyanlarin sozleri zikredilmektedir. 
ibnu’n-Nakib, Kur’an’da mevcut yabanci kelimeleri ihtiva eden ayetler de tad- 
min kabilinden ayetlerdir, der. 

24- Cinas 

Manalari ayri olan iki kelimenin, telaffuz ve yaziliglarinda biribirine 
benzemesidir. ibnu’l-Esir «K e n z u’ I - B e r a 1 a» adli eserinde goyle der: Ci- 
nasin faydasi, konugulanm, dikkatle dinlenilmesini saglamaktir. Kelimeler a- 
rasindaki telaffuz yakinligi, insanin dinlenme meylini ve dikkatini artirir. Mugte- 
rek telaffuzda olan bir kelimenin, bunlardan birine hamledilerek bagka birmana 
murad edilmesi, kiginin bu manaya dikkat etme gevkini artirir. 

Cinasin gegitli nevileri vardir. Bunlardan biri, cinasi tamdir. Cinasi tarn; 
kelimedeki harflerin cins, sayi ve gekilde, birbirine benzemesidir. , 
itU Liif-LJ' «(Kiyamet) saati koptugu gun suglular, (diinya 
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da) bir saatten fazla kalmadiklarina yemin ederler..» (Rum, 55.) ayeti buna 
misaldir. Kur'an'da bu ayetten ba§ka, bu cinasa misal olmadigi soylenir. §ey- 
hu'l-islam ibnu Hacer buna jOuVLs-a Ju«i OolSC «..§im§egin pariltisi nere- 
deyse gozleri ahr.» (Nur, 43.) ayeti lie, J> j'i « ^ 

jLaj)))«Allah gece ile giinduzu evirip geviriyor. §tiphesiz gozleri olanlar igin 
bunda bir ibret vardir.» (Nur, 44) ayeti nin ayri bir misal oldugunu ileri surmu§tir. 

Bir kisim ulema, birinci ayette cinas oldugunu kabul etmeyerek §oyie 
demi§lerdir: Ayette tekrarlanan saat kelimesi, her iki yerde aym manadadir. Ci- 
nas; kelimenin yazili§i bir olmakla birlikte, manasmin farkli olmastdir. Bu yuzden 
iki saat kelimesinden biri hakiki, digeri mecazi olmaz, her ikisi de hakikidir. Sa- 
atin kiyamete itlaki mecazi, ahirete itlaki ise hakikidir. Bu yuzden ayette cinas 
mevcut degildir. Bu durum tipki, bir serseriyi kastederek: E§ege bindim e§ekle 
kar$ila$tim, cumlesine benzer. 

Bir diger nevi, cinasi musahhaf’dir. Buna aym zamanda cinasu’l-hatt adi 
da verilir. Bu cinas, harflerdeki noktalarin farkli olmasiyla yapilir. 

00^00 “Beni yediren ve igiren Odur. Hastalandigim 

zaman bana §ifa veren 0’dur.» (§uara, 79-80.) ayetlerindeki jO—. ve jO-O 
kelimeleri buna misaldir. 

Diger bir nevi de, cinasi muharref’dir. Bu cinas, kelimedeki harekelerin 
farkli olmasiyle yapilir. jj v 'a-J'iJL£.jl5v_i_5 ji-uJj«Biz onlar 

i<;in uyaricilar gonderdik. Bak o uyarilanlarin sonu nice oldu.» (Saffat, 72.) 
ayeti buna misaldir. IO^j^_^^'j r _j*j. v A,j<<..Halbuki onlar kendilerinin iyi 
i§ i$lediklerini saniyorlardi.» (Kehf, 104.) ayetinde cinasi musahhaf ve muhar- 
raf, birlikte gelmi§tir. 

Cinas nevilerinden bir digeri, cinasi nakisdir. Bu cinas, ziyade harfin ister 
kelimenin ba§inda, ortasinda veya sonunda olsun, harf adedindeki farkla yapi- 

lir. jjL-J'JO^Oj IljLJ'COU' j«Bacaklarm birbirine dola$tigi gun, sevk 

Rabbinedir.” (Kiyame, 29-30), O' «Sonra her <;e$it meyvelar- 

dan ye..» (Nahl, 69.) ayetleri buna misaldir. 

Diger cinas nevi de, cinasi muzeyyel’dir. Bu cinas, kelimedeki harfler- 
den birinin sonunda veya ba$inda, bir veya birden fazla harfin gelmesi ile 
yapilir. Ikinci harfe bazi ulema, mutevvec adini vermi§tir. Jaj\ j «..ve 

dump tanrina bak..» (Taha, 97 ), j-L- __*LSUSJ! _• «Fakat (onlari sana) gonderen 
biziz.» (Kasas, 45.), «..AIIah’a inanan..» (Bakara, 62.), JO 

.OJ «0 giin Rabbleri onlarin her halini haber almi$tir.» (Adiyat, 1 1 .), jOuO 
siJJjj-j «..orada yalpalayip dururlar..»(Nisa, 143.)ayetleri bu nevi cinasa misal- 
dir. 

Cinasi mudari de, ba$ka bir nevidir. Bu cinas; basta, ortada veya sonda 
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olsun, mahrecleri yakin olan bir harfin, farkli §ekilde gelmesidir. «_c-j • 

•tis-j jUjj «Hem insanlari ondan men ederler, hem de kendileri ondan uzak 
dururlar..» (Enam, 26.) ayeti buna misaldir. 

Cinasi lahik de, bir diger nevidir. Bu cinas, mahregleri biribirine yakin ol- 
mayan, farkli harflerle yapilan cinastir. «Diliyle (insanlari) pe- 

ki§tiren, ka§ ve goziyle i§aretler yapip alay eden her fesat kismir^'-y^lfi , . ci 
ne!» (Humeze, 1.), -u-ul! -u^l)>iiJj ur l£.«Jij«kendisi de buna pahit- 
tir. Do§rusu o, mail pok sever.» (Adiyat, 7-8.), y yu^-. SU^i 

j y «Bu durum, sizin yeryuzunde haksiz olarak pimarmaniz- 

dan ve apiri derecedesevinip boburlenmenizden oturudur.» (Mumin, 75.), 'jij 
-u\ «Onlar guven veya korkuya dair bir haber gel- 
se onu yayarlar..» (Nisa, 83.) ayetleri buna misaldir. 

Cinasi merfuvv, cinasin bir ba§ka pe§ididir. Bu cinas, bir kelimenin tama- 
mina, diger kelimeden bazt harflerin ilave edilmesidir. l^li j\j*Jy’JLl ^Jlc- 

jU «..kayacak bir yar kiyisma ...onunla beraber cehennem ate§ine yu- 
varlanan kimse mi?..» (Tevbe, 109.) ayeti buna misaldir. 

Cinasi lafzi de, bunun nevilerindendir. Bu cinas, ji— ve .U* harfleri gibi 
teleffuz bakimindan birbirine uygun iki harften biriyle yapilan cinastir. • y • 
i y «Yiizler varki o giin ipil ipil parlar. Rablerine bakar.» 

(Kiyame, 22-23.) ayetleri buna misaldir. 

Harflerin farkli tertibi ile yapilan cinasi kalbi de bu nevidendir. j-jkU j* 

\ Lr ^ ! “israil ogullari arasmda ayrilik pikardin.» (Taha, 94.) ayeti buna mi- 
saldir. 

Aym kokten gelen iki kelimenin yan yana gelmesi, cinasi istikaktir. Buna; 
cinasi muktedap adi da verilir. j y «Ona rahatlik, giizel rizik var.» 

jyli «..yuziinu dosdogru dine dogrult.» (Rum, 43.), 

“Dogrusu ben yuziimii...pevirdim..» (Enam, 79.) ayetleri buna misaldir. 

Sadece pekil itibariyle birbirine benzeyen iki kelimenin bir araya gel- 
mesine, cinasi itlak adi verilir. «lki cennetin dev§irmesi yakindir.» 

(Rahman, 54 ), jJUJi <<Dedi ki: ‘Ben sizin ipinize kizanlardanim..» 

(§uara, 168 ), «..karde$inin cesedini nasil gomecegini 

gostermek ipin..» (Maide, 31.), j «..sana bir hayir diler- 

se pevirecek yoktur..» (Yunus, 107.), «..yere pokiip kal- 

dmiz...dunya hayatina mi razi oldunuz..» (Tevbe, 38.), J* y 
J+i y-.Uojji.. <<lnsana nimet verdigimiz zaman yuz pevirerek yan pizer; 
...uzun uzun yalvarir.» (Fussilet, 51.) ayetleri buna misaldir. 
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25- Cinasin Bazi Ozellikleri 

Cinas, ciimleye mana ozelliginden ziyade, lafzi guzellik kazandirdigi igin, 
manasi kuvvetli olan cumlelerde terkedilir. j-»jL-.US j «Ama biz 
do$ru soylesek de sen bize inanmazsin.» (Yusuf, 17.) ayeti buna misaldir. 

Sen bizi tasdik etmezsin, denmemesindeki hikmet nedir? Halbu- 
ki bu gekle uyulsaydi, hem cinas olur, hem de aym mana ifade edilirdi, §eklin- 
deki soruya §oyle cevap verilir: UJ j- cumlesinde olan mana, j 

cumlesinde yoktur. Mesela; falanca beni tasdik ediyor, demek 

CJij— JJli Bana: dogru konuguyorsun, dedi manasindadir. Fakat inandim 
demesi, guvenerek tasdik ettim manasindadir. Ayette, Yusuf (a.s)in kardegleri- 
nin gayesi, babaiarmin kendilerine giivenip tasdik etmesidir. Bu yiizden, ayette 
bu gekilde ifade edilmigtir. 

Bazi edipler, jJiJbJlj— «Bal’e yalvanp yaraticilann 
en giizelini birakiyor musunuz?» (Saffat, 1 25.) ayetinde Cenabi Hak 
buyursaydi, cinasa riayet edilirdi, seklindeki sozleri ile hataya du§mu§lerdir. 
Fahruddin Razi bunu §u gekilde cevaplamigtir: Kur’an'in fesahati, bu gibi sanat- 
lara riayet etmekte degil, kuvvetli mana ve fasih kelimeler kullanmada kendini 
gosterir. Bir kisim ulema da §u cevabi vermislerdir Manaya riayet etmek, lafza 
riayetten daha iistundiir. $ayet Allahu Taala y-u /ibuj 

seklinde ifade buyursaydi, okuyan kimse, bu kelimeleri birbirine kari§tirir, yan- 
lighkla her ikisine aym manayi verirdi. Bu cevap, yeterli bir cevap degildir. bnu 
Zemlekani ise §oyle der: Cinas, ifadeyi guzellegtirme sanatidir. Korku ifade e- 
den cumlelerde degil, vaad ve ihsan ifade eden cumlelerde kullamlir. el-Hu- 
veyyi buna §u cevabi verir: Ayetteki £_-u fiili, jJu fiilinden daha hususi manada- 
dir. fiili, igtikakindan da anlagildigi gibi, itina ile bir §eyi birinin emanetine 
terketme manasindadir. Mesala; kelimesi; bir emaneti, oldugu gibi, itina 
gostererek birine terketmek demektir. Bu yiizden verilecek emanete, emin bir 
ki§i segilir. Rahat manasmda it-3 kelimesi de bu fiilden gelen kelimedir. Fakat 
jJu fiili, mutlak surette terke veya tamamen reddedip terketmek manasindadir. 

Ragib goyle der: .,^-3 >u jYii cumlesi, fazla deger vermediginden ter- 
ketti, manasindadir. Degeri az olan et pargasma jj adi verilmigtir. $uphe 
yok ki ayetin siyaki, fiilinin degil, j-u fiilini gerektirmektedir. Ayette kaste- 
dilen mana, Rabbinden yuz gevirenleri, agir bir §ekilde kmamak, bu konuda ne 
derece ileri gittiklerini gostermektedir. 

26- Cem’ (^1) 

Bir hukiimde, de§i$ik manada iki veya daha fazla kelimeyi bir arada 
toplamaya, cem’ adi verilir. jj .>3 jJ3 «Mal ve ogullar dunya 
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hayatinin susudiir..» (Kehf, 46.) ayeti buna misaldir. Ayette; mal ve evlad, ziy- 
net olma hukmunde bir arada zikredilmigtir. 

j\j£k — j_ «Gune§ de ay da bir hesap iledir. Otlar ve agaglar (Allah’a) secde 
etmektedirler.” (Rahman, 5-6.) ayetleri de bu kabildendir. 

27- Cem’ ve Tefrik 

Degigik manadaki iki kelimeyi bir manada toplamak, bu manaya dahil o- 
lan yonleri tefrik etmege, cem ve tefrik adi verilir. et-Tibi buna: 

yjr>- “Allah oldiikleri sirada canlarmi ahr..» (Zumer, 42.) ayetini misal ge- 
tirmigtir. Ayet, iki nefsi olumde bir araya toplami$, sonra da birini olum, digerini 
hayat hukmuyle tefrik etmigtir. Yani Allah; ruhunu kabzettigi ve etmedigi nefis- 
ten cam alir, ruhunu kabzettigini oldurur, uyku halinde kabzetmedigi ruhu, ha- 
yatta btrakir. 

28- Cem’ ve Taksim 

Degigik manadaki kelimeleri bir hukiimde toplayip, sonra da taksim 
etmege cem’ ve taksim adi verilir. 

— i_J «Sonra kitabi, kullanmiz arasindan 
segtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine zulmedendir, kimi orta 
gidendir, kimi de Allah’in izniyle hayirda one gependir..» (Fatir, 32.) ayeti 
buna misaldir. 

29- Tefrik ve Taksimle Yapilan Cem’ 

jLVI, yj «0 giin geldigi zaman hie kimse Onun izni ol- 

madan konu$amaz.» (Hud, 105.) ayeti buna misaldir. Ayetin j — ib V 

«bjl»Yi kisminda muteaddid manalar bulundugundan cem' vardir. Cunku nefiy- 
den sonra nekre kelime, umumilik ifade eder. «..onlarin kimi 

§aki kimi said..» ayetinde tefrik, ' *ib. w> jbd'Uii ve ayetlerinde tak- 

sim meveuttur. 

30- Cem’u Mu’telif ve’l-Muhtelif 

(>. a lT'W i U ^>.^1,, *7") 

Methedilen iki kigiyi e§it tutmak, bunlann medhinde ulfet ifade eden ma- 
nalar kullanmak, sonra da birinin degerini eksilmeden, digerine fazilet vermek 
suretiyle, birini digerine tercih etmektir. Bu yuzden egitlik manasi digmda, bir 
takim manalar ortaya gikar. «Davud ile Suleyman hukmedi- 

yorlardi..» (Enbiya, 78.) ayeti buna misaldir. Ayette Hz. Davud ve Suleyman, 
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ilim ve hukum vermede egit tutulmugtur, Hz. Suleyman, iyi kavrayig gibi bir fa- 
ziletle Davud’dan ayrilmi§t*\ 

31- Husn-i Nesek ( j — J' j— >-) 

Husn-i nesak, miitekellimin uygun bir uslup dahilinde atiflarla birbirini 
takip eden, birbirine lafiz ve mana yoniinden yakm olan kelimeleri, ayri 
cumlelerde ba$liba§ma bir mana te§kil edecek, manasi lafziyla miistakil o- 
lacak $ekilde kullanmasma denir. «..ey yer suyunu yut 

denildi..» (Hud, 44.) ayeti buna misaldir. Ayetin cumleleri, belagat kaidesine 
uygun bir tertib uzere, atrf harfi olan vav ile birbirine atfedilmig, gemidekilerin 
arzularina uygun bir gekilde kurtulabilmeleri igin, suyun gekilmesini ifade eden 
bir sozle baglamig, yagmurun dinmesi ve sularin yeryuzunden gekilmesiyle Al- 
lah’in takdiri uzerine, helak olacaklar helak olmug, kurtulucaklar kurtulmugtur. 
Gemide olanlar bunu, yeryuzune giktiktan sonra ogrenmiglerdir. Gunkii kurtu- 
luglari; suyun gekilmesi ile yagmurun dinmesine bagiiydi. Ayette bundan sonra, 
gemidekilerin korkularim gideren, onlara giiven sagiayan geminin daga oturdu- 
gu haberi verilmigtir. Ayet, sularin yeryuzunu kaplamig olmasina ragmen, bogu- 
larak azab gorenlerin sadece zalimler oldugunu ifade etmek iizere, zalimlere 
beddua ile sona ermigtir. 

32- Ktynin Kendini Kinamasi 

tr _JUJ j «0 gun zalim ellerini isirip: ‘Ne olaydi 
... der» (Furkan, 27.), ^o'«Nefsin (O giin) 

§oyle demesinden sakmm: Allah’in yaninda kusur edi§imden dolayi vah! 
(bana). (Zumer, 56.) ayeti buna misaldir. 

33- Akis ( Lr S*i\) 

Ciimlenin bir kismimn takdim, diger kismmin tehir edilmesi, sonra da 
tehir edilen ciimlenin takdim, takdim edilen ciimlenin tehir edilmesine, akis 
adi verilir. t-. *1 «..onlarin hesabmdan 

Sana bir sorumluluk, senin hesabindan da onlara bir sorumululuk yoktur..» 
(Enam, 52.), «..geceyi giindiiziin igine so- 

kar..»(Hac, 61.), «..oluden diriyi, diri- 

den oliiyii kim gikariyor..» (Yunus, 31.), «..onlar sizin el- 

biseniz, siz de onlarm elbisesisiniz..» (Bakara, 187.), 

«..Ne bunlar onlara helaldir; ne onlar bunlara helal olurlar..»(Mumtehine, 10.) 
ayetleri buna misaldir. 
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Son ayetteki mevcut akisdeki hikmet nedir? sorusuna, ibnu Muneyyir §u 
cevabi verir: Ayetteki akis’in faydasi, kafirlerin de dinin feri hukumlerine muha- 
tap olduQuna igaret etmesidir. 

Seyh Bedruddin ibnu’s-Sahib §oyle der: Gergek §u ki; Mumin kadm ile 
kafir erkeQin evlenmesi helal de^ildir. Cunku dini hukumlere muhatap olan ka- 
dinin bu evlili^i, haram kilinmi§tir. Zira kafir, dini hukumlere muhatap deQildir. 
Dini hukumleri icra edenler, bu hukumlere muhatap olan kimselerdir. Qunku 
din, fesadi ortadan kaldirmayi emreder. Bu izahtan anlagildiQi uzere, bir yonuy- 
le Mumin kadin, kafir erkekle, Mumin erkegin de kafir kadinla evlenmesi ya- 
saklanmigtir. 

ibnu Ebi’l-isba goyle der: Bu nevi icazm garip bir misali de §u ayettir 

I jJk J J) yA yA yAy i ^->\ yA ^ AJU yA * 

j—paa yj* j <<Erkek ve kadin her kim inanarak iyi i§- 

lerden bir i§ yaparsa, i§te oyle kimseler cennete girerler ve zerre kadar 
haksizliga ugratilmazlar. iyilik yaparak kendini Allah’a teslim edenden daha 
giizel kimin dini olabilir?..» (Nisa, 124-125 ). ikinci ayetin nazmi, birinci ayet- 
teki nazmin aksidir. Qunkii, birinci ayette amel kelimesi, iman kelimesine te- 
kaddum etmig, ikincisinde ise islam kelimesinden sonra gelmigtir. 

Akis’in; kalb, maklubu’l-mustevi ve aksi mumkun olan kalb adinda, nevi- 
leri de mevcuttur. Bu nevi akis ile kelime, bagtan sona dogru okundugu gibi 
sondan baga dogru da okunur. «..hepsi bir yoriingede..» (Enbiya, 

33.), jSJdujj “Rabbini tekbir et.» (Muddessir, 3.) ayetleri buna misaldir. Kur- 
an’da bunlara uygun bir uguncu misal yoktur. 

34- Unvan (j\ 

ibnu Ebi’l-isba goyle der: Mutekellimin bir meseleyi sunarken o mese- 
leyi tamamlamak ve kuvvetlendirmek maksadiyla, gegmi§ kissa ve haber- 
lere unvan olacak §ekilde kelimeler kullanmasina unvan adi verilir. Bu ne- 
vin onemli bir kismini, ilimlere verilen unvan lar tegkil eder. Her ilim, kendisine 
unvan olabilecek kelimelerle zik*redilir. 

Birinciye misal: J^_?«Onlara §u adamm ha- 

berini oku: O geytanin pegine takildi ve kendisine verdigimiz ayetlerimiz- 
den siynlip gikmi§ti..» (Araf, 175.) ayetidir. Bu ayet, Bel’am kissasina unvan 
olmugtur. 

ikinciye misal: ^ »' “Bir golgeye gidin ki iig dalli- 

dir.» (Murselat, 30.) ayetidir. Bu ayette; geometri ilmine unvan olacak lafizlar 
mevcuttur. Qunku, uggen gekillerin ilkidir. Bu gekil, hangi kogesinden olursa ol- 
sun gunege tutuldugunda, agi uglari tahdid edildiginden, golge meydana getir- 
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mez. Bu yuzden Allahu Taala, cehennem ehliyle alay ederek bu §eklin golge- 
sine gitmelerini emretmi§tir. • «Boylece 

biz ibrahim’e goklerin ve yerin melekutunu gosteriyorduk ki..» (Enam, 75.) 
ayetleri buna ayri bir misaldir. Bu ayetlerde; ilmi kelam, ilmi cedel ve ilmi hey- 
etin unvam mevcuttur. 

35- Feraid (jut >J') 

Feraid; belagata degil, fesahata mahsus bir nevidir. Feraid, gerdanlikta 
dizili inciler arasinda benzeri olmayan degerli bir inci gibi, cumlede fesaha- 
hatin buyuklugunu, Arapga’daki asaletini gosteren, geyet cumleden gikari- 
lacak olursa fusahanin eksikligini hissedecegi bir kelimenin kullanilmasidir. 

jVI «..i§te §imdi hak yerini buldu..» (Yusuf, 51.) ayetlerindeki 

kelimesi, ^ — j «..orug gecesi kadinlarmiza 

yaklagmak size helal kilindi.» (Bakara, 187.) ayetindeki J J\ kelimesi, 

«..Nihayet onlarin kalplerinden korku giderilince..» (Sebe, 23.) 
ayetinde kelimesi, gozlerin hain bakigini ve gogiislerin 

gizledigini bilir.» (Mumin, 19.) ayetinde j-t-V'S-JLA terkibini, «— ' ^ J lili 

' *-»l> «Ondan umutlarini kesince aralarinda konu^mak uzere gekildi- 
ler.» (Yusuf, 80.) ve y . — i «Fakat o (azap) yurtlarina 
indigi zaman uyarilanlarin sabahi ne kotii olur?.» (Saffat, 177.) ayetlerindeki 
kelimeler buna misaldir 

36- Kasem (., — il') 

Kasem; mutekellimin bir §eye yemin etmek istemesidir. Bu yemini, 
kendisine bir iftihar vesilesi olan, mevkiini yucelten, degerini gosteren ve- 
ya bagkasini zemmeden, dostluk maksadini giiden, ogiit veya ziihd yerini 
tutan kelimelerle yapar. j ^Vl «G6giin ve 

yerin Rabbine andolsun ki bu i§, sizin konugmalarmiz gibi bir gergektir.» 
(Zariyat, 23.) ayeti bu kabildendir. Allahu Taala bu ayette, kudretinin buyuklu- 
gunu gostermek igin iftihari gerektiren bir yeminle, yemin etmigtir. 
j X+ m t f .h', «Emin ol ki, onlar sarhogluklan iginde bocaliyorlardi.» (Hia, 
72.) ayetinde Allahu Taala, Nebi’nin §anmi yuceltmek ve kadrini gostermek i- 
gin, hayatina yemin etmigtir. ilerde, Aksamu’l-Kur'an Bahsinde bu konuda daha 
geni§ bilgi verilecektir. 

37- Left ve Ne$r ( jL3\ } -III') 

Bu nevi icaz, iki veya daha fazla kelimenin, ya her birini bizzat tafsi- 
len veya degi§ik manalari igine alan bir lafizla icmalen zikredilmesi, sonra 
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da, onceden zikredilen kelimelerin her birine raci olan, aym sayidaki kelimele- 
rin kullamlmasidir. Bu kelimelerden her birinin uygun olmasi, dinleyenin anlayi- 
§ina birakilir. Leffu icmaliye misal: ^jlSj«Y'iisJ'J>--ujl' jlli«‘Yahudi 

ve Hiristiyan olandan bagkasi cennete giremeyecek’ dediler..» (Bakara, 
ill.) ayetidir. Bu ayette Yuhudiler; cennete Yahudilerden bagkasi giremeye- 
cek, Hiristiyanlar da Hiristiyanlardan bagkasi giremeyecek, geklinde iddiada 
bulunmuglardir. Left sanatinda icmali mumkun kilan, Yahudi ve Hiristiyanlar a- 
rasinda, inadin bulunmasidir. Bu iki firkadan birinin, digeri cennete girecek de- 
mesi mumkun degildir. Bu durumda akil, her iki firkanm sozunu kendine biraka- 
rak, kari§ikhgi ortadan kaldirir. Ayette sozu edilen Yahudiler Medine, Hiristiyan- 
lar da Necran ehlindendir. 

«E s r a r u’ t - T e n z i l» adli eserimde zikrettigim gibi icmal, leff’de 
degil, negr’de olur. Bu icmal, once muteaddid kelimeler, sonra da left ve negre 
uygun dugen muteaddid kelimelere gamil olan bir kelime kullanmak suretiyle 
yapilir. «..gafa$m beyaz ipligi si- 

yah iplikten ayirdedilinceye kadar..» (Bakara, 187.) ayeti buna misaldir. Ebu 
Ubeyde’ye gore, siyah iplikten maksat gece degil, fecri kazibdir. 

Leff-i tafsili, iki kisma aynlir: 

a- Leff’in tertibine gore yapilir. *L*iyS 
«..sizin igin geceyi ve gundiizu varetti, geceleyin dinlenesiniz ve Allah’in 
lutfunu arayasiniz diye..» (Kasas, 73.) ayeti buna misaldir. Ayetteki sukunet 
geceye, rizik talebi de giinduze aittir. j 

' j j vU.ui.» Id — J' 1 «Elini boynuna bagiayip cimri kesilme, biisbiitun de 

agip tutumsuz olma; yoksa pieman olup agikta kalirsin.» (isra, 29.) ayeti de 
bu kabildendir. Ayetteki kinanma cimrilige, eli agik olma da israfa aittir. Qunku 
eli agik olmanin manasi, elde avugta bir geyin kalmamasidir. 

«seni yetim bulup...» (Duha, 6-11.) ayetleri bu kabildendir. 
Bu surede yer alan «oyle ise sakin oksiizii ezme» ayeti, J ■ 

j jliL— .das*. ayetine, j«Dilenciyi azarlama.» ayeti 

«Seni gagirmig bulup..» ayetine, j «ve Rabbinin nimetini an- 

lat.» ayeti _jj«Seni fakir bulup zengin etmedi mi?» ayetine ra- 

cidir. Ayette gegen sail, Mucahid ve diger mufessirlere gore, ilim talebinde bu- 
lunan kimse demektir. Bu misali <>e t - T e n k i h» adindaki Nevevi’nin «$ e r- 
h u’ I - V a s i t»inde gordum. 

b- Leff’deki tertibin aksine gore yapilir. U y- y- y 
y- jCo _j-.lj.JJl «0 gun bazi yiizler agarir, bazi yiizler karanr. Yuzleri ka- 
raranlara..» (Al-i imran, 106.) ayeti buna misaldir. Bazi ulema; J y. 

^ V 'mi ^ «..nihayet Peygamber ve onunla bera- 
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ber inananlar: ‘Allah’in yardimi ne zaman, diyecek duruma gelmiglerdi. iyi 
bilin ki Allah’in yardimi yakmdir.» (Bakara, 214.) ayetini buna misal getirmi§- 
ler, <3)1 sozunu Muminler, sozunu de Resulullah'm sozu 

oldugunu soylemi§lerdir. 

Zemah$eri, bu iki kismin di§inda bir ba§ka kismi oldugunu soylemi$, j 

ayetlerinden biri de geceleyin ve 
gunduziin uyumaniz ve liitfundan aramanizdir.» (Rum, 23.) ayetini buna misal 
getirerek, ayette left sanati oldugunu soylemi§, §u agiklamada bulunmu$tur: A- 
yetin takdiri: ^ Gece ve giinduz Onun 

liitfundan (bir §eyler) aramamz ve uyumaniz Onun ayetleri ciimlesindendir, 
geklindedir. Ancak ile jULlj kelimelerinin arasi, gece ve gundiiz keli- 
meleriyle ayrilmi§tir. Qiinku her ikisi de ayri zamanlari ifade eder. Belli bir za- 
man iginde meydana gelen bir geyin bir arada toplanmasi, tek bir $ey gibidir. 

38- Mugakele (iliUJl) 

Mu§akele;konu§ulanbir mevzuda, yakinligi dolayisiyla bir sozii bagka 
bir kelime ile zikretmektir. Bu da; tahkiki veya takdiri olur. Tahkiki mugakele- 
ye misal: «..Sen bende olani bilirsin, ben Sende 

olani bilmem..»(Maide, 1 16.), Aii Jy* j «Tuzak kurdular. Allah da tuzak- 

larina kargilik verdi..» (Al-i imran, 54.) ayetleridir. Bu ayetlerdeki nefis ve mekr 
kelimelerinin Allahu Taala’ya isnadi, benzeri kelimeye mugakele olmasindadir. 

I j '‘Kotuliigiin cezasi yine onun gibi bir kotiiluktur..» (§ura, 

40.) ayeti de musakeleye misaldir. Ayetteki ceza, iglenen gunah veya sug kar- 
§iliginda verilen hakli bir ceza oldugundan, gunah geklinde vasiflanmaz. 

«..Kim size saldirirsa, onun size saldir- 
digi kadar siz de ona saldinn..» (Bakara, 194 ), '^ r ^^ i .UJ r ^__ 1 US rr S' — 

«..siz bu gununiizu unuttugunuz gibi, bugiin de biz sizi unuturuz..» (Casiye, 
34 ), y* — j «..AIay edenler yok mu Allah onlari maskaraya 

gevirmi§tir..» (Tevbe, 79.), ^ «..biz sadece alay e- 

diyoruz... Allah da kendileriyle alay eder.» (Bakara, 14-15.) ayetleri de mu§a- 
keleye misaldir. 

Takdiri mugakeleye misal: «.. Allah’in boyasi ile..» (Bakara, 138.) 

ayetidir. Ayetin manasi: Allah’in temizlemesidir. Qunku iman, nefsi temizler. As- 
linda ayet, Hiristiyanlara hitap etmektedir. Hiristiyanlar gocuklarmi vaftiz adini 
verdikleri sari suya batirir, bu su onlari temizler, derler. Bu yiizden iman, bu ka- 
rineden dolayi mugakele olarak kelimesiyle ifade edilmigtir. 
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39- Muzavece 

§art ve ceza ile, benzeri cumlelerde iki manayi uzlagtirmaya, muza- 
vece denilir. Buhturi’nin gu bevti buna misaldir: 

Engel olmak isteyen engel oldukga arzum kamgilaniyor; ancak sevgilim jurnal- 
cinin sozlerine kulak astikga ayrilik da uzuyor. 

*..n— -»i nna ayetlerimizi verdik de ondan 

siynldi, gikti, geytan onu pegine takti, boylece azgmlardan oldu.»(Araf, 

175.) ayeti de muzaveceye misaldir. 


40- Mubalaga fiilLJ') 

Mubalaga; mutekellimin, kastettigi manadan daha belig olacak gekil- 
de, bir sifatla miibalagada bulunmasina, denir. Mubalaga, sifat ve siga ol- 
mak uzere iki kisma ayrilir. 

Sifatla mubalaga; cumlede gergeklegmesi mumkun olmayan bir vasfin 

kullanmasiyla yapilir. w,J Jp&j “..neredeyse ateg degmese 

de yagi igik verir.»> (Nur, 35.), «..halat 

ignenin deliginden geginceye kadar onlar cennete giremeyeceklerdir..» (A- 

raf, 40.) ayetleri buna misaldir. 

Siga ile yapilan mubalaga, gu vezinlerde bulunur: Rahman kelimesi „ JW 
Rahim kelimesi J -«i, Tevvab, Gaffar ve Kahhar kelimeleri JUi, Gafur, Sekur ve 
Vedud kelimeleri J . £ y . j A>- . A-' kelimeleri de J*» . kelimesi 
JU» . kelimesi Jlii . jJ ve ^-5 kelimeleri . L e > • J- - Ut-ve 

kelimeleri vezninde gelen, mubalaga vasfi dan kelimelerdir. 

41- Mubalaga’mn Bazi Ozellikleri 

Qogu belagat ulemasi, jA*i vezninin J-*i vezninden daha belig oldugu 
gorugundedir. Bu yuzden J' kelimesinin den daha belig oldugu 

soylenir. Suheyli bu gorugu destekleyerek vezninin tesniye sigasmda ol- 
dugu, bu siganin manayi iki kat artirdigi, sifatin manasinda da bu artigin bulun- 
dugunu soyler. ibnu’l-Enbari ise sifatmdan daha belig oldugu gorugun- 

dedir. Ibnu Asker, J 1 sifatini diger sifata takdim ederek bu gorugu benim- 
semig, J' sifatinin j— x- kelimesi gibi cemi sigasinda oldugunu, tesniyeden 
daha belig bir mana ifade ettigini soylemigtir. Kutrub da: Bu iki sifatin, ayni mu- 
balagayi ifade ettigini belirtmigtir. 

Burhanu’r-Ragidi goyle der: Mubalaga gayesiyle vazedilmigtir, fakat Al- 
lah'in sifatlarina nazaran mubalaga ifade etmezler. Qunku mubalaga bir geyi 
daha fazlasiyla vasiflandirmaktadir. Allah’in sifatlari ise kemalde sonsuzdur. 
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mubalaga olmasi mumkun degildir. Mubalaga ayrica, ziyade ve noksanhgi ka- 
bul eden sifatlarla yapilir. Allah’in sifatlari ise bundan munezzehtir. Takiyyuddin 
Subki, bu gorusu benimsemistir. 

Zerkesi «e I - B u r h a n»inda §oyle der: Mubalaga sigasi iki kisimdir. 

a- Fiilde ziyadelik olunca, mubalaga da ziyadelik olur. 
b- Yapilan islerin sayisinda artma olunca, mubalagada da artma olur. Yapi- 
lan i§lerin artmasi, fiilin artmasim gerektirmez. Qunku bir fiil, pek gok kimse ta- 
rafindan yapilabilir. Allah’in sifatlari, bu ikinci kisma girdiginden, mu§kil durum 
ortadan kalkar. Bu yuzden bazi ulema, sifatinm mubalaga manasinda ol- 
dugunu, bu manada dini esaslara nisbetle Allah’in hikmetlerinde bu tekrar bu- 
lundugunu soylemi§lerdir. 

Zemahseri «K e § 5 a f»inda §oyle der: Allah’in sifatlarindan olan 
kelimesindeki mubalaga, kullann Allah’a agikga tevbe ettigi veya Allah’in tev- 
beyi Qokga kabul ettigi veya kereminin son derece geni§ olmasindan dolayi, 
tevbe edenin hip gunah islememis bir kimse durumuna gelmi§ olmasindandir. 

j «Allah her$eye kadirdir.» (Bakara, 284.) ayetinde 
bazi ulema §u soruyu sormu§lardir: sifati, mubalaga sigasindadir. ke- 

limesindeki manaya nazaran ziyade olmasi gerekir. Halbuki kelimesinin, 
jjli kelimesindeki manaya ziyade olmasi imkansizdir. Qunku tek Allah’dan vu- 
cuda gelmede, her ferdin fert olmasi itibariyla ustunlugu mumkun degildir, bu 
nasil olur? Bu soruya §u §ekilde cevap verilir: Mubalaganm her ferde hamli 
mumkun olmayinca, siyakin delalet ettigi butun fertlere hamledilmesi gerekir. 
Bu mubalaga, vasfa gore degil, bagii olduklari zumrenin gokluguna gore yapi- 
lir. 


42- Mutabakat 

Bu sanata, tibak adi da verilir. Mutabakat, bir cumlede iki zit kelimeyi 
bir arada kullanmaktir. Mutabakat, hakiki ve mecazi olamak uzere ikiye ayrilir. 
Mecazi mutabakata, tekafu’ adi verilir. Bu iki kisim mutabakattan her biri, ya 
lafzi veya manevi, ya da tibaki icap veya tibaki selb’dir. 

Hakiki mutabakata misal: «..az giilsiinler gok 

agiasinlar» (Tevbe, 82.), «Giilduren de O- 

dur, aglatan da Odur. Oldiiren de Odur, ya§atan da Odur.» (Necm, 43 ), YlSU 
y- _,«..elinizden gikana uziilmeyin; verdiginizle se- 
vinip §imarmayasimz.» (Hadid, 23), j y jy «Uykuda olduklari 

halde sen onlari uyamk sanirsin..» (Kehf, 1 8 .) ayetleridir. 

Mecazi mutabakata misal: # 1 — «Olli iken kendisinidiriltti- 
gimiz..» (Enam, 122 .) ayetidir. Ayetin manasi: insan dalalette iken biz onu hi- 
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dayete erdirdik, geklindedir. 

Tibak-i selbe misal: »ii — IL^U^'V «..Sen benim nefsim- 

de olam biliyorsun, ben senin nefsinde olam bilmem.» (Maide, 1 16.) ayeti ile 
j «..insanlardan korkmayin, benden korkun..» (Maide, 
44.) ayetidir. 

Tibak-i manevi'ye misal: j jL* «..‘Siz 

sadece yalan soyliiyorsunuz’ (Elgiler) dediler ki: Rabbimiz bilir ki biz size 
gbnderilmig elgileriz.» (Yasin, 15-16.) ayetleridir. Ayetin manasi goyledir: Ya 
Rabbi, sadik oldugumuzu bilirsin demektir. Ebu Ali el-Farisi: LI' 
w •J"i« «0 (Rab) ki yeri sizin igin dogek, gb^ii de bina yapti..» (Bakara, 
22.) ayetin tefsirinde goyle der. Sema, bina olarak yukseltilince, bunun ziddi 
olan yeryuzunun dogenmesi de, buna mukabil olarak soylenmigtir. 

Tibak’in nevilerinden biri de, tibak-i hafiydir. ' jli' Vy 
“Hatalarindan dolayi boguldular, atese sokuldular..» (Nuh, 25.) ayeti buna 
misaldir. Ayetteki bogulma, suda mevcut vasiflardandir. Bu kelime, su ile ateg 
arasim, sanki cemetmig manasindadir. ibnu Munkiz «K i t a b u’ I - B e d i» adli 
eserinde goyle der: Bu nevi mutabakat, Kur’an’da mevcut mutabakatin en zor 
anlasilamdir. ibnu Mutezz ise; • «..kisasta sizin iQin hayat var- 

dir..» (Bakara, 1 79.) ayetinde, Kur’an’in en tatli ve en gizli tibak sanatinm bu- 
lunduQunu belirterek, kisas'in oldurme manasina geldigini, oldiimnenin de bir 
bagkasimn hayatta kalmasina sebeb oldugunu soyler. 

Tibak’in bir diQer nevi de, tersiu’l-kelam’dir. Bu nevi tibak, bir kelimenin, 
mugterek degerde olan bir bagka kelime ile birlegerek beraberce gelmesidir. 

j'«‘§imdi burada acikmayacaksin, 
giplak kalmiyacaksin; ne susarsm, ne de gunegin sicaginda kalirsin’ de- 
dik.» (Taha, 118-119.) ayeti buna misaldir. Ayette; aglikla giplaklik beraberce 
zikredilmigtir. Halbuki aglik yaninda susuzlugun zikredilmesi gerekirdi. Gunegin 
yakmasi ile susuzluk beraberce zikredilmig; halbuki gunegin yakmasi, giplaklik- 
la birlikte zikredilmesi gerekirdi. Fakat; aglik ve giplaklik, igecek ve giyecegin 
olmayiginda mugterektir. Aglik, midede yiyecek bir geyin bulunmayigidir. Qip- 
laklik ise, sirtmda bir giyecek olmamasidir. Susuzluk ve gunegin sicakligi ise, 
yamp kavrulmada mugterektir. Susuzluk, viicudun hararetten yanmasi, gunegin 
yakiciligi da, sicaktan tenin yanmasidir. 

Tibak’in bir diger nevi, mukabele'dir. Mukabele, ciimlede iki veya daha 
gok kelimenin, zitlariyla birlikte tertip iizere zikredilmesidir. 

ibnu Ebi’l-isba; tibak ile mukabele arasinda, iki yonden fark bulundugunu 
soyler: Birincisi; Tibak ile mukabele arasinda iki zit manali kelime ile yapilirken, 
mukabele, zit manali kelimeler kadar, zit olmayan kelimelerle de yapilir. 
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Sekkaki soyle der: Birinci cumlede gart kogulmasi, mukabele sanatinin 
ozelliklerinden biridir. j. — s «Bundan dolayi kim verir, 
korunursa ve en giizeli dogrularsa..» (Leyl, 5-10.) ayetleri buna misaldir. Alla- 
hu Taala bu ayetlerde, sadaka vermekle cimrilik etmek, Allah’tan korkmakla 
Allah'a ihtiyag duymamak, tasdik etmekle inkarda bulunmak, kolaylikla zorluk 
arasinda mukabelede bulunmugtur. Allah, once kolayligi; sadaka vermek, kork- 
mak ve tasdik etmekle mugtereken zikretmis, bunun ziddi olan zorlugu, bu tig 
kelimenin zidlanyla birlikte getirmigtir. 

Bazi ulema; mukabelenin, cumlede degigik sayida zid kelimelerle yapil- 
digini ileri surer. Bunlar: 

a- Bir kelimeye kargi, bir zidla mukabele. Bunun ornegi Kur’an’da gok 
azdir. f y'i «..kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutmaz» (Ba- 

kara, 255.) ayeti buna misaldir. 

b- iki kelimeye kargi, iki zidla mukabele. Bunun misali: VUi' 
i -IS'yLJi j «..az gulsunler, gok agiasinlar..» (Tevbe, 82.) ayetidir. 

c- Ug kelimeye kargi, tig zidla mukabele. Bunun misali: y. JL,** 

«..o Peygamber kendilerini 
Allah duzenine (yoluna) gagirir, bagka diizenlerden sakmdirir; kendilerine 
guzel geyleri helal, girkin geyleri haram kilar.» (Araf, 157.) ayetiyle, 
j * «..bana gukredin, nankorluk etmeyin.» (Bakara, 152.) ayetidir. 
g- Dort kelimeye kargi, dort zidla mukabele. Bunun misali: 

^ j^Ui^ sJLi j-L-._j tr Lll_j«Bundan dola- 

yi kim verip korunursa; en guzel (sozii) dogrularsa, ona en kolayi kolaylag- 
tiririz. Fakat kim cimrilik eder, kendini zengin goriip (Allah’a) tenezziil et- 
mez, en guzel sozii yalanlarsa...» (Leyl, 5-9.) ayetleridir. 

d- Bege kargi, bes zidla mukabele. Bunun misali: 

VlL. <<Allah misal vermekten gekinmez.." (Bakara, 26-27.) ayetleridir. Bu iki 
ayette yLii _* yu «..sivri sinegi hatta onun ustunde olani..» arasinda, LI* 

\ ile ' 5 jj JiL\ arasinda, j — h ile ^- 4 * arasinda mukabele mevcuttur. 

e- Altiya kargi, alti zidla mukabele. Bunun misali: 
s > j i j ■ a j L ~ .ii ‘ * U ^*1 « “ *11 y* «Ka- 

dinlara, ogullara, milyarlarca degerdeki altin ve giimiige, niganli atlara ve 
develere, kargi agiri sevgi gostermek, insanlara siislii gdsterildi..» 

(Al-i imran, 14-15.) ayetleridir. Bu iki ayette; i-axli • • l — J' 

. L. ve Lj mukabilinde . ^1 j jSh . LILJI . . OlL>cJ' 

ve j' kelimeleri gelmigtir. 

Bazi ulema da mukabele’yi; naziri, nakizi ve hilafi olmak iizere, ug kis- 
ma ayirmiglardir. 
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a- Bakara 255. ayetindeki i_J\ kelimesine mukabil, f yj' kelimesinin 
gelmesidir. 

b- j y <<Uykuda olduklari halde sen onlari uyanik 

samrsin..» (Kehf, 18.) ayetidir. Bu ayette biribirinin ziddi olan uyku ve uyamklik 
hali mukabele olarak zikredilmigtir. 

c- ' ju ji jJuVUi j«Bilmiyoruz, yeryiiziin- 
dekilere kotiiliik mu (yapilmak) istendi, yoksa Rableri onlara bir hayir mi 
diledi.» (Cin, 10.) ayetidir. Bu ayette §er ve rugd kelimeleri birbirine zit de§il, 
muhalif olarak gelmigtir. Qunkii gerrin ziddi hayir, riigd’un ziddi azginliktir. 

43- Muvarebe (y j\ jJ\) 

Miitekellimin hog kargilanmayan bir kelime kullanarak hitapta bulun- 
masina muvarebe denilir. Boyle bir durum ortaya gikinca mutekellim, zeka- 
sini kullanarak ya kelimeyi tahrif etmek, ya hatali gostermek, ya da ziyadeleg- 
tirip veya noksanlagtirmak suretiyle kendini kurtaracak bir yon seger. 

Ibnu Ebi’l-lsba goyle der. Yakup (a.s.)in buyuk o§lundan bahseden 
y yiiyLJj'l yv* J\ «Babaniza doniin deyin ki: ‘Babamiz, o§- 
lun hirsizlik etti..» (Yusuf, 8 1 .) ayeti buna misaldir. Bir kiraata gore ayet, viLAjj 

j j ir J a'j-* Oglun galmadigi halde hirsizlikla itham olundu, geklinde okun- 

mugtur. Buna gore, buyuk oglu Mini Jjjr- §eklinde soyleyerek kendini 
kurtarmigtir. 

44- Muracaat ^J') 

ibnu Ebi’l-isba goyle der: Miitekellimin, kendisiyle yaninda bulunan bir 
kimse arasinda cereyan eden konugmadaki sozleri kullanarak, soziinii en 
veciz, en do§ru ve en uygun kelimelerle ifade etmesine muracaat adi veri- 
lir. j s JUill k ^a4C.JL»VJll t yL ! jjj r «jJllUUl | _ r QJ4Ufrlsfc t /IJli «..‘Ben seni insanlara 
onder yapacagim’ demigti. ‘Soyumdan da (onder yap) dedi. (Rabbi): ‘Za- 
limlere ahdim ulagmaz’ buyurdu.» (Bakara, 1 24.) ayeti buna misaldir. Ayetin 
bu kisminda, mantuk ve mefhum manasiyla haber ve istihbar, emir ve nehiy, 
vaad ve vaid gibi manalar tagiyan up ayri muracaat vardir. Bence; ayetteki 
muracaatin, haber ve talep, ispat ve nefiy, tekid ve hazif, tebgir ve korkutma, 
vaad ve vaid seklinde siralanmasi daha uygun olur. 

45- Nezahet (ia'yjl) 

Hicivde kullamlan kelimeleri, edep digi olmaktan kurtarmaya nezahet de- 
nir. Ebu Amr b. Ala’ya hicvin en guzeli soruldugunda, gu cevabi verir: Bakire 
bir kiz, pegesi altinda bir hiciv soylediginde kinanmamalidir. Ail lyo 
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j J " • J S~* j*-* y^~ * &■ _J— 1 J } 

j y» j As. «Onlar, aralarinda hiikmetmesi igin Allah’a ve 
Resulune gagrildiginda hemen onlardan bir grup yiiz gevirirler..kendilerinde 
bir hastalik nn var, yoksa guphe ml ettiler? Yoksa Allah’in ve Resuliiniin 
kendilerii\e haksizlik yapacagindan mi korkuyorlar? Hayir, onlar zalimler- 
dir.» (Nur, 48-50.) ayetleri nezahete misaldir. Ayette, bahsedilen kimseleri zem 
igin kullanilan kelimeler, hicivde kullanilan edep digi kelimelerden arinmig ola- 
rak gelmigtir. Kur’an’in diger hicivleri de boyledir. 

46- bda 

Bedi sanatinm gegitli gekillerini ihtiva eden cumteye, ibda’ adi verilir. 
ibnu Ebi’l-lsba; jiL/«Ey yer suyunu yut..» (Hud, 44.) ayetinde oldu- 

gu gibi, higbir sozde boyle bir ibda sanati gormedigini soyleyerek gunu ifade 
eder: On yedi kelimeden ibaret olan ayette, yirmi gegit bedi sanati bulunmak- 
tadir. Bu sanatlar gunlardir 1 _^1J ve fiillerinde munasebeti tamme ve istia- 
re, arz ve sema kelimeleri arasinda mecaz vardir. .U ibaresiyle bir gok 
manaya igaret edilmektedir. Yagmur dinmedikge, su yerden gekilmez. Toprak, 
iginden gikan kaynaklarin suyunu gekmekle, yerde mevcut olan suyu azaltir. 
Ayette mevcut diger sanatlar; Cj fiilinde irdaf, j temsil, suyun 

gekilerek geminin daga oturmasinda talil ve taksim vardir. Suyun azalmasi, 
yagmur suyunun, kaynak suyunu ve yerde bulunan sularin gekilmesiyle olir. 

"..yaziklar olsun o zalim kavme!.» bedduasinda, ihtiras sanati 
vardir. Bu ayet helake mustehak olmayanlarin, bogulanlar arasinda bulunmaya- 
cagina igaret etmektedir. Qunku Allah’in adaleti, helake mustehak olmayanlarin 
cezalandirilmasina manidir. Ayette ayrica, husn-i nesak, mana ile birlikte lafzi 
i’tilaf ve icaz vardir. Qunku Allah Taala ayetteki manayi en kisa ibarelerle ifade 
etmigtir. Ayetin evveli sonuna igaret ettiginden, teshim sanati vardir. Kelimeleri 
guzel sifatlarla vasiflandirdigindan, uzerinde fesahat guzelligi gorunen her keli- 
menin telaffuzu kolay oldugundan, terkibinde bir zorluk bulunmadigindan, teh- 
zib sanati mevcuttur. Dinleyen, bir mugkille kargilagmadan ayeti kolayca anla- 
digindan hiisn-i beyan, fasilalarin yerli yerince olmasmdan dolayi temkin, keli- 
melerin duzgun bir gekilde siralanmasindan dolayi da insicam sanatlari mev- 
cuttur. Bu bilgileri ibnu Ebi’l-lsba zikretmigtir. Bunlara, itiraz sanatini da ilave 
edebilirim. 



ELLi DOKUZUNCU BOLUM 


AyetlerdekI FASILALAR 

Fasila, $iirdeki kafiye, secideki karine gibi, ayetin son kelimesine ve- 
rilen isimdir. ed-Dani: Cumlenin sonundaki kelimeye fasila adi verildigini soyler. 

Ca’beri §oyle der: Bu tarif, istilaha uymayan bir tariftir. Sibeveyh'in f y_ 
C.L «0 gun geldigi zaman..» (Hud, 105 ), j-JU5U “..aradigimiz o idi..» ayetle- 
rini misal vermesi, buna delil olmaz. Qunku bu ibareler, ayet ba§i degildir. Si- 
beveyh'in bundan kasti, istilahi degil, lugavi fasilalardir. 

Kadi Ebu Bekr soyle der: Fasila, ciimlede mananin tamamlandigini 
gosteren durak i^aretlerindeki, birbirine uygun harflerdir. 

ed-Dani, fasila ile ayetin baslangig kelimelerini birbirinden ayirarak soyle 
der: Fasila, kendinden sonraki ciimleden ayrilan kelimedir. - Bu kelime 
ayet ba$langici oldu^u gibi, olmayabilir de. Buna gore fasila kelimeleri, aye- 
tin baslangicinda geldiQi gibi, gelmeyebilir. Her ayetin baslangici fasiladir 
fakat her fasila, ayet baslangici degildir. Fasilanm bu manasmdan dolayi Sibe- 
veyh, kafiyeye misal olmak uzere 0'L» y_ ve ayetlerini zikretmistir. Bu 

iki cumle, icmaen ayet ba$i degildir, fakat «Yiiruyiip gitmede yuz tu- 

tan.» (Fecr, 4.) ayeti, ittifaken ayet ba§idir. 

Caberi; fasila, tevkifi ve kiyasi olmak uzere iki sekilde bilinir diyerek 
soyle tarif eder: Tevkifi fasila; Resulullah’in ayeti okurken uzerinde durdugunu 
bildigimiz her kelime fasila, uzerinde durmadigi kelimeler de fasila degildir. $a- 
yet bir kelime uzerinde bazen durur, bazen gegerse bunu ya vakfi, ya fasilayi, 
ya vakf-i tam’i bildirmek, ya da nefes aimak igin yapmi§tir. Ayeti vaslederek o- 
kursa, ya fasila olmadigindan veya fasila olup da tarifi onceden gegtiginden, 
vasleder. Kiyasi fasila; nass’a bagli olma ihtimali bulunmayan bir kelimenin, a- 
ralarmdaki uygunluktan dolayi, nass’a bagli bir kelime ile kiyaslanmasidir. Bu 
kiyasda, ziyade ve noksanlik olmadigindan, bir mahzur yoktur. Gayesi, fasl ve- 
ya vasl kelimelerini tesbit etmektir. Her kelimede vakf caiz oldugu gibi, Kur’an- 
in biitununde vasl da caiz olur. Bu yiizden vakf ile vasl' in yerlerini tayinde, ki- 
yasa ihtiyag duyulmustur. Mesela; ayetin fasilasi, nesirde seciin karinesi, §iirde 
beytin kafiyesi gibidir. Tevcih, i$ba ve hareke ihtilafi, kafiyede kusur sayilirken, 
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fasilada kusur sayilmaz.Kafiyenin aksine fasiladan, karineden, bilmece tarzmda 
yazilan §iirlerdeki kafiyeden bir digerine intikal caizdir. Bu yuzden Al-i imran, 
72. ayetin in sonunda yer alan c, *»>• fasilasmdan, muteakip 73. ayetin so- 
nundaki fasilasina, jU-. dan v>' y a; j dan fasilasma intikal yapilir. 

Fasila ve karinede esas olan, ayetlerde fasila kelimelerinin birbirinden 
farkli mesafede, secide ise e?it mesafede gelmesidir. Fasilada intikali kabul e- 
denler; y_ j>- LoL ^ «ba?kalanni getirir» (Nisa, 1 33.) ile j y j «..ne 
de mukarreb melekler..» (Nisa, 172), j ^ «..evvelkilerin yalanla- 

mi? olmasidir..» (isra, 59.) ile jl—2 «..korunanlari miijdeleyesin..» 

(Meryem, 97.), j «..onlar korunsunlar..» (Taha, 113.) ile 
j yJ' “..karanhklardan aydinliga..» (Talak, 1 1.) ve «..AIIah- 

in her?eye kadir oldugunu..» (Talak, 12.) ayetlerinde fasila kelimelerinin birbi- 
rine uymamasmdan dolayi, intikalin terkinde ittifak etmi§lerdir. 

Ayrica jyLui&jji «Allah’in dininden ba?kasini mi ariyorlar?..» (Al-i 
Imran, 83.) ile j «..yoksa cahiliye hukmunu mii ariyorlar?» 
(Maide, 50.) ayetlerinde intikal yapmami§lardir. Buna benzer ayetlerde, muna- 
sebetten dolayi intikali terketmemislerdir. Buna misal, J *V «..akli selim 

sahipleri igin..» (Al-i Imran, 190.) «..AIIah’a kar?i yalan uyduran..», 

j _jJ — I' «..bildircm..» (Taha, 80.) ayetlerdir. 

Bazi ulema §oyle der: Fasila, konu§urken, nefes alma sirasinda sozu gu- 
zelle$tirmek gayesiyle yapilir. Kur’an’in bu §ekilde okunusu, be?er kelamina 
nazaran farklilik gosterir. Bu farkliliga «..ayetleri agiklanmi? bir 

kitaptir.» (Fussilet, 3.) ayetinden istifade edilerek fasila adi verilir. Qunku fasila 
yapilinca cumle ikiye aynlir. Bu ayrilma, ayetin sonu ile muteakip ayetin baglan- 
gici arasinda yer alan fasila ile olur. Fasilaya kafiye denilmesi, icmaen caiz de- 
gildir. Allahu Taala, Kur’an’in ?iir olmadigim agikga beyan ettiginden, istilahda 
§iire mahsus olan kafiyenin Kur’an’da varligi soz konusu olamaz. Bu bakimdan 
Kur’an’da kafiyenin varligi nasil mumkun degilse, siirde de fasilanin varligi 
mumkun degildir. Fasila, Allah’in Kitabina mahsus bir sifat oldugundan, Kur’an- 
dan ba§ka bir yerde kullanilmaz. 

1- Seci Sanati 

Kur’an’da seci sanatinm mevcut olup olmadigi konusunda ihtilaf edilmig- 
tir. Ciimhuru ulema, olmadigi goru§undedir. Qunku kelimenin ash, aym nagme 
ile oten kusun sesinden gelmigtir. Kur’an’in §erefi, asli deQersiz olan bir keli- 
menin istiaresinden daha buyiiktur. Kur’an’in bu §erefi, insan kelamina benze- 
yen bir sifatla vasiflanmasma manidir. Qunku Kur’an Allah’in sifatlarmdan biridir, 
izin verilmeyen bir sifatla vasiflanmasi caiz olamaz. 
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Rummani, «i c a z u’ I - K u r’ a n» adli eserinde §oyle der: E§ari ulemasi 
Kur'an'da seci sanatinm olmadigi goru^undedir. Bunlar, seci ile fasilayi ayira- 
rak seciin, once sanat sonra mana oldugunu, fasilanm ise, sanattan ziyade 
mana biitunlugu ta§idigim soylerler. Bu yiizden fasilayi belagat, secii de bir ku- 
sur kabul etmi§lerdir. Ebu Bekri'l-Bakillani, bu konuda Rummani’ye tabi olmu§, 
goru§unu Ebu’l-Haseni’l-E§ari ve ashabimizdan bazilari nakletmi§tir. 

E§ari ulemasi di§indakiler, Kur’an'da seci sanatinm varligmi kabul etmi§, 
kelamin bununla deger kazandigim, cinas, iltifat ve diger sanat ge§itleri gibi, 
beyan ve fesahat dalinda mumtaz bir yeri olan edebi nevilerden oldugunu ileri 
surmu§lerdir. Bunlarin en kuvvetli delili, Musa (a.s.)in Harun (a.s.)dan ustunlugu 
konusunda mevcut olan ittifaktir. (Taha, 70.) ayetinde seci bulun- 

dugundan, Harun once zikredilmi§, y (Quara, 48.) ayetinde vav ve 

nun harfleriyle fasila meydana geldiginden, Musa (a.s.)in adi one ge<?mi§tir. A- 
yette goriilen bu husus, siirdekinden farklidir. Qunku hitapta ancak, kastedi- 
len §ey soylenir. Kastedilmeyen soz soylendiginde, bu soz §iir seviyesine du- 
§er. §iirin degeri, §airin degeriyle olguldugu gibi, hitabm degeri de konu§amn 
degeriyle olgulur. Kur’an’da seci olarak gelen pek gok ayet vardir. Bunlarin 
gayesiz kullanildigim soylemek, dogru degildir. 

E§ari ulemasi di§indakilerin g6ru§leri, seci manasintn sinirli oldugu kana- 
atina dayanmaktadir. Lugatgilar da seciin, aym sekilde ardarda dizilmis kelime- 
lerden ibaret oldugunu soylerler. 

ibnu Dureyd; giivercinin oterken secide bulunmasim, aym sesin tekrar 
ettigi manasinda kabul eder. Bakillani ise soyle der: Bu dogru degildir. $ayet 
Kur’an’da seci bulunsaydi, insan kelamindaki iislubdan farksiz olurdu. Kur’an 
bu iisluba dahil olsaydi, muciz bir §iir sozu demek caiz olurdu. Seci, Arap ka- 
hinlerin kullandigi bir sanattir. Seciin Kur’andan nefyi, §iirin nefiynden evladir. 
Zira kehanet, §iirin aksine nubuvvetin kar§isindadir. Resulullah bir sozunde se- 
cii zemmederek: Kur’an, kahinin secii gibi bir seci midir? buyurmustur. 

ibnu Dureyd, §oyle devam eder: Kur’an’da seci tevehhumunde bulunan- 
larin vehmi batildir. Qunku Kur'an’in seci §eklinde gelmesi, kendisinin seci ol- 
dugunu gerektirmez. Seci’de mana, seci ifade eden lafza bagli olur. Kur'an'da 
seci §eklinde gelen kelimelerin manasi ise boyle degildir, mana kelimeye de- 
gil, kelimeler manaya tabi olur. Kastedilen manayi veren kelimelerle kurulan 
cumle arasinda fark vardir. Ciimlenin manasi secie bagli kalirsa, seciin ifade 
ettigi mana, secisiz kelimenin manasi gibi olur. Seci olmadan cumle bizatihi 
mana ifade ederse, bu cumle manayi tashih degil, ifadeyi guzelle§tirmek igin 
kurulur. 

ibnu Dureyd devamla §oyle der: Seci yapmanin belli bir yolu ve uslubu 
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vardir. Belli bir vezne uymadan giir yazan gair hataya dugtugu gibi, bunlara uy- 
madan seci yapanin cumlesi de bozuk olur, fasih olmaktan gikar. Kur’an’daki 
fasilalar, birbirinden farklidir. Bazilarimn durma yerleri biribirine yakmdir, bazilari 
da oldukga uzun mesafede gelir. Aralarinda mesafe bulunan fasilanm ilk vezni, 
araya giren cumlelerden sonra tekrar eder. Bu ise, secide makbul degildir. 

ibnu Dureyd gunu da ilave eder: Bir ayette, Musa (as.)in Harun’a takdim 
ettigi, diger bir ayette ise, seci ve durak yerlerinden dolayi tehir ettigini soyle- 
yenlerin sozu, dogru degildir. Bilakis bundaki fayda; bir kissanm, aym manada 
olan degigik kelimelerle tekrar edilmesidir. Bu, belagati gosteren zor bir sanat- 
tir. Bu yuzden Kur’an’daki pek gok kissa, degigik ifadelerle tekrar etmig, mua- 
rizlarin aym ifade ve tekrarlari tagiyan cumlelerle benzerini getiremeyecekleri- 
ne igaret etmigtir. Eger Kur’an’in benzerini getirebilecek gugte olsalardi, boyle 
bir kissa yazmaga tegbbus eder, kendi kelimeleriyle aym manayi ifade etmege 
galigirlardi. Halbuki Kur’an’da bazi kelimelerin takdim-tehir ederek gelmesi, se- 
ciden ziyade, icazi gostermesini giider. Agikga goruluyor ki, fasilada bulunan 
harflerin, secide bulunan benzeri harflerle mutenasip dugmesi, fasilayi fasila 
olmaktan gikarmadigi gibi, fasilanm seci oldugunu da gostermez. Onceden ifa- 
de ettigimiz gibi, bazi misralari iki, bazilari da dort kelimeden meydana gelen, 
seci olma gartlanndan uzaklagan secii zemmedenler, boyle bir secide fesahat 
degil, bilakis acizlik goruldugunu soylerler. Bunlar Kur’an’da seciin bulundugu- 
na inansalardi, Kur’an’in uslubu uzere fesahati artiran mutedil seci ile kargi ge- 
lirdik derlerdi. Bakillani’nin «l c a z u’ I - K u r’ a n»mdan nakledilen bilgiler bun- 
lardir. 

«A r u s u’ I - E f r a h» muellifi, Bakillani’nin «e I - i n t i s a r» adli ese- 
rinde, fasilaya seci adi vermenin caiz oldugu gorugunu nakletmigtir. 

Hafaci «S i r r u’ I - F e s a h a» adli eserinde goyle der: Rummani’nin, 
seci bir kusur, fasila belagattir, sozu yanligtir. §ayet Rummani, seciden mana- 
ya bagii kalmayi kastediyorsa, seci bu degildir. Manaya bagii kalmak belagat- 
tir, fasila da aynen boyledir. §ayet mananm seci yapilan kelimeye bagii oldu- 
gunu kastediyorsa, secide makbul olan budur. Bu da kusur sayilir. Fasila da 
aynen boyledir. Zannediyorum ki onlari, Kur’an’da bulunan her durak yerine fa- 
sila adi vermege, harfleri birbirine benzeyen kelimelere seci dememeye sev- 
keden sebeb, kahinlerin sozlerinde bulunan vasiftan Kur’an’i uzak tutmaktir. 
Bu ifadedeki gayeleri, yakin bir gayedir. Fakat hakikat, bizim soyledigimizdir. 
Gergek gudur ki seci, fasilada bulunan maktain birbirine benzeyen harflerdir. 

Hafaci eserinde goyle der: Size gore seci sanati makbul bir sanatsa, 
Kur'an’in butunuyle secili gelmesi gerekmez miydi? Neden bazi ayetleri secili, 
bazilari da secisiz gelmigtir? sorusuna gu cevabi veririz: Kur’an, Arap dili, orfu 
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ve adeti iizere nazil olmu§tur. Araplardan fasih olanlarin sozleri, ozellikle uzun 
cumlelerde kiilfet ve bikkinlik izleri ta§iyac agin dan dolayi, butunuyle secili de- 
gildir. Bu yiizden cumle kurulu§undaki adetleri geregi, seciden butunuyle uzak 
kalmamakla beraber, her ciimlede seci kullanmami§lardir. Esasen seci, tagidi- 
gi ozelliklerinden dolayi, cumlenin tamamina degil, bir kismina uygun diiger. 

ibnu’n-Nefis «T a r i k u’ I - F e s a h a» adli eserinde §oyle der: Kur'an’in 
secili olmasi, seciin giizelligini isbata kafidir. Bazi ayetlerde seci bulunmadigin- 
dan kinanmamalidir. Qiinkii giizel olan bir §ey, yeri geldiginde daha giizele do- 
nebilir. 

Hazim, «M i n h a c u’ I - B u I e g a» adli eserinde §oyle der: Bazi kim- 
seler, uzunluk ve kisalikta birbirine uymayan cumlelerin e§it miktarlara bolun- 
mesinde bir kulfetle kar§ila§ilaca§indan ho§ gormezler. Bu bolunme, cumlede 
mana butunliigu sagianmi§sa, nadiren yapilir. Bazi kimseler, cumlenin belli bir 
kifayede bitmesindeki uygunluk ile, durak yerlerinin uygunluQundan meydana 
gelen guzelliQi gergekten yerinde bulurlar. Bir di§er kismi ise - ki bunlar mu- 
tavassit goru§te olanlardir - secide cumlenin siisu olsa bile, kiilfet oldugunu, 
cumlenin tamaminda kul lam Imasa bile, cumlenin tamamen secisiz kalamayaca- 
gmi kabul ederler. Herhal u karda seci, bir zorlama olmadan, miinasebet gel- 
dikge yapilmalidir. 

Hazim, devamla §oyle der: Bu durumda seci, mutlak olarak nasil ayipla- 
nabilir? Halbuki Kur’an, Arap kelaminin en fasih iislubuyla nazil olmu§, fasilalan, 
Araplarin seci mukabilinde gelmi§, de^i§ik usluplarla inmemi§tir. Ortaya gika- 
cak kiilfet, getirecegi bikkinliktan dolayi ciimlelerin biitiiniiyle aym iislupta de- 
vam etmesi, giizel bir ifade §ekli sayilmaz. Aynca, fesahatin degi§ik sanatlanm 
kullanmak, bir tek sanata bagii kalmaktan daha iyidir. I§te bu yiizden, Kur’an’in 
bazi ayetleri birbirine benzer, bazilari ise birbirinden farkli fasilalara sahiptir. 

2- Fasila Ayetlerindeki Miinasebet Ozeilikleri 

§eyh §emsuddin b. Saig, «i h k a m u’ r- R a’ y f i A h k a m i’l - A y i» 
adli eserinde §oyle der: Arap dilinde miinasebet, onemli bir Konudur. Bu yuz- 
den kaide di§i bazi hatalar yapilir. Miinasebete riayet ederek ayet sonlarinda 
mevcuthiikiimleri ara§tirdim, kirktan fazla hiikiim oldugunu tesbit ettim. Bunlar, 
§oyle siralanabilir: 

a- Mamulun takdimidir. Bu; ya amile tekaddiimiiyle olur; I JaI 
jjoju ‘Bunlar mi size tapiyorlardi..’» (Sebe, 40.) ayeti buna misaldir. i'-i 1 ' 

«..yalniz Senden yardim dileriz.» (Fatiha, 5.) ayetinin de buna misal oF 
dugu soylenir. Veya aslinda tekaddiim etmesi gereken diger mamule tekad- 
diim eder. j «Ki sana en biiyiik mucizelerimizden bazilanni 
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gostermi§ olahm.» (Taha, 23.) ayeti buna misaldir. Ayetteki j kelimesi 
j y fiilinin mefuludur. Veya, faile tekaddum eder. y. yji.L^jJiJ^ «Firavn- 
in kavmine de uyaricilar gelmi$ti.» (Kamer, 41.) ayeti buna misaldir. Nakis 
fiillerden olan j\S haberi, ismine tekaddum etmesi de bu kabildendir. j 
a*-\\ yS «Higbir §ey Onun dengi olmami§tir.» (ihlas, 4.) ayeti buna misaldir. 

b- Zaman bakimindan muteahhir olanin takdimidir. JjVty «Son 

da ilk de Allah’indir..» (Necm, 25.) ayeti buna misaldir. Ayette fasilalara riayet 
olmasaydi, * «Evvelde de sonda da hamd kendinedir.» 
(Kasas, 70.) ayetinde olduQu gibi ^ /sM kelimesi tekaddum ederdi. 

c- Ustun olanin daha ustun olana takdimidir; ^ y jj j y (Taha, 
70.) ayeti buna misaldir. Bu ayetle ilgili agiklama, onceki sayfalarda gegmi§ti. 

d- Zamirin, yerini tuttugu kelimeye takdimidir; 

«Bu yiizden Musa, iginde bir korku duydu.» (Taha, 67.) ayeti buna misaldir. 

e- Cumle halindeki sifatin munferid sifata takdimidir; y*JgyX j 

j yllttllLLCS “..kiyamet giinii onun ipin, agilmi§ olarak bulacagi bir kitap 
<?ikaririz..» (Isra, 1 3.) ayeti buna misaldir. 

f- Meczum olmayan muzari fiildeki .L nm hazfedilmesidir. j 

“Yuriiyup gitmeye yiiz tutan geceye» Fecr, 4.) ayeti buna misaldir. 

g- izafet ya sinin hazfedilmesidir; jX «Benim azabim ve 

uyarilarim nasilmi§?» (Kamer, 16 ), <<(Bak i§te) cezam nasil ol- 

du..» (Rad, 32.) ayetleri buna misaldir. 

h- Med harfinin ziyade gelmesidir; . U yi ai\ ve kelimeleri 

buna misaldir. Med harfinin cezm edati olmasina ragmen baki kalmasi da bu 
kabildendir. «..yeti§mesinden korkma, endive etme.» (Ta- 

ha, 77.) ayeti ile nehiy edati oldugu gbru§une gore i _ r -X'^K»X) yL—«Sana oku- 
tacagiz ve sen unutmayacaksin.» (A’la, 6.) ayeti buna misaldir. 

i- Gayri munsarif kelimenin, munsarif kabul edilmesidir. yj\ y -^yj 1 y 
(insan, 1 5-1 6.) ayetleri buna misaldir. 

k- Cins isimlerde muzekkerligin tercih edilmesidir. yix JJ«J jbeti «Kok- 
lerinden s6kulmu§ hurma kutukleri gibi..» (Kamer, 20.) ayeti buna misaldir. 

I- Cins isimlerde muennes ligin tercih edilmesidir; o jL»o.i «..i<ji 

bo§ hurma kutukleri gibi..» (Hakka, 7.) ayeti buna misaldir. Bu iki kismin ben- 
zeri JXL — Sj «kuQuk biiyuk hepsi satir satir yazilmi$tir.» (Kamer, 

53.) ayeti ile ylXV «..ne kugiik ne de biiyiik higbir §ey 

birakmiyor, her§eyi sayip dokiiyor..» (Kehf, 49.) ayetidir. 

m- Yedi Kiraata gore okunan iki caiz vecihten biriyle yetinmektir. ^13 jli 
'-ul j\ yyX «..l§te onlar dogru yolu arami§lardir.» (Cin, 14.) ayeti buna misaldir. 
Yedi Kiraata 'j-1 j §eklinde okunmami§tir. 'j-1 jU «„Su i$imizden bir 
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kurtulu§ yolu hazirla..» (Kehf, 10.) ayeti buna misaldir. Bu iki ayetin bulundugu 
surelerdeki fasilalarin orta harfleri harekelidir. Buna ragmen j-1 j 

«..do$ru yolu gorseler..» (Araf, 146.) ayetinde fasilanm orta harfi sukun ile o- 
kunmugtur. Bu yuzden Ebu Ali el-Farisihin tercihi olan harekeli kiraat, ittrfakla 
gegersiz sayilmigtir. Buna benzer kiraat, hahin fethi ve siikunu ile 
«Ebu Leheb’in iki eli kurusun..» (Tebbet, 1.) ayetidir. Fakat ■" 

<<Alevli bir atege girecektir (o)» (T ebbet, 3.) ayetinde leheb kelimesinin orta 
harfi fasilaya riayet edilerek sadece fetha ile okunmu$tur. 

n- Bir onceki cumleye cevap olarak gelen ciimlenin, isim veya fiil cum- 
lesi olma yonuyle mutabakatin bulunmasidir. j-.,? 

j «lnsanlardan kimi de vardir ki, ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik 
derler, oysa inanmamiglardir.» (Bakara, 8.) ayeti bu kabildendir. Ayette muna- 
fiklarin U-.' sozu ile, Allahu Taalahin reddetigi «..oysa onlar inan- 

mamiglardir.» sozu arasinda mutabakat yoktur. Cunku ayet \ veya L.\ 
geklinde degildir. 

o- Cumlenin bir kisminm diger kismiyle mutabik olarak gelmemesidir. 

«..EIbette Allah dogrulari bilecek, yalancilari 
da bilecektir.» (Ankebut, 3.) ayeti buna misaldir. Ayetin ikinci kismi ' 
geklinde gelmemigtir. 

p- iki cumledeki kelimelerden biri, diger cumledeki benzerlerinden fark- 
h olarak gelmesidir. j yju* i jjj)'i*JilJ^U..|§te dogru yolda olanlar 
onlardir, korunanlar da onlardir.» (Bakara, 1 77.) ayeti buna misaldir. 

r- Garip iki kelimenin, en garibini tercih etmektir. — » «..insafsizca 

bir taksim.» (Necm, 22.) ayetinde '• «Andolsun ki o Huta- 

meye atilacaktir.» (Hurneze, 4.) ayetinde veya L. «Onu sekara 

sokacagim.» (Muddessir, 26.), Jail*;' «..0 alevlenen etegtir.» (Mearic, 15.), 
_yU*^ii «Onun anasi haviyedir.» ayetlerinde veya kelimeleri, fasila- 
ya riayet yuzunden gelmemigtir. 

s- Aym vasifta olaniardan her birinin bir kelime ile tahsis edilmesidir. 
uUif« ji ^1 «..sagduyu sahipleri ogiit alsmlar diye.» (Ibrahim, 52.), 

«..EIbette bunda akil sahipleri igin ibretler vardir.» (Taha, 
128.) ayetleri buna misaldir. 

t- Mefulun hazfedilmesidir; «Bundan dolayi kim verir, 

korunursa,» (Leyl, 5.), «Rabbin seni birakmadi ve sana da- 

nlmadi.» (Duha, 3.) ayetleri buna misaldir. ismi tafdilin muteallakinm hazfi de 
bu kabildendir. yi>lj «0, gizliyi de, ondan daha gizlisini de bilir.» 
(Taha, 7.), «..daha iyi ve daha siireklidir.» (Taha, 17.) ayetleri buna 

misaldir. 
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t- Tesniye yerine mufred kelime kullanmaktir; 

«..sakin sizi cennetten gikarmasin, sonra yorulursunuz.» (Taha, 1 1 7.) ayeti 
buna misaldir. 

u- Cemi kelime yerine, mufred kelime kullanmaktir; 

«..korunanlara onder yap.» (Furkan, 74.) ayeti buna misaldir. j 

«Onlari, emrimizle dogru yolu gosteren onderler yaptk..» (Enbiya, 73.) 
ayetinde oldugu gibi, Siii geklinde gelmemigtir. ^ «Takva 

sahipleri cennetlerde, irmaklarin kenarindadrlar.» (Kamer, 54.) ayeti bu ka- 
bildendir. Ayetteki kelime si manasmdadir. 

v- Mufred kelime yerine, tesniye kelime kullanmaktir; <u 
jCj- «Rabbinin makamindan korkan kimseye iki cennet vardir.» (Rahman, 
46.) ayeti buna misaldir. Ferra’mn ifadesine gore j «(Onun igin) 
gidilecek yer cennettir.» (Naziat, 41.) ayetinde oldugu gibi tesniyeden murad, 
mufred manadir. Ayette, fasiladan dolayi tesniye gel mi stir. Ferra, gunu ilave e- 
der: Kafiyede, nesirde gorulmeyen ziyade veya noksanlik yapilir. 

«En bahtsizlari ayaklandigi zaman» (§ems, 1 2.) ayeti buna misaldir. Ayette 
zikri gegen iki kigi, Kudar ve yaninda olan iki kigidir. Ayetteki fasiladan dolayi 
bu iki kelime, UULii geklinde gelmemigtir. Ibnu Kuteybe, Ferra’nm bu gorugunu 
giddetle reddederek goyle demigtir: Ayet baglarindaki sekte ha’si, elif, hemze 
veya harfin hazfi caizdir. Fakat Allahu Taala’nm vaaddettigi iki cenneti, ayet 
baglanna riayetten dolayi bir cennet kabul etmemiz, maazallah biiyuk bir sug- 
tur. Halbuki Cenab-i Hak cenneti, “Qegitli meyveleri agaglari var iki- 

sinin de.» (Rahman, 48-50.) ayetinde oldugu gibi iki cennet olarak vasiflandir- 
mig, ayetinden sonra U+-* zamirini kullanmigtir. 

y- Cemi kelime yerine, tesniye kelime kullanmaktir. Ibnu’s-Saig: Ferra’ 
dan naklen goyle der: Rahman suresi 46. ayetteki kelimesinden murad, 
^U>- manasidir. Fasiladan dolayi kelime, cemi yerine tesniye olarak gelmigtir. 
Bu ihtimal, uzak bir ihtimal sayilmaz. OL>- kelimesinden sonra zamirin tesniye 
gelmesi, lafza riayetten dolayidr. 

z- Mufred kelime yerine, cemi kelime kullanmaktir; «..ne 

aligverigin, ne dostlugun olma<fcgi..» (ibrahim, 31.) aveti buna misaldir. Ayette- 
ki J'&i. kelimesi, bir bagka ayette oldugu gibi manasmdadir. Jit*- keli- 

mesi ayetteki fasiladan dolayi, cemi sigasinda kullanilmigtir. 

aa- Gayri akil olanin, akil olan yerinde kullanilmasidir. 

«..bunlarm bana secde ettiklerini gordiim.» (Yusuf, 4.), j “..her 

biri bir yoriingede yiizmektedirler.» (Enbiya, 33.) ayetleri buna misaldir. 

bb- imale edilmeyen kelimenin, imale edilmesidir; <L> ve 
ayetleri buna misaldir. 
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cc- Kelimenin, mubalaga sigasiyle gelmesidir; jjli ve gibi 

kelimelerde mubalaga sigasi kullanilmazken, y.ji ve gibi kelimelerde kul 
lamlmigtir. «Rabbin seni unutmadi.» (Meryem, 64.) ayeti buna 

misaldir. 

dd- Bazi mubalaga sifatlarinin, diger bazilanna tercih edilmesidir; UajI 
«..bu cidden tuhaf bir §eydir.» (Sad, 5.) ayetindeki sifati, 

v sifatina tercih edilmigtir. 

ee- Matuf kelime ile, matufun aleyh arasmda fasila bulunmasidir; 

^ «E£er Rabbin tarafindan gegmig (soylen- 
mi§) bir soz olmasay di (bunlarin mahvedilmesi) gerekli olurdu.» (Taha, 
1 29.) ayeti buna misaldir. 

ft- Zahir kelimenin, muzmer kelime yerine kullanilmaadir; 

^CSJL, «Onlar ki Kitaba simsiki sarilirlar ve 
namazi kilarlar; elbette biz iyilige galiganlarin ecrini zayi etmeyiz.» (Araf, 
1 70.) ayeti buna misaldir. Kehf suresinin 30. ayeti de bu kabildendir. 

gg- ismi mefulun, ismi fail yerine kullamlmasidir; \ j y — -Lb**. «..kapali 
bir perde..» (isra, 45.) ayeti ile LjL.«o£. jjlS «..§uphesiz Onun vadi yerine gele- 
cektir.» (Meryem, 61.) ayeti buna misaldir. Bu iki ayetteki j y — • ve keli- 
meleri, \ yA ve Li'yer*ine kullamlmigtir. 

hh- ismi failln, ismi meful yerine kullamlmasidir; i-J.' ji-L-t^^.memnun 
edici bir hayat iginde..» (Hakka, 21), jji'j.Uj- «Atilan bir sudan..» (Tank, 6.) 
ayetleri buna misaldir. 

kk- Mevsuf ile sifat arasini bir kelime ile ayirmaktir; >*•' 

j «Sonra da onu kupkuru bir ota (Petrole) gevirir.» (Ala, 4-5.) ayetleri, 
hal durumunda olan j kelimesi, kelimesine sifat olma kaydiyla, buna 

misaldir. 

II- Bir harfin, ba$ka bir harf yerine gelmesidir; «Qunkii 

Rabbin ona vahyetmigtir.» (Zilzal, 5.) ayeti buna misaldir. Ayette L*J nm ash, 
It-JUir. 

mm- Belig olmayan sifatin, sifattan sonra gelmesidir; Ajj J'' 

j (Tevbe, 1 28.) ayetleri buna misaldir. Ayetteki ii' j> kelimesi, j kelime- 
sinden beligdir. 

nn- Failin hazfedilip yerine mefulun getirilmesidir; j • 

«Onda hig kimsenin kargilik verecek bir nimeti yoktur.»(Leyl, 19.) ayeti buna 
misaldir. 

oo- Sekte ha’sinm okunmasidir; «Malim bana hig fayda 

vermedi.» (Hakka, 28.), «Gucum benden yok olup gitti.» 

(Hakka, 29.), <_AU(Karia, 10.) ayetlerindeki kelime buna misaldir. 
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66- Mecrurati bir arada toplamaktir. «..sonra kendi- 

niz igin bize kargi peginizi takip eden birini bulamazdiniz.» (Isra, 69.) ayeti 
buna misaldir. Harfi cer’de uygun olan, mecrur isimlerin ardarda gelmemesidir. 
Bu ayette fasiladan dolayi ardarda gelmig, U — j kelimesi tehir etmigtir. 

pp- Mazi sigasindan, muzari sigasina gegmektir; j 
«..kimini yalanhyor, kimini de 6lduruyordunuz.» (Bakara, 87.) ayeti buna mi- 
saldir. Ayetteki j yio fiili, aslinda r ZU geklindedir. 

rr- Kelimenin yapisim de§igtirmektir; j— *- . «Sina dagina andol- 
sun.» (Tin, 2.) ayetindeki — . kelimesi aslinda .U-dir. 

ibnu Saig goyle der Yukarida zikredilen ayetlerde, aralannda bir muna- 
sebet yonii olmakla beraber, kelimeyi asil manasidiginda tevcihde bir mahzur 
yoktur. Bir rivayete gore, Kur'an’i Kerim'in insam hayrette birakan bitmek tu- 
kenmek bilmeyen yonleri vardir. 

3- Fasilamn Kisimlari 

ibnu Ebi’l-isba goyle der. Kur’an'daki fasilalar, gu dort kisimdan ibarettir 
Temkin, Tasdir, Tevgih ve Igal. 

4- Temkin (j-JUUI) 

Kafiyeler arasindaki yakinlik adi da verilen temkin, nesir yazanm karine- 
yi, gairin kafiyeyi belirleyen ifadeler kullanmasidir. Kafiye ve karinenin yerleri, 
ciimlede iyice tesbit edilmeli, ciimlenin manasi ile siki bir ba§ iginde bulunmali- 
dir. $ayet cumleden gikarilacak olursa, mana butunlugu bozulur, anlagilmasi 
guglegir. §ayet soylenmezse, dinleyen bunlan kendiliCiinden tamamlayabilir. 

Bunun misali; «..Ey §uayb senin namazin mi 

..terketmemizi sana emrediyor?..» (Hud, 87.) ayetidir. Ayette once ibadet, 
sonra malda tasarruf zikredilince, bunun gere§i olarak hilm ve rijgd, sira ile 
zikredilmigtir. Qunku hilm ibadet, rugd de mal tasarrufuyla yakindan ilgilidir. 
j j j «Kendi- 

lerinden once nice nesilleri helak edigimiz, hala onlari yola getirme di mi? 
ki onlarin yurtlarinda gezip dolagiyorlar. §iiphesiz bunda ibretler vardir. I- 

gitmiyorlar mi?» (Secde, 26.), - V«G6rmuyorlar 

mi biz suyu nasil 8uruyoruz..gormuyorlar mi?» (Secde, 27.) ayetleri buna mi- 
saldir. Birinci ayet j' ile baglamig, 0 ile bitmigtir. Bu ayetteki o§ut, 

onceki milletlerin kargilagtigi olaylari duyurmaktir. Ikinci ayet ise fiili ile 
baglamig, fiili ile bitmigtir. Qiinku bunlar, gorunen geylerdir. *£ j-uV 

\ L ‘ in jju «G6zler Onu goremez, O gozleri go- 

riir. O latif, her geyi haber alandir.» (Enam, 1 03.) ayeti de bu kabildendir. Al- 
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lah’m latif sifati gozle gorulmeyenlere, habir sifati da gozle gorulenlere uygun 
du§er. s-ijiltl) jLj... «Andolsun biz in- 

sam gamurdan, bir siizmeden yarattik.. Yaratanlann en giizeli Allah ne yii- 
cedir..» (Muminun, 12-14.) ayetindeki fasilada, makabliyle uygun du§en temki- 
ni tam vardir. Sahabeden bir kismi, ayetin ilk kismi nazil olduQunda, sonunu 
duymadan ifadeyi tamamlami§lardir. 

ibnu Ebi Hatim, §abi tarikiyle Zeyd b. Sabifin goyle dedigini rivayet e- 
der: Resulullah bana yetini yazdiryordu. 

Muaz b. Cebel; j-^Uiil^i) jI_j deyince, Resulullah tebessum etmig, Mu- 

az: Nigin tebessum ettiniz deyince: Ayet boyle son buluyor da ondan tebes- 
sum ettim, cevabim vermi§tir. 

Rivayet edildigine gore bir koylu, ) jli «Size agik 

deliller geldikten sonra yine kayarsamz..» (Bakara, 209.) ayetini okuyan, 
kimsenin ayetin sonunu ^ j j yjs.\i «..Bilin ki Allah daima affedici 
ve merhametlidir.» §eklinde okuyunca, koylu eger bu, Allah kelami olsaydi 
Allah boyle buyurmazdi, deyince onlari dinleyen biri peki nasil olurdu, dedi. A- 
rabi, ,^,5^ yjs. U Bilin ki Allah aziz ve hakim’dir. geklinde olurdu, de- 
di. Qunku hakim olan zat emirlerini hige sayanlara bagiglayici oldu^unu soyle- 
mez e§er oyle olsaydi, kullar kotiilu^e te§vik edilmi? olurdu, geklinde cevap 
vermi§tir. 


5- Temkin’de Yapilan Fasila Hakkinda Bazi Bilgiler 

a- Fasila, bazan bir ayette bir arada toplanabilir. Fakat Nahl suresinin ilk 
ayetlerinde gdruldugii gibi, birbirinden farkli olarak da gelir. Allahu Taala 

y * — I' «..gokleri ve yeri hak ile yaratti..» (Nahl, 3.) buyurarak 
soze gok alemi ile ba$lamig, insanin nutfeden yaratildigim soylemig, hayvanla- 
rin yaratih§mi zikrettikten sonra, bitkilerle ilgili olarak gdyle buyurmugtur: yt 

j y y _j«Yukaridan size su indiren Odur. 

Ondan igersiniz; hayvanlari otlattiginiz bitkiler de onunla biter.» (Nahl, 1 0- 
1 1 .). Bu ayetin sonu, tefekkurle bitmi§tir. Bitkilerin gegitli olmasi, Kadir ve Mutlak 
olan Allah’in varligina bir delildir. Burada; bitkilerin yetigmesinde, guneg ve ay’in 
hareketleri ile dort mevsim neden miiessir olmasin? geklinde sorulacak bir so- 
runun cevabi verilmedikge, delil eksik kalacagmdan, butun mesele; tefekkijr. 
nazar ve teemmule bagli olacaktir. Bu bakimdan yukardaki ayetlerle ilgili boyle 
bir soruya iki ayri cevap vermek mumkundur: 

a- Diyelim ki; yeryuzunde gorulen de^igiklikler, gokteki cisimlerin hare- 
ketlerine baghdir. Bu hareketler nasil meydana gelmigtir? Eger bunlar bagka bir 
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semanin tesiriyle meydana geliyorsa, aralarinda yakin bagiar olmasi gerekir. 
Eger bu hareketler, Halik ve Hakim olan Allah'dan geldigi soylenirse, Allah’in 
ilah olarak varhgi kabul edilmig olur. : 

j yuuuf «Geceyi, gundiizu, giinegi ve ayi sizin 

hizmetinize verdi. Yildizlar da Onun emrine boyun egmigtir. §iiphesiz bun- 
da aktim kullanan bir toplum igin igaretler vardir.» (Nahl, 12.) ayetinde kaste- 
dilen mana, igte budur. Allah ayeti, akli kullanmakla bitirmig ve goyle demek is- 
temigtir: Ey kulum, biraz aklin varsa, teselsulun batil oldugunu anlarsin. Alemde 
mevcut butun hareketler, bir tek harekette toplamr. Bu hareketin Yaraticisi, 
bagkalarinin hareket ettirmesine ihtiyaci olmayan Kadir ve Muhtar, Allahu Taa- 
ladir. 

b- Yildizlarin ve tabiatm; bir yapragin, bir tanenin pargalarina nisbet edil- 
mesi, aym geydir. Gulun bir yonunu tamamen kirmizi gorurken, diger yonunu 
golgeli gorursun. Bu renkleri veren tabiat olsaydi. bu farklilik meydana gel- 
mezdi. Buradan anliyoruz ki muessir, Kadir ve Muhtar olan Allah’ tir. 

jV'«Yeryiiziinde yarattigi muhtelif renklerde- 
ki (hayvanlan, bitkileri de) sizin hizmetinize verdi. §iiphesiz bunda ogiit a- 
lan bir toplum igin ibret vardir.» (Nahl, 13.) ayetinde kastedilen mana budur. 
Yuce Allah sanki goyle buyurmugtur: Aklmi iyi kullan bir kimse igin, egya ve ta- 
biatin tesiri birbirinden farkli olamaz. Meydana gelen farklihga dikkat edersen, 
muessirin tabiat degil, faili muhtar olan Allah’in kendisi oldugunu anlarsin. Bu 
yuzden ayetin sonu, tezekkur ile bitmigtir. 

' «De ki: ‘Gelin Rabbinizin size neleri 

haram kildigmi okuyayim. Ona higbir geyi ortak kogmaym.» (Enam, 151- 
153.) ayetleri de bu kabildendir. Birinci ayet j ifadesiyle bitmigtir. Bi- 

rinci ayettekitavsiyelerinyerine getirilmemesi, nefsani arzulara uyan aklin ek- 
sikligine hamledilir. Allah’a girk kogmak, Allah’in birligine ve azametine delalet 
eden aklin kemale ermemesindendir. Ana-babaya isyan da boyledir. Bu isyan, 
ana-babanm her vesile ile evladina yaptigi iyiliklerden dolayi, aklin kabul ede- 
bilecegi bir isyan olamaz. Rizik veren Allah’in varhgina ragmen, aglik korkusuy- 
la kiz evladim diri diri gomerek oldurmek de boyledir. Aym gekilde fuhgiyatta 
bulunmak, kin ve ofkeden dolayi adam oldurmek de aklin geregi degildir. A- 
yette zikredilen bu gibi tavsiyelerden sonra j ile bitmesi gayet yerindedir. 

ikinci ayet, mali ve kavli hukukla ilgilidir. Olumden sonra yetim birakaca- 
gini dugunen bir kimse, kendi yetimlerine yapilmasim istedigi bir muameleyi, 
bagkalarimn yetimlerine de aynen tatbik etmelidir. Kendisiyle ilgili tarti, olgu ve 
gahidlikte nasil hile ve hiyanetligi sevmezse, bagkasina ait tarti, olgu ve gahit- 
likte de, hile ve hiyanetligi sevmemelidir. Bir geyi vaadeden kendisine bir gey 
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vaad edildiginde, nasil vaadden donulmeyi sevmezse, kendisinin de vaadden 
donmemesi gerekir. Bagkalanna bunu yapmayi hog goren kimse, kendisine de 
ayni gey yapilir. Butun bunlarin yapilmasi, gaflet ve duguncesizlikten ileri gelir. 
Bu yiizden ayetin sonu, jj ifadesiyle bitmigtir. 

Uguncu ayet, Allah’m dinine uymayi terkedip, gazap ve ikabina ugrayan- 
larla ilgili olduQundan, j ile son bulmugtur. 

r y tj «Yildizlari sizin....yaratan Odur..» (Enam, 97-99.) 

ayetleri de bu kabildendir. Birinci ayet j yd ile, ikinci ayet yd ile, 

uguncu ayet de j yd ifadeleriyle son bulmugtur. Goruldugu uzere, yildiz- 
larla ilgili hesaplar ve geceleyin yol tayini igi, bu sahada galigan ilim adamlarmi 
ilgilendirdiginden ayetin, j jJju ile bitmesi uygun dugmugtur. insamn bir nefis- 
ten yaratilmasi, rahimlere intikali, dunyaya gelip yagayig ve olugu, inceden in- 
ceye dugunmeyi gerektirdiginden ayetin, j yjiuu ile bitmesi uygun dugmugtur. 
Ayetteki jyjiuu kelimesi, egyanin inceligini iyiden iyiye dugiinup kavramak ma- 
nasindadir. Kullarina bol bol yiyecek-igecek ve gegitli meyvelerle rizik verdigini 
belirttiginden, bu nimetlere gukur, ifdesi olarak uguncu ayetin iman kelimesi ile 
bitmesi, uygun dugmugtur. 

j*ISJ yu'Jj . j yu _jaUj« 0, bir gairin so- 
zii de^ildir. Ne de az inaniyorsunuz! Bir kahinin de sozii degildir. Ne az du- 
giiniiyorsunuz!» (Hakka, 41-42.) ayetleri de buna misaldir. Birinci ayetin 
j y-* y, ikinci ayetin jj ile son bulugundaki hikmet gudur: Ayetlerin giirden 
degigik olmasi, herkesce bilinen bir husustur. Kur’an’a giir diyenin sozu, kufiir 
oldugu kadar tarn manasiyla inad olduQundan ayetin, j y* Ne de inan- 

ci kit insanlarsiniz!, ifadesiyle bitmesi uygun dugmugtur. Kur’an’in, kahinlerin 
nazmi ve secili kelimelerine muhalif olmasi, tezekkur ve tedebbure muhtag bir 
meseledir. Bunlardan biri nesirdir, Kur’an’in bunlara muhalefeti, giire olan mu- 
halefeti gibi degildir. Bu muhalefet ancak; Kur’an’in fesahati, bedi sanati ve in- 
ce manalari dikkatle ele almdiginda ortaya gikacagindan ayetin, jj ^SJoL'iLLi 
«Ne de kit duguncelisiniz!» ile bitmesi uygun dugmugtur. 

Bu nevi, bedi sanatmdan sayilmasi, sozkonusu durumla ayni oldugu hal- 
de, latif bir nukteden dolayi, iki ayette degigik fasilalarla gelmesindendir. j\j 

jjjC «Eger Allah’m nimetini saymak isterse- 
niz sayamazsiniz. Yine de insan gok haksizlik edendir, nankordur..» (ibra- 
him, 34.) ayeti ve f ,■ “Eger Allah’in nimetini 
saysaniz sayamazsiniz. Dogrusu Allah gok bagiglayici gok esirgeyicidir.» 
(Nahl, 1 8.) ayeti buna misaldir. ibnu Muneyyir bu konuda goyle der: Yuce Allah 
sanki goyle demek istemigtir: Qok sayida nimet husule geldiginde, sen alici 
ben vericiyim. Bu kadar nimeti ele gegirdiginde, nimetime karsi zulum ve nan- 
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korliik gibi iki vasfm olur. Bu nimetleri verigimde benim; Gafur ve Rahim gibi iki 
sifatim vardir. Zulmunu guframmla, nankorlugunu de rahmetimle kar§ilarim. 
Taksiratma ancak ikramimla mukabelede bulunur, cefam ancak vefa ile muka- 
fatlandiririm. 

Diger ulema §oyle der: Yukarida gegen ibrahim suresindeki ayetle nimet 
verilen, Nahl suresindeki ayetle de nimet verenin vasfi tahsis edilmigtir. Qiinku 
ibrahim suresinde insanm vasfi, Nahl suresinde ise Allah’m ve uluhiyetin isbati 
yapilmaktadir. 

j ye* «Kim iyi Dir i§ yaparsa 

faydasi kendisine, kim de kotiiluk yaparsa zarari kendisinedir. Sonra Rab- 
binize donduruleceksiniz.” (Casiye, 15.) ayeti ile benzeri j 

■•Rabbin kullarna zulmetmez.” (Fussilet, 46.) ayeti bu kabildendir. Bu benzer- 
likteki nukte, birinci ayetten once •^jj^-.'^jlIJi^lnanan- 

lara de ki: Allah’m bir milletin yaptiklarina kargilik cezalandiracagi gunlerin 
gelecegini ummayanlari $imdilik bagi$lasinlar.» (Casiye, 14.) ayetinin gel- 
mesidir. Boylece ayetin, birinci ayette Allah ’a donugci ifade eden fasila ile bit- 
mesi uygun dugmugtur. Qunku bu ayetten once, onlarin yeniden dirilmeyi inkar 
etmeleri mevcuttu. ikinci ayetin sonu da, ayetin manasina uygundur. Qunku Al- 
lah, iyi amelleri zayi etmez, kotii amellere de ilavede bulunmaz. Allahu Taala 
i f Lf.i r ,i j- j' ’u*j y} 4U ijj j jL* j**"* “Allah, 

kendisine ortak kogulmasmt bagi§lamaz, bundan bagka diledigine bagi$lar. 
Allah’a ortak kogan gergekten buyuk bir giinah i§lemi§tir.» (Nisa, 48.) aye- 
tini aynen tekrarlayarak “Allah’a ortak ko§an da 

biiyuk bir sapikliga du§mu§tur.» (Nisa, 1 16.) ayetiyle tamamlami$tir. Buradaki 
nukte birinci ayetin, Allah'in Kitabinda olmayanlari, Allah’a iftira eden Yahudiler 
hakkinda, ikincisi de giddetli dalalet iginde bulunan kitapsiz mugrikler hakkinda 
nazil olmustur. 

Allahu Taala: ,j ? J j\l*j f ^sv r P r ._j«..Kim Allah’in indirdigi 
ile hiikmetmezse i§te kafirler onlardir.» (Maide, 44.) ayetini aynen tekrarlaya- 
rak j\i «..i$te zalimler onlardir.» (Maide, 45.), jli 

«..l§te onlardir yoldan gikanlar.» (Maide, 47.) buyurmugtur. Bu benzerlikteki 
nukte, birinci ayette Muslumanlarla ilgili hukumler, ikincisinde Yahudiler, ugun- 
cusunde ise Hiristiyanlarla ilgili hukumler nazil olmasindandir. Bir rivayete gore, 
birinci ayette, Allah’in indirdigi ayetleri inkar edenler, ikincisinde inkar etme- 
den bildigi halde muhalefet edenler, uguncusiinde bilmeden muhalefet edenler 
hakkinda nazil olmugtur. Bagka bir rivayete gore; kafir, zalim ve fasik kelimeleri 
kufurle aym manayi ta$imaktadirlar. Kiifrun farkli kelimelerle ifade edilmesi, a- 
yette mevcut manayi artirmak, aym kelimelerin tekrarindan kagmmaktir. 
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Bunun aksi, sozu edilen hususun muhtelif iki fasilasinm da birbirine uy- 
gun olmasidir. — ^SLiUjiC-SUL. ^ , *€> 

inananlar, elinizin altinda bulunanlar sizden izin istesinler.. Allah ayetlerini 
size boyle agiklar.” (Nur, 58.) ayetiyle, 

“Qocuklarimz erginlik gagina geli ri- 
ce buyuklerinin izin istedigi gibi, onlar da her defasinda izin istesinler. Al- 
lah size ayetlerini boylece agiklar. Allah bilendir, hikmet sahibidir.» (Nur, 
59.) ayeti buna misaldir. 

b- Fasiladaki mugkillere misal; 

^SoJ'«Eger onlara azap edersen, onlar senin kullarindir, e§er onlan ba$ig- 
larsan giiphesiz sen daima ustunsiin, hikmet sahibisin.» (Maide, 1 1 8.) ayeti- 
dir. Ayetteki ibaresi, ^3' j *a*!< ibaresinin fasilasi olmasi gerekir. 

Bu kiraat, Ubeyy b. Ka’b’in Mushaf’indan nakledilmigtir. ibnu $enbuz da ayeti 
bu gekilde okumug, bundaki hikmeti goyle agiklamigtir: Kulun mustehak oldugu 
azabi bagiglamak ancak, hukmu elinde tutan, her varligm ustunde olan Allah’a 
aittir. Allah, Aziz’ dir, yani her geye galiptir. Hakim’dir, yani her geyi yerli yerinde 
yapandir. Bazi fiillerdeki hikmet, bazi zayif yaratiligtaki kimselere gizli kalmigtir. 
Bunlar, bu gibi fiillerde hikmet olmadiQi vehmine kapilirlar. Fakat, gergek bu 
degildir. Allah’m Hakim sifatiyla vasiflanmasinda, guzel bir ihtiras sanati vardir. 
Bu ayetin manasi; gayet Sen kullarim, azaba mustehak olduklari halde bagi§- 
larsan, bu hususta kimse Sana itirazda bulunamaz. Halbuki hikmet, takdirin 
olan efalindedir. 

Bunun diger benzerleri; j* «..igte Allah onla- 
ra rahmet edecektir. Allah daima ustiindur, hikmet sahibidir.» (Tevbe, 7 1 .), 
j'J “..Rabbimiz, bizi bagigla, dogrusu Sen guglii 
olan, Hakimsin.» (Mumtehine, 5.). j "Rab- 

bimiz, onlari Adn cennetine sok....guphesiz Sen Aziz ve Hakimsin.» (Mumin, 
8.) ve j _j) _?«Ya Allah’in size lutfu ve rahmeti 

olmasaydi ve Allah tevbeleri gok kabul eden bir hikmet sahibi olmasaydi.» 
(Nur, 10.) ayetleridir. Bu ayetlerin sonu, ilk bakigta jv 1 y olmasi gerekir. 
Qunkij merhametin, tevbe ile yakin munasebeti vardir. Fakat ayetlerin bu gekil- 
de ifade edilmesi, azabm megruiyetindeki fayda ve hikmetine igaretten dolayi- 
dir. Bu hikmet, azabi gerektiren buyiik sugu ortmektir. 

Hikmeti gizli olan fasilaya misal, U .v^ y «Yeryiizun- 

de olan her geyi sizin igin yaratan Odur.» (Bakara, 29), ^5, y^>J s J* 

^ jV'ji U O' y4~ •*ii'*Jbu« / juI «De ki: ‘Goguslerinizde olani gizlese- 
niz de, agi§a vursaniz da Allah onu bilir; goklerde ve yerde olanlari da bilir. 
Allah hergeye kadirdir.» (Al-i imran, 29.) ayetleridir. Bakara suresindeki ayette 
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ilk akla gelen kudret sifati ile, Al-i imrandakinde ise ilim sifatiyla bitmesiydi. Bu 
durum goyle agiklanir: Bakara ayeti, yeryuzunun yaratiligi ve burada bulunanla- 
m i ihtiyaglan, menfeat ve maslahatlari ile, gdkyuzunun duzenli, muhkem bir 
gekilde yaratildigma dair bilgiler ihtiva ettiginden, bu vasrflarda olan Halik’in fiil- 
lerini; kulli, cuzi, mucmel ve mufassal olarak bilmesi gerektiginden ayetin ilim 
sifatiyla bitmesi uygun dugmugtur. Al-i imran ayeti ise, kendinden dnceki ayet- 
te kafirlerle dost olanlara vaid ihtiva ettiginden ilimle ifade edilmesi, ikab veya 
sevabla cezalandirmaktan kinaye oldugundan, ayetin kudret sifatiyla bitmesi 
uygun dugmugtur. 

«„0nu ovgii ile 

tesbih etmeyen higbir gey yoktur; ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsmiz. 
O halimdir, gok ba§iglayicidir.» (isra, 44.) ayeti de bu kabildendir Tesbih ifa- 
desinin akabinde ayetin hilm ve magfiret sifatiyla bitmesi, ilk bakigta agikga 
anlagilmamaktadir. Bundaki hikmet goyle agiklanabilir: Varliklarin hepsi tesbi- 
hatta bulundugundan, haklarinda bir isyan sbzkonusu degildir. Halbuki, isyan 
eden sizlersiniz. Bu yuzden ayet, otlayan hayvanlar, beli bukiik ihtiyarlar, 
memede olan gocuklar olmasaydi, uzerinize Allah’in azabi yagardi, hadisin- 
de ifade edildigi gibi, mukadder isyan kelimesine riayet edildiginden, hilm ve 
magfiret sifatlariyla bitmigtir. Bir rivayete gore ayetin takdiri: Tesbih edenlerin 
ihmalinden dolayi Halim, gunahlarimn bagiglanmasindan dolayi Gafurdur, gek- 
lindedir. Bir bagka rivayete gore: Ayetlere ibret nazariyla bakmayi ihmalden 
dolayi tesbihin gayesini anlamayan, Allah’i tenzih etmeyi gerektiren, mahlukat- 
ta mevcut bazi ustun vasiflari iyiden iyiye dugunerek, Allah’a olan kulluklarmi 
bilmede ihmali bulunan muhatablarina kargi Halim’dir geklindedir. 

c- Fasilalar arasinda, Kur’an'da benzeri bulunmayan fasilalar vardir. Go- 
zu haramdan olikoyma emrinin akabinde gelen; j Im >..§uphesiz 

Allah, onlarin her yaptiklanm haber almaktadir.» (Nur, 30.) ayeti ile, dua ve i- 
cabet emrinin akabinde gelen (Bakara, 186.) ayeti buna misaldir. 

Denildigine gore ayetin, Ramazan ayi zikredildikten sonra gelmesi, Kadir ge- 
cesine ima etmektedir. Yani; belki onlar Kadir gecesini idrak ederler, demektir. 

6- Tasdir 

Tasdir; ayet baginda olan kelimenin, ayet sonunda da gelmesine de- 
nir. Buna aym zamanda Reddu’l-acuz ale’s-sadr (sonda olanin baga getirilme- 
si) adi da verilir. 

ibnu’l-Mutez, tasdirin uq kisma aynldigim soyler: 

a- Fasilanin son kelimesi, bagtaki ayetin son kelimesine uygun gelmesi- 
dir. J'«ilmiyle indirmig olduguna Melekler 
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de gahitlik ederler. Allah’in gahitligi de...» (Nisa, 166.) ayeti buna misaldir. 

b- Fasilanm son kelimesi, ba§taki ayetin ilk kelimesine uygun gelmesi- 
dir. jsiLJy'CJLjtj «..bize katindan rahmet ver, §iiphesiz 

Sen en gok bagig yapansin» (Al-i imran, 8.) ayeti ile «(Lut) 

dedi ki: ‘Ben sizin bu iginize kizanlardamm.» (§uara, 168.) ayeti buna misal- 
dir. 

c- Fasilanm son kelimesi ile, ayetteki ilk kelimelerden bazilarmin uygun 
du§mesidir. j jjj j Sen- 
den once de peygamberlerle alay edilmigti. Fakat onlardan alay edenleri, 
alay ettikleri gergek kugati verdi .» (Enam, 10), 

Vl . Jaiu jS «Bak nasil onlarin kimini kiminden ustun yaptik. 
Elbette ahiret, dereceler bakimindan daha biiyuktiir. Onun nimet ve ikrami 
daha biiyuktur.» (isra, 21.), j 

«Musa onlara: ‘Yazik size dedi. Allah’a yalan uydurmayin..iftira eden peri- 
gan olmu§tur.» (Taha, 61.) ve ' j\j yLLJCJli «Rabbinizden magfi- 

ret dileyin, giinkii O gok bagiglayandir, dedim.» (Nuh, 10.) ayetleri buna mi- 
saldir. 


7- Tevgih (^_1 _p\) 

Tevgih; cumlenin baginda bulunan kelimenin, kafiyeye uygun bir §e- 
kilde gelmesidir. Tasdir ile tevgih arasindaki fark, tevgih’in delaleti manevi, 
tasdir’inki ise lafzi olmasidir. «Allah Ademi...segip ustun kildi.» 

(Al-i Imran, 33.) ayeti buna misaldir. Ayetteki fiili, kelimesinde laf- 

zan fasila bulunduguna delalet etmez. Qunku kelimesi, fiilinden 

farklidir. Fakat V> LL kelimesinin delaleti, mana yonundendir. Buradan anla§il- 
digina gore, kelimesinin luzumlu manalarindan biri, aym cinsten olanlar 

arasindan segilmesidir. Segilenin cinsi ise, aym soydan gelmig olmalaridir. 

j «Gece de onlar igin bir ayettir. Giindiizu 
ondan soyup gikaririz..» (Yasin, 37.) ayeti, buna misaldir. ibnu Ebi’l-isba ayet 
hakkinda §oyle der: Bu sureyi dikkat ederek ezberleyen kimse, ayetlerindeki 
son kelimelerin nun harfi ile bittigini gorur. Ayetin ba§inda, gunduzun geceden 
siyrilip ayrildigini duyunca, fasilanm j kelimesinde oldugunu anlar. Gun- 
duzu geceye burunen kimse karanliktadir, yani karanliga girer. I§te buna tev§ih 
adi verilir. Cumlenin evveli sonuna delalet ettiginden mana, her ikisi arasinda 
bag vazifesi gorurur. 

8- igal 

Buna dair bilgi, itnab’in nevileri arasinda onceden verilmi§ti. 
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Fasilanin Kisimlari 

Seci ile benzeri olan fasilayi, bedi ulemasi §u kisimlara ayinr: Mutarraf, 
Mutevazi, Murassa, Mutevazin ve Mutemasil. 

Mutarraf; iki fasilanin vezinde muhtelif, seci harflerinde muttefik ol- 
malarma denir.' j' i »>- JVj3-.«Ne oluyor sunuz ki Allah’a 

buyiiklugu yakigtiramiyorsunuz. Oysa sizi merhalelerden gegirerek yarat- 
migtir.» (Nuh, 13-14.) ayetleri buna misaldir. 

Mutevazi; iki fasilanin, vezin ve kafiye yonuyle ittifak etmeleridir. Fa- 
kat birinci fasiladaki vezin ve kafiyenin, ikincifasiladamukabili bulunmasi gere- 
kir. it _•*£. Orada yukseltilmi$ tahtlar. konulmug ka- 

dehler var.» (Gagiye, 13-14.) ayetleri buna misaldir. 

Mutevazin; iki fasilanin, kafiye diginda, vezinde ittifak etmeleridir. 
Z J: y*i a * “Dizilmig yastiklar, serilmig halilar (vardir).» (Ga$i- 

ye, 15-16.) ayetleri buna misaldir. 

Murassa; iki fasilanin, vezin ve kafiyede ittifak etmeleridir. Fakat, ve- 
zin ve kafiyede birincisi Ikincinin mukabili olur. Z 

“Muhakkak doniigleri bizedir. Sonra onlarin hesabmi gormek bize dii$er.» 
(Gasiye, 25-26.), «iy iler mutlaka nimet igin- 

dedirler; kotiiler de yakici ate§ igindedirler.» (infitar, 13-14.) ayetleri buna 
misaldir. 

Mutemasil; iki fasilanin, kafiye di$inda vezinde miisavi olmasidir. Bi- 
rinci fasilanin kelimeleri de ikinci fasiladakilerin mukabilidir. Murassa’a nis- 
betle mutemasil, mutevazin’in mutevazi’ye nisbeti gibidir. ^ v JL-J ^ LJ t ^ 
r ..*T «Onlara agik ifadeli kitabi verdik, onlari do§ru yola i- 

lettik.» (Saffat, 1 17-1 18.) ayeti buna misaldir. Ayetteki kitab ve Sirat kelimele- 
ri ile, Mustebin ve Mustekim kelimeleri, aym vezindedirler. Fakat son harfleri 
deQi$iktir. 

Fasilanin kisimlarina ayrica, te$ri ve iltizam gibi §u iki nevi de ilave edilir. 

Tegri; ibnu Ebi’l-isba bu kelimeye, et-tevem (ikiz) admi da vermi$tir. Bu 
kelime aslinda, §airin beytini aruz vezinlerinden iki vezin ile soylemesidir. Bu 
beytten bir iki kelime diverse, geri kalan kelimelerle bagka bir vezin ortaya gi- 
kar. Bazi bedi ulemasi, bunun sadece giire ait oldugunu soylerken, di§er bir 
kismi da iki secili nesre ait oldugu gorugundedir. Bu iki seciden birisiyle yetinil- 
diginde, cumlenin manasi tarn olur. Buna ikinci bir seci ilave edilirse, ilave edi- 
len lafizla manasi artsa bile, ifade aynen kalir. 

ibnu Ebi’l-isba §6yle der: Rahman suresinin biiyuk bir kismi boyledir. Su- 
renin ayetlerinde j'u JLi «$imdi Rabbinizin hangi nimetini yalanli- 

yorsunuz?» diginda, iki fasiladan biri siyle yetinilseydi, cumlenin manasi tam 
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olur ve birinci fasila ikincisiyle birlikte kuvvet kazanirdi. Bu yuzden cumlenin 
manasi, takdir ve tevbih’le ziyade olurdu. 

Burada §unu ilave etmek isterim: Yukaridaki misal, uygun bir misal degil- 
dir. Dogru olan, iginde fasila bulunan: 

«..AIIah’in her^eye kadir oludugunu ve Allah’in bilgisinin her§eyi ku- 
§atti§im bilesiniz.» (Talak, 12.) ayeti gibi ayetlerin, benzeri ayetlerle gelmesi- 
dir. 

iltizam; buna «liizumu ma la yelzem» adi da verilir. $iirde veya nesirde, 
bir veya birden fazla harfin kulfet olmaksizin, kafiye harfinden once gel- 
mesine, iltizam adi verilir. Bir harfle iltizama misal; 

j+Z «Oyle ise oksiizu ezme. Dilenciyi azarlama.» (Duha, 9-10.) ayetleridir. 
Bu misalde ha harfi, ra harfinden once iltizam olarak gelmigtir. dJ 
«Biz senin gd£jusunu agmadik mi?» (ingirah, 1-4.) ayetlerinde kef den once 
ra harfi, «Gundiiz sinip geceleri goziiken gezegen- 

lere andolsun.» (Tekvir, 15-16.) ayetlerinde sin harfinden once geddeli nun 
harfi, «..gecenin iginde olan §eylere, dolunay ha- 

lindeki aya andolsun.» (ingikak, 17-18.) ayetlerinde kaf harfinden once sin har- 
fi iltizam olarak gelmigtir. 

Iki harfle iltizam’a misal; j jL — “Andolsun Tur’a. Satir sa- 
tir yazilmi$ kitaba.» (Tur, 1-2.) ayeti ile 

j «S en Rabbinin nimetine kavu§mu§ bir kimsesin; cinlerin hiicumuna 
u§ramig bir kimse degilsin. Dogrusu sana sonsuz bir ecir vardir.»(Kalem, 2- 
3 ), «Dikkat edin; can bogaza 

gelip koprucuk kemiklerine dayandigi zaman: Qare bulan yok mudur? de- 
nir. Artik ayrilik vaktinin geldigini samr.» (Kiyame, 26-28.) ayetleridir. 

Ug harfle iltizam’a misal; ^ ^ » ^SjZ 

j • «(Hududullahi) hatirlar, hemen (gergegi) goriirler. ($eytanlarin) kar- 
de§lerine gelince (§eytanlar) onlari azginliga surukler, sonra yakalarmi bi- 
rakmazlar.» (Araf, 201-202.) ayetlerdir. 

9- Seci ve Fasila lie llgili Bazi Bilgiler 

a- Bedi ulemasi goyle der: Seci ve benzerlerinde en uygun olan, her iki 
seci’deki kelimelerin egit olmasidir. «Diken- 

siz kirazlar; salkim sagak muzlar, uzanmi§ golgeler.» (Vakia, 28-30.) ayetleri 
buna misaldir. Ya da uguncu secideki kelimelerin uzun olmasidir. « 

*1 «Tutup ba^layin onu; sonra cehenneme sallayin onu. 

Sonra uzunlu§u..» (Hakka, 30-32.) ayetleri buna misaldir. 

Ibnu’l-Esir goyle der: ikinci secide en uygun olan, her iki secinin egit ol- 
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masidir. E§it demise, biraz uzun olabilir. UQijncu secide en uygun olan onceki- 
lerden uzun olmasidir. Hafaci ise; ikinci secinin, birinciden kisa olmasi gerekti- 
§i goru§undedir. 

b- Secide en uygun olan, seci yapanin gucune delalet etmesi bakimin- 
dan kisa olmasidir. Bunun en azi iki kelimeden mute§ekkil secilerdir. 
jJuiifji «Ey elbisesine biirunen, kalk uyar.» (Muddessir, 1-2.), li 
“Andolsun birbiri ardinca gonderilenlere.» (Murselat, 1), I jjiOL «Sa- 
vurup kaldiranlara..» (Zariyat, 1.), UoiOL j j «Andolsun son 

siirat, kivilcimlar sagarak koganlara.» (Adiyat, 1-2.) ayetleri buna misaldir. U- 
zun seciler, pek gok ayette oldugu gibi, on kelimeden fazla olan secilerdir. Bu 
ikisi arasmda, Kamer suresinin ayetleri gibi, mutavassit seciler bulunmaktadir. 

c- Zemah§eri Ke§§afinda §oyle der: Fasiladaki guzelligin korunmasi, 
ciimledeki kelimelerin yerli verine konulup manasim aynen ta§imasiyla mum- 
kundur. §ayet mana ihmal edilecek, sade lafzi guzellige onem verilecek olur- 
sa, bu cumlede belagi yon aranmaz. Bu yuzden; j ^ «Onlardir a- 
hirete kesinlikle iman edenler..» (Bakara, 4.) ayetinde ahiret kelimesinin tak- 
dimi, sadece fasiladan dolayi deQil, ihtisasa riayetten dolayi takdim etmigtir. 

d- Fasila aslinda, vakf uzere bina edilir. Bu yuzden fasila, merfu kelime 
mukabilinde mecrur, mecrur mukabilinde merfu olarak gelir. c- .'jv'-* 4 - surekli 
bir azab, Delici bir alev, ayetleri, v «..biz kendile- 

rini yapigkan bir gamurdan yarattik.» (Saffat, 9-11.) ayetleri buna misaldir. 

ayetleriyle, Lj (Kamer, 11-12-13 ve 19.), 
«..ya§mur yuklii bulutari meydana getiren Odur.» (Ra’d, 1 2.) a- 
yetiyle J' «..zaten onlarin Ondan bagka koruyup kollayani 

yoktur.» (Ra’d, 1 1.) ayeti buna misaldir. 

e- Kur’an’daki fasilalarin sonu, gogunlukla; harfi med, harfi lin ve nun’un 
ilhaki ile biter. Bunun sebebi; Sibeveyh’in dedigi gibi, bir ses guzelligi vucuda 
getirmesidir. Araplar, konu§urken sesi uzatmak gayesiyle; elif, ya ve nijn harf- 
lerini biti§tirirler, gayet terennumde bulunmazlarsa, bunlari kullanmazlar. Bu 
harfler, Kur’an’da en kolay ve tatli bir durak i§areti ile gelmi§tir. 

f- Fasila harfleri, ya birbirine benzer, ya da birbirine yakin olarak gelirler. 
Birinciye misal: j j "J jj «Tura, yayilmig 
ince deri uzerine satir satir dizilmig Kitab’a, ma’mur bir ev olan kabe’ye..» 
(Tur, 1-4.) ayetleridir. Ikinciye misal: «0 Rahmandir, 

Rahimdir, Din giiniin Sahibidir.» (Fatiha, 3-4), j 

■ L r- , '- uk .j «Kaf, gerefli Kur’an’a andolsun. Iglerinden 

bir uyarici gelmesine gagtilar da, o kafirler ‘Bu ne kabul edilmez bir geydir’ 
dediler.» (Kaf, 1 -2.) ayetleridir. 



Fahruddin Razi ve di§er bazi mufessirler §oyle der: Kur’an’in fasilalari, 
bu iki kismm digmda de§il, bilakis bunlardan ibarettir. Bu yuzden, Besmele ile 
beraber Fatiha suresinin ayet sayisi hakkinda §afii mezhebinin gorugleri, Ha- 
nefi mezhebininkine tercih edilir. §afii ulemasi suredeki ayetini, so- 

nuna kadar bir ayet sayarlar. Altinci ayetin sonunu, kabul edenlerin 

gorugu do§ru degildir. Qunkii bu fasila, surenin di§er ayetlerine benzemedigi 
gibi, mumasele ve murakabe bakimmdan da benzememektedir. Halbuki fasila- 
da benzerlige riayet edilmesi gerekir. 

g- Fasilada; tadmin ve ibda gokga gorulur. Qunku bunlar, nazimda olsa 
bile, nesirde bir kusur sayilmazlar. Tadmin, fasiladan sonra gelen kelimeye 
baQIi olarak gelen kelimedir. ^*3,^3'j«Siz onlarin yamn- 

dan gegip gidiyorsunuz; sabahleyin ve geceleyin..» (Saffat, 137-138.) ayeti 
buna misaldir. ibda; fasilanin aynen tekraridir. V «..Ben sade- 

ce elgi olarak gonderilen bir isan degil miyim?» (isra, 93.) ayeti bunun misa- 
lidir 94 ve 95. ayetler de aym gekilde bitmigtir. 
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FEVATlHU’S-SUVER (SURE BA§LARI) 


Bu konuda Ibnu Ebi'l-lsba «el-Havatiru’s-Sevanih fi Es 
r a r i’ I - F e v a t i h» adli mustakil bir eser yazmigtir. Bu eserden bir kismini, 
bazi ilaveler yaparak ozetle vermege galigacagim. 

Allahu Taala, surelere gu pn gegit kelamla baglamigtir. 

1- Zati’na sena ile baglamigtir. Sena; Allah’in medih sifatlarim kabul, 
noksan sifatlardan tenzihi olmak uzere, iki kisma ayrilir. 

a- Hamd ile baglayan beg sure, Tebareke ile baglayan iki suredir. 

b- Tesbih ile baglayan yedi suredir. 

Kirmani, «M u t e g a b i h u’ I - K u r’ a n» adli eserinde goyle der: Tes- 
bih, Allah’in kendine has kildigi kelimelerdir. isra suresinin ilk kelimesi olan 
Subhane, igtikakda asil olan bu fiilin masdariyle, Hadid ve Hagr surelerinin ilk 
kelimeleri bu fiilin gegmig zamam ile, Cumua ve Tegabun surelerinin ilk kelimele 
ri bu fiilin gelecek zamam ile, A’la suresinin ilk kelimesi, emir sigasi ile gelmig- 
tir. Boylece Tesbih kelimesi, butun sigalari ile baglarinda yer almigtir. 

2- Yirmi dokuz surede, huruf-i mukatta bulunmaktadir. Huruf-i mukat- 
ta, Mutegabih Bolumunde genigge ele alinmigtir. Bu harflerle ilgili munasebet, 
Munasebat Bolumunde ele alinacaktir. 

3- On sure, nida ile baglamigtir. Ahzab, Talak, Tahrim, Muzzemmil, Mud- 
dessir surelerinde Resule nida, Nisa, Maide, Hacc, Hucurat, ve Mumtehine su- 
relerinde ise, ummetine nida vardir. 

4- Haber cumlesi ile baglamigtir. Bu gekilde baglayan ilk ayetler gun- 

lardir: j ^ jJ'jJiioi -Muminler saadete ermiglerdir.», «ln- 

sanlarin hesabi yaklagti.», *b\ «Allah’in emri geldi..», y «Allahtan 

...ihtardir..», yL-. - Sana savag ganimetlerinden sorarlar..», J\ 

j\ “Rahman Kur’an’i 6§retti.», «Saat yaklagti..», 

«Bir fetih verdik..», I j y6y_ji\ «Onlar ki inkar ediyorlar..», «kitabi 

indiriyor..», «lndirdigimiz bir suredir..», yLL * «Biz Nuh’u 

gonderdik..», JJL.JL- «Bir isteyen istedi..», iibJi «Gergeklegen..», ai 
“Allah igitti..», «Yo yemin olsun» (iki surede; Kiyame ve Beled surele ri). 
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^ “Surat asti ve dondu.», “Oviinmek sizi oyaladi..», i*- 

«Deh$etli hadise.», ' j “Kafirler aynlacak degillerdi.”, « «Biz 
onu indirdik.», ve y «Biz sana Kevseri verdik.» ayetleridir. Bu a- 

yetler, yirmi iig surede yer almgtir. 

5- On beg sure, kasem ile baglamigtir. Bunlar; Saffat suresinde me- 
leklere, Buruc ve Tank sureleri ile, alti surede semadaki varliklara, felekle ilgli 
olan Necm suresinde Sureyya yildizlarina, Fecr suresinde giiniin baglangicina, 
Leyl suresinde zamanin bir kismina veya tamamina, Zariat ve Murselat surele- 
rinde anasir-i hamse’den biri olan havaya, Tur suresinde gene bunlardan bin 
olan topraga, Tin'de bitkilere, Naziat’ta insanlara, Adiyatta ise hayvanlara ye- 
min ile baglamigtir. 

6- Yedi surede, gart edati ile baglamigtir. Bunlar; Vakia, Munafikun, 
Tekvir, infitar, ingikak, Zilzal ve Nasr sureleridir. 

7- Alti surede, emir sigasiyla, baslamigtir. Bunlar; i . . y- i\ Ji 

sureleridir. 

8- Alti surede, istifham ile baglamigtir. Bunlar; lZlS Z Jl . - , _ 

. ^ijAve v^WjJ'^O'ile baglayan surelerdir. 

9- Ug sure de beddua ile baglamigtir. Bunlar; 
ve 'jjC-J ile baslavan surelerdir. 

1 0- Bir sure de talil ile baglamigtir. Bu da Kurayg suresidir. 

Ebu Same, bunlari bir arada toplamig ve goyle demigtir: Beddua geklin- 
de zikrettigimiz kisimdaki sureler, haber cumlesiyle baglayan sureler arasinda 
zikredilmesi gerekir. Aym gekilde Allah'a sena ile baglayan surelerin hepsi, ha- 
ber cumlesidir. Ancak geklinde emir sigasi ile baglayan sure, bunun digm- 
da kalir. Qunku bu sigada, kasem vardir. Subhane kelimesiyle baglayan ayetin, 
dua ve haber cumlesi olma ihtimali mevcuttur. Sonra bunlari, gu iki beytte top- 
lamig, goyle demigtir: 


l i I j 

Beyan ulemasi goyle der Husnu’l-ibtida, belagatm bir nevidir. Husnu’l-ib- 
tida; soze giizel bir ciimle ile baglamaktir. Qunku, kulaga ilk gelen soz, bu 
cumledir. Eger cumlede husnu'l-ibtida mevcutsa, dinleyen bu soze kulak verir, 
anlamaga galigir. Eger degilse, diger cumleler giizel olsa bile, fazla dnem verip 
dinlemez. Bu bakimdan ilk ciimlenin kelimeleri, lafiz ve mana yonuyle ayri ozel- 
liklerde olmalidir. Kur’an’da mevcut Fevatihu’s-suver’iri hepsi, en giizel, en be- 
lig ve en rmikemmel gekilde gelmigtir. 

Husnu’l-ibtida’nm bir nevi de, daha hususi manada olan beraatu'l-istihlal- 



dir. Bu sanat, ilk cumlenin ifade ettigi mevzu ile yakin bir munasebeti olduguna 
i§aret etmektedir. Bunun en bariz misali, Kur’an’in ilk suresi olan Fatiha’da go- 
ruliir. 

Beyhaki, «§ u a b u’ I - i m a n» adli eserinde ifade ettigi gibi bu sure, 
Kur'an’in gayesini butunuyle ihtiva etmektedir. Bu gorueunu, §u senedle nakle- 
der: Bize, Ebu’l-Kasim b. Habib, o Muhammed b. Salih b. Haniden, o Huseyn 
b. Fadl’dan, o Affan b. Muslim'den, o da Rabi b. Subeyh’den rivayet ederek, 
Hasenu’l-Basri’nin goyle dedigini nakleder: Allahu Taala 104 Kitap indirmig, 
bunlarda mevcut olan ilmi; Tevrat, incil, Zebur ve Furkan gibi dort Kitab’da 
toplamigtir. Sonra Furkan’da (Kur’an'da) mevcut ilimleri mufassal surelerde, 
mufassal surelerdekini de Fatiha'da toplamigtir. Fatiha suresinin tefsirini bilen, 
indirilmi§ butiin Kitaplarin tefsirini’ bilmie sayilir. 

Bu da gosterir ki, Kur’an’in ihtiva ettigi ve dinlerin kendisiyle kaim oldugu 
ilimler, dorttiir. 

1- Usui ilmi; bu ilmin konusu, Marifetullah ve S'fatullah’dir. j 

pjj*- ayeti buna i§aret etmektedir. Marifetu’n-nubuvve de bu ilimde- 
dir. ayeti buna igaret etmektedir. Marifetu’l-mead da bu ilim- 

dendir. ayeti buna igaret etmektedir. 

2- llmu’l-ibadat; ayeti buna igaret etmektedir. 

3- ilmu’s-suluk; bu ilim nefsi, dinin adabina ve Allah’a baglanmaya sev- 

keder. Buna ayeti igaret etmektedir. 

4 - ilmu’l-kasas; bu ilim, gegmig iimmet ve milletlerin haberini ogrenip, 
Allah’a itaat edenlerin saadetini, isyan edenlerin gekavetini bildirir. j-aJU-l 

,<;lcC-,«;iayeti buna igarettir. 

Boylece Allahu Taala, Kur’an’in butiin maksadim Fatiha’da toplamigtir. 
Fatiha’da en guzel kelimeler, makta ve belagat nevileri bulundugundan, bera- 
atu ’ l-isti hi al ’ deki gayenin, bunlar oldugu anlasihr. 

Alak suresi de bu kabildendir. Bu sure, Fatiha suresindeki ilimlerin ben- 
zerini ihtiva etmektedir. Alak suresinde, beraatu’l-istihlal’i gosteren hususlar, 
nazil olan ilk sure olmasi, kiraat ve Besmele ile baglamayi emretmesi, ilm-i ah- 
kama igarette bulunmasi, tevhidi, zat-i ilahi’nin isbati, zati ve fiili sifatlariyla ilgili 
bilgiler ihtiva etmesi, butiin bunlarla, usul-i din’e igarette bulunmasi, l* jL_'iM r Le. 

«insana bilmediklerini o§retti.» ayetiyle, insana lazim olan bilgileri ogre- 
tip vermesidir. Bu bakimdan Fatiha suresine, Kur’an’in bagligi denilmesinin ye- 
rinde bir iinvan oldugu soylenir. Qiinkii bir kitabin bagligi, o kitabm evvelinde 
veciz ibarelerle maksadinm bir arada toplandigini gosterir. 




ALTMI$ BiRlNCl BOlOM 
HAVATlMU’S-SUVER (SURE SONLARI) 

ifadedeki guzellik bakimindan bu bolum de, Fevatihu’s-suver gibidir.Ha- 
vatimu’s-suver, sure sonunun, kulaga ho§ gelen kelimelerle bitmesidir. Bu 
yuzden surelerin son cumlelerinde, bedi manalari olan kelimeler mevcuttur. Bu 
kelimeleri duyan, kelamin sona erdigini anlamig, bundan sonra dikkate deger 
bir $ey kalmadigini ogrenmi$ olur. Zira, sure sonlarmdaki ayetler dua, tavsiye, 
farz, hamd, tekbir, meviza, vaad ve vaid gibi hususlarla biter. Mesela; Fatiha 
suresinin hatimesinde matlup olan gaye, Allah’in gazabina ve dalalete sebebi- 
yet veren masiyyetten, imam korumaktir. Butun bunlar; ayetin- 

de toplanmigtir. Allah’in kendilerine nimet verdiQi kimselerden murad, Mumin- 
lerdir. Bu yuzden Allah, butun nimetleri ihtiva etmek uzere, inami mutlak olarak 
zikretmigtir. Allahin kendisine iman nimeti verdigi kimse, her turlu nimete sa- 
hip olan kimsedir. Qunku iman nimeti, butun nimetleri igine almaktadir. Bu ni- 
metin zikrinden sonra Muminleri ^ J- ayetiyle vasfetmi§tir. 

Yani onlar; iman nimeti olan mutlak nimetle, Allah’in emirlerine uymak, gunah 
iglememekle, Allah’in gazabi ve dalaletten kurtulmayi bir arada toplami§lardir. 

Bakara suresinin son iki ayetinde mevcut duada Al-i imran suresinin son 
ayetinde mevcut tavsiyelerde, Nisa suresinin son ayetinde mevcut feraizde 
(ki bu ayet, her canlmin sonu olan olumle ilgili hukumleri ihtiva eden ayetlerin 
sonuncusudur) husnu’l-hitam sanati bulunmakta, Maide suresinin son ayetinde 
Allahu Taala’yi tebcil ve tazim, Enam suresinin sonunda vaad ve vaid, A’raf 
suresinin sonunda meleklerin durumunu vasfederek ibadete davet, Enfal sure- 
sinin son ayetinde cihad ve sila-i rahm’e te$vik, Tevbe suresinin son ayetlerin- 
de Resulullah’m vasfi ve medhi ile tekbirler, Yunus ve Hud surelerinin sonunda 
yer alan ayetlerde Resulullah’i teselli, Yusuf suresinin sonunda yer alan ayet- 
lerde Kur’an’in vasfi ve medhi, Ra’d suresinin sonundaki ayetlerde Resulu ya- 
lanlayanlara red ve vaid yer almaktadir. ibrahim suresinin son ayeti olan 'a* 
ayeti, surenin bittigini agik bir §ekilde gosteren ayettir. Ahkaf suresi- 
nin son ayeti de boyledir. jo-tU «Sana oliim gelinceye ka- 

dar Rabbine kulluk et.» ayetiyle biten Hicr suresi de boyledir. Ayetteki yakin 
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kelimesi, oliimle tefsir edilmigtir. Bu ayet, surenin en giizel ifade ile bittigini 
gosteren canli bir misaldir. 

Zilzal suresine bir bakin! Kiyamet ahvali nasil bagiamig, l jjjl 
o y) jLl «Artik kim zerre agirh^inca hayir yapmigsa 
onu gorur. Kim de zerre a§irh§mca ger yapmigsa onu goriir.» ayetiyle nasil 
sona ermigtir.. Kur’an’da en son nazii olan J “Allah’a 

dondiirulece^iniz giinden sakimn.» (Bakara, 281 .) ayetindeki fesahat ve be- 
lagat guzelligine bakin.. Bu ayette, oiumden sonraki ahiret hayatina igaret var- 
dir. 

Son nazii olan surelerden, Nasr suresi de boyledir. Bu surede, Resulul- 
lah’in olumune igaret edilmektedir. Buhari, Said b. Cubeyr tarikiyle ibnu Abbas- 
dan gu rivayette bulunur: Hz. Omer, Ashaba «Allah’in yardi- 

mi ve fetih geldi§inde..» ayetinin manasim sormugtu. Onlar ayetin, gehir ve 
saraylarin fethi manasma geldigini soylemiglerdi. Sonra ibnu Abbas’a: Sen ne 
dersin? dediginde ibnu Abbas: Muhammed’in ecelinin yaklagti^ini kendisine 
bildirmektedir, cevabmi vermigtir. 

Buhari, aym tarikle ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet eder: Hz. Omer 
beni, Bedir savanna katilanlar arasinda sayiyordu. Bazi yagli Sahabiler bundan 
alindilar. ibnu Abbas’i neden bize emsal tutuyorsun, halbuki bizim, onun yagin- 
da gocuklarimiz var dediier. Bunun uzerine Hz. Omer: Onu hepiniz tamrsimz, 
diye mukabelede bulundu. Bir gun Bedir’e katilan yagli Sahabeyi davet eden 
Hz Omer, ayeti hakkinda ne dersiniz, diye sordu. aralarindan bir 

kismi bu soruya: Allah tarafindan yardim edilip, fethe nail oldugumuzda, Allah’a 
hamd ve istigfarla emrolunduk, geklinde cevaplandinrken, bir kismi da, higbir 
gey soylemediler. Bunun uzerine Omer bana: Sen de mi aym geyi soylersin 
Abbas oglu, diye sordu. Ben: Hayir, bu sure Resulullahin ecelini bildirmektedir. 

ayeti, Resulun eceline igarettir, dedim ve » 

Li' ^ «Rabb\n\ overek tesbih et. Ondan ma^firet dile giinku O, 

tevbeleri gok kabul edendir.» ayetini okudum. Bunun uzerine Hz. Omer: Ben 
de ayeti, aynen senin gibi anhyorum, dedi. 
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AYET VE SURELER ARASINDAKI MUNASEBET 

Bu konuda, Ebu Hayyan’in hocasi Ebu Cafer b. Zubeyr, mustakil bir e- 
ser yazmig, «el-Burhan fi Munasebeti Tertibi Suveri’l- 
K u r’ a n» adini vermigtir. Asrimiz ulemasindan Burhanuddin el-Bikai «N a z- 
n.u'd-Durer fi Tenasubi'l-Ayi v e’ s - S u v e r» adinda bir e- 
ser telif etmigtir. «E s r a r u’ t - T e n z i l*> adli eserim, icaz ve belagati ihtiva 
etmekle beraber, sure ve ayetler arasindaki munasebeti de iglediginden, bu 
sahada yazilan bir eserdir. Bu eserimden, sureler arasindaki munasebete at 
olan bolumu ayri bir kitap halinde ozetleyip <<Tenasuku’ d-Durer fi 
Tenasubi's-Suver» adini verdim. 

Munasebet ilmi, gerefli bir ilimdir. Zorlugundan dolayi mufessirler, bu 
mevzuya fazla girmemiglerdir. Tefsirinde buna en gok yer veren, Fahruddin 
Razi olmug; ayetlerdeki letafetin buyuk bir kismi, tertib ve munsebette gorulir, 
demi§tir. 

ibnu’l-Arabi, <<S i r a c u’ I - M u r i d i n» adli eserinde §oyle der: Ayet- 
lerin birbiriyle irtibati, manalarinin birbirini tamamlamasi, cumlelerin muntazamli- 
gi bakimindan ayetlerin tek kelime halinde girdigi bu ilim, degerli bir ilimdir. Bu 
sahada bir tek alim gikti, sadece Bakara suresinin munasebeti ile ilgili eser 
meydana getirdi. Sonra Allah, bizim bu konuya egilmemizi nasib etti. Fakat ilgi 
gostereni bulamadik, halkin yanlig .degerlendirmesi ile kargi kargiya kaldik. Bu- 
nun uzerine telifi birakip, neticeyi Allah’a havale ettik. 

Bir kistm ulema da goyle demigtir: Munasebet ilmi ni ilk defa ortaya ko- 
yan, dini ve edebi ilimlerde mahir, $eyh Ebu Bekr en-Nisaburi’dir. Kendisine; 
bu ayet §u ayetle nigin geldi? Bu surenin gu sure akabinde gelmesindeki hik- 
met nedir? diye sorulmug, o da munasebet ilrrini Bilmediklerinden Bagdat ule- 
masini kinamigtir. 

§eyh izzeddin b. Abdisselam goyle demigtir: Munasebet ilmi, degerli bir 
ilimdir. Cumlelerin guzel bir gekilde birbirine baglanmasi igin. cumlenin bagi ile 
sonu arasindaki bagin aym gekilde olma garb aramr. §ayet bu bag, gegitli se- 
beplerle kurulamiyorsa, o cumlede bir munasebet saglanamaz. Bu munasebeti 
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sagiamaga galigan kimse gucunu agarak kendini zorladiQindan, zayif bir muna- 
sebet kurmug olur. Bu durum, sozun en guzelinde goyle dursun, guzelinde da- 
hi kurulmasi zayif olan bir munasebet olur. Kur’an-i Kerim, yirmi kusur sene- 
de, muhtelif sebeblere dayanan, muhtelif hukumlerle nazil olmugtur. Kur’an'in 
bu gekilde nazil olmasi, ayetlerin birbirine irtibatmi mumkun kilmamaktadir. 

§eyh Veliyyuddin el-Mellevi goyle der: Ayetler farkli olaylara gore nazil 
oldugundan, aralarinda irtibat bulunmaz diyenin sozu, vehimden ibarettir. Bu 
konuda dogru olan; ayetlerin nuzul bakimindan gegitli olaylara, tertib bakimm- 
dan da bir hikmete bagli olarak nazil olmasidir. Mushaf, Beytu’l-lzze'den indigi 
gekliyle, Levh-i Mahfuz’daki gekline uygun bigimde, sure ve ayetleri, tevkifi o- 
larak tertip edilmigtir. Kur'an’in uslubu ve mukemmel nazmi, apagik bir mucize- 
dir. Hergeyden once; bir ayetin, onceki ayeti tamamlayip tamamlamadigi veya 
mustakil olup olmadidji, gayet mustakilse, onceki ayetle olan munasebetinin ne 
olduQu aragtirilmalidir. Boyle bir aragtirma, de§igik ilimler hakkinda genig bilgi 
ister. Sureler arasindaki munsabeti bulmak, genig bir bilgiye dayamr. Her sure- 
nin, onceki sure ile olan munasebet yonu ve hangi maksatla nazil oldugu arag- 
tirilmglidir. 

Fahruddin Razi, Bakara suresinin tefsiri sirasinda, gu izahda bulunur: Bu 
surenin lafzindaki letafeti, tertibindeki guzelligi diigunen kimse, Kur’an’in lafzin- 
daki fesahat, manasindaki mukemmelli§i ile muciz oldugu gibi, ayetlerinin tan- 
zim ve tertibindeki mijkemmelligi ile de muciz oldugunu anlar. Kur'an’in uslubu 
ile muciz oldugunu soyleyenler, belki bunu murad etmiglerdir. Ancak ben, Kur’ 
an’daki bu esrari anlayamayan gogu mufessirlerin bu letafetten uzak kaldiklari- 
m gordiim. Bu konudaki gergek, gu beytte ifade edildigi gibidir: 

jM ‘ 'i • * jjl J <J J ■ ... .li $ 

Beytin manasi gudur; Goz, yildizi sureten kuguk goruyorsa sug, yildizin 
kuguklugunde degil, gozbebeginin kuguklugundedir. 

1- Ayetler Arasindaki Munasebetin $artlari 

Lugatta munasebet; birbirine benzer ve yakin manalar bulunmaktadir. 

Ayet ve surelerdeki munasebetin ash; aralarinda mana irtibati sagiayan umu- 
milik-hususilik, aklilik-hissilik, hayali olmayan gegitli alakalar il£, sebeb veya 
musebbeb, illet veya malul, benzerlik veya zidlik gibi zihni bagiarin buluiimasi- 
dir. 

Munasebtin faydasi; cumleler arasinda siki bir bag kurmak, aralarmdaki 
bu bagi kuvvetendirmektir. Kurulan bu munasebetle cumlelerin durumu, kisim- 
lari arasinda uygunluk bulunan sagiam bir binaya benzer. 

Bu izahattan sonra diyebiliriz ki; ardarda gelen iki ayetteki munasebet 
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ya kelimelerin birbirine bagii olugu, ya birinci ayetle mananm tamamlanmayigi, 
ya ikinci ayetin birinci ayeti tekid veya tefsir edigi, itiraz veya bedel olmasi yo- 
nuyle irtibat aramr ki bu, kabul edilen bir irtibattir. Ya da aralarmda irtibat bu- 
lunmaz, herbiri birbirinden farkli mustakil birer cumle olur. Bu iki cumleden biri 
digerine, ya hukumde ortak olan atif edatiyla atfedilir, ya da edilmez. Eger at- 
fedilirse, aralarinda ortak bir yon bulunmasi gerekir. Mesela: 

«..yere gireni ve ondan gikam, gokten 
ineni ve oraya yiikseleni bilen Odur..» (Hadid, 4.) ayeti \\e ^ 
j y c»- y «Allah (rizki) kisar da, agar da. Hep Ona d6ndiiruleceksiniz.» (Baka- 
ra, 245.) ayeti buna misaldir. Bu ayetlerde, kabz ile bast, vulue ile huruc, nu- 
zul ile uruc arasinda bir zidlik olduQu gibi, sema ile arz arasinda gibih tezad 
vardir. Ayrica, azabdan sonra rahmetin, korkudan sonra istegin zikredilmesi de 
tezattir. Ahkamla ilgili ayetlerin ardindan, amelini saglamak uzere vaad ve vaid 
ayetlerinin gelmesi, emir ve nehiy ifade eden ayetlerin ardindan, tevhid ve ten- 
zih ifade eden ayetlerin zikredilmesi, Kur’an’in cari olan adetidir. Bakara, Nisa 
ve Maide siireleri incelendiginde, Kur’an’in bu adetini agikga gormek mumkun- 
dur. 

$ayet, atif edatiyla atfedilmemi§se, her iki ayeti birbirine baglayan bir 
munasebet baginin bulunmasi gerekir. Bu bag, manevi bir karine olabilir. Bu 
karinenin gegitli sebebleri vardir: 

1 - Ayetler arasindaki benzerlik olmasidir. Benzeri bir ayeti, diger ben- 
zerine ilhak etmek, bilgi sahibi olanlarin igidir. j\ «..igte ger- 

gek Miiminler onlardir.» (Enfal, 4.) ayetinden sonra 

“Nitekim hak u^runa Rabbin seni evinden gikardi$i zaman.» (Enfal, 5.) aye- 
tinin gelmesi, buna misaldir. Bu ayette, Ashab’dan bazilarinin sefer veya sava- 
ga katilmama isteklerine ragmen, Allah’in savagmak uzere Mekke’den gikma 
emrini Resulullah yerine getirdigi gibi, Ashab’dan bazilarinin itirazma ragmen, 
ganimetlerin taksimi konusunda Allah’in tayin ettigi esaslarin yerine getirilmesi- 
ni Resulune emretmigtir. Ayetin gayesi; savaga gikmalarindaki isteksizlikleri gi- 
bi ganimetlerin taksiminde Rusullaha kargi giktiklarim belirtmektir. Savagmakla 
kazamlan zafer, nusret, ganimet ve Islamin guglenmesi nasil hayirli neticeler 
sagiamigsa, ganimetin taksimindeki esaslara uyma da, ayni hayirli neticeyi 
sagiayacaktir. Bu yuzden Ashab, nefislerine uymayi biraksmlar, emrolunduklari 
geylere itaat etsinler geklindedir. 

2- Ayetlerin iginde, manaca birbirine zid kelimelerin birlikte kullamlmasi- 
riir j jiSjt iJJ'j'wInkar edenleri ha uyarmigsm, ha da 

uyarmamigsin birdir..» (Bakara, 6.) ayeti buna misaldir. Bu surenin ilk ayet'eii. 
Muminleri hidayete erdiren Kur’an’dan bahsetmekte, bunlarin vasiflarini ar I Y- 
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tiktan sonra, kafirlere gegmektedir. itikat yonunden birbirine zid olan Mumin- 
den kafire gegmedeki munasebet gekli, bir tezattir. Bundaki hikmet: ‘Hergey, 
ziddiyla bilinir’ kaidesinden hareketle, hidayeti tegvik ve imanda sebat etmek- 
tir. 

Bunun uzak bir munasebet oldugu, siirenin ilk ayetlerinde Muminlerden 
agikga soz edilmediQi, gayenin Kur'an’in tavsifi oldugu sorusuna goyle cevap 
verilir: Ayetler arasindaki munasebette, butun gartlarin bulunmast zaruri degil- 
dir. Bilakis, herhangi bir bagin bulunmasi yeterlidir. Buna gore surenin ilk ayet- 
lerindeki gaye, Kur’an’i tekid, kullari amel ve imana tegviktir. Bu yuzden, Mumin 
ve kafirlerin tavsifi bittikten sonra; Uj_c- l ^c-U _j"Eger kulumu- 

za indirdigimizden giiphede iseniz..» (Bakara, 23.) ayetiyle, tekrar baga do- 
nulmugtur. 

3- Manevi karinelerden biri de istitrattir; j 

«Ey ademogullari, size girkin yerlerinizi orte- 
cek giysi, siislenecek elbise indirdik. Takva elbisesi daha iyidir.» (Araf, 26.) 
ayeti buna misaldir. Zemahgeri bu ayetin tefsirinde goyle der: Bu ayet, surenin 
19-22. ayetlerinde yer alan Hz. Adem ve Havva'mn avret yerlerinin agilmasi. 
bunlari yaprakla orttukleri zikredildikten sonra, istitrat olarak gelmigtir. Bu is- 
titrat; Allah’in indirdigi elbiseden dolayi gukranda bulunmak, avret mahallinin a- 
gik kalmasindaki girkinlik ve rezaleti gostermek, bu yerleri ortmenin takvanin 
derecelerinden buyuk bir derece oldugunu bildirmek uzere gelmigtir. 

0 y IV j! «Mesih de, gozde melek- 

ler de Allah’a kul olmaktan asla gekinmezler..» (Nisa, 1 72.) ayeti de istitrada 
ayri bir misaldir. Onceki ayette Mesih’in, Allah’in oglu oldugunu iddia eden 
Nasraniler reddedildigi gibi, meleklerin de Allah’in gocuklari oldugunu iddia e- 
den Araplarin sozu de istitrat olarak reddedilmigtir. 

Husnu’t-tehallus ile istitrat, birbirine gok yakm iki belagi sanattir. Bu sa- 
nat, dinleyenin farkedemiyecegi bir gekilde, birinci manadan maksud olan ikin- 
ci manaya buyuk bir ustalik ve incelikle sozu intikal ettirmektir. 

Ebu’l-Ala Muhammed b. Ganim goyle der: Zorlama oldugu igin, Kur’anda 
husnu’t-tehallus sanati mevcut degildir. Qunku Kur’an, iktidap sanati uzerinde 
nazil olmugtur. Bu sanat Araplarin, sozu uygun olmayan bir manaya intikalde 
kullandiklari bir sanattir. Ebu’l-Ala’ nin bu sozu dogru degildir. Gunku; Kur’an’da 
akillara hayret verecek gekilde, pek gok husnu tehallus sanati vardir. 

Araf suresine bakm.. Allahu Taala bu surede once; enbiyayi, gegmig a- 
sirlari ve milletleri, sonra Hz. Musa’yi kendisine iman eden yetmig kiginin hi- 
kayesini, onlara ve iimmetinden digerlerine duasmi y J 

«Biz bu diinyada da iyilik yaz, ahirette de..» ayetiyle ifade etmigtir. Hz. 
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Musa’nm menkibeleri ardmdan Hz. Peygamberin menkibelerini siralamig, sonra 
da dile- 

digimi ugratirim rahmetim ise hergeyi kaplamigtir. Onu korunanlara..yaza- 
ca§im..» (Araf, 1 56.) ayetiyle, husn-i tehallus’da bulunmugtur. Muhammed um- 
metinin ummi bir resule uymalari gibi bazi sifatlanm saymig, sonra da Hz. Mu- 
hammed’in (s.a.v.) guzel sifat ve faziletlerine yer vermigtir. 

Quara suresinde Hz. ibrahim’in _• 

“(Kullarin) dirilecekleri giin beni utandirma. O giin ki, ne mal ne de ogullar 
fayda vermez.» (Quara, 87-88.) ayetleriyle, kiyamet guniinun vasfina gegerek, 
husn-i tahallus’da bulunmugtur. 

Kehf suresinde, Zulkarneyn’in sed hakkindaki sozune yer vermig, kiya- 
met guniinde bu seddin yikilacagim bildirmig, sura ufrulecegini, kiyametin bag- 
layacagim bildirmig, sonra da kafir ve Muminlerin gideceQi yeri anlatmigtir. 

Bir kisim ulema gdyle der: Tehallus ile istitrat arasindaki fark gudur: Te- 

hallus, sozii edilen mevzuyu tamamen degigtirip bagka bir mevzuya geg- 
mektir. istitrat; soz arasinda aniden bagka bir mevzuya gegmek, bu mev- 
zuyu birakip, sanki bunu kastetmiyormug gibi dnceki mevzua donmektir. 

Denilir ki; Araf ve Quara surelerinde bu yuzden, tehallus degil, istitrat 
sanati vardir. Qunku Araf suresinde j ,?«Musa 
kavminden bir topluluk da var ki gergege goturiirler ve onunla adalet ya- 
parlar.» (Araf, 1 59.) ayetiyle Hz. Musa kissasina, Quara suresinde, enbiya ve 
ummetlerinin zikrine donulmugtur. 

Husnii tahallus’un faydasi; dinleyicinin ilgisini devam ettirmek igin, bir 
sozden diger bir soze gegmektir. Enbiyamn zikrinden sonra Sad suresindeki 
i-jUj— aJ j-iUJ «Bu bir hatirlatmadir. Korunanlar igin giizel bir ge- 

lecek vardir. » 49. ayeti buna misaldir. Qunku Kur’an, Allah’a yapilan zikrin bir 
nevidir. Surede, Kur’an’m bir mevzuu olan enbiya’nm zikri bitince, cennet ve 
ehli gibi, bir bagka mevzuya gegilmigtir. Sonra da «Bu 

boyledir. Fakat azginlara en k6tu bir gelecek vardir. » (Sad, 55.) ayetiyle ce- 
hennem ve ehlinin zikri ele alinmigtir. 

ibnu’l-Esir gdyle der: Bir sozden diQerine gegig durumunda Ioa ism-i iga- 
retinin fasl kelimesi yerinde kullamlmasi, vasl’dan daha guzeldir. Bu ismi igaret, 
bir sozden diQerine gegig arasinda mevcut, kesin bir bagdir. 

Husn-i tehallus’a yakin olan bir sanat da, husnu’l-matlabdir. Zencani ve 
Tibi bunun, bir mukaddime yaptiktan sonra, asil gayeyi belirtmekoldudunu soy- 


ler. ayeti buna misaldir. 

Tibi; ibrahim (a.s.)m lisamyle gelen li 

j... «Onlar benim diigmanimdir. Yalniz a- 
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lemlerin Rabbi (benim dostumdur.) Beni yaratan ve bana yol gosteren O- 
dur. Rabbim bana hukum ver ve beni salihlere kat.» ($uara, 77,78-83.) a- 
yetlerinde, hiisn-i tehallus ve husn-i matlap, bir arada bulunur, der. 

2- Munasebetle llgiii Bazi Kaideler 

Bazi muteahhirun ulemasi goyle der: Kur’an’da, ayetler arasindaki muna- 
sebeti gosteren umumi esaslar gunlardir: Surenin hangi gaye ile indiQini bilmek 
bu gayeye goturen sebepleri aragtirmak, bu sebeplerin birbirine yakinlik ve u- 
zaklik durumunu incelemek, ayetlerin birbirini takibinde, dinleyenin merakim 
dikkate aimak, belagatm gerektirdi^i hususlara onem vermektir. Ayetler ara- 
sindaki munasebeti kolaylagtiran umumi kaide, igte bunlardir. Bu kaide uygu- 
landiQinda, her sure ve ayet arasinda mevcut munasebet, agikga ortaya gikar. 

Makabli ile olan munasebeti bulmada zorluk gekilen ayetler gunlardir: 
^ «Onu tekrarlamak igin dilini depretme.» (Kiyame, 16.) 

ayeti, bunlardan biridir. Bu surenin evveli ve ahirindeki ayetler arasinda muna- 
sebet kurmak gugtur. Butunuyle sure, kiyamet ahvalinden bahsetmektedir. Bu 
yuzden, Rafiza’dan bazilari, bazi ayetlerin sureden sakit oldu^u gorugundedir- 
ler. 

Kaffal; surenin.. — iVU-J «(0 zaman) insanin yapip one 

surdugu (yapmayip) geri biraktigi hergey kendisine haber verilir.» (Kiyame, 
13.) ayetinde zikri gegen insan hakkinda nazil olduQunu soyleyerek goyle de- 
migtir: Bu insan’a kitabi verilir. Okumaga baglayinca korkudan titreyerek, oku- 
masini hizlandirir. Bu sirada ona: Acele edip dilini kimildatma. Amelini cem edip 
sana soylemek bize aittir. Amelini soylediQimizde yaptiQim ikrar ederek onu 
kabul et. Bundan sonra, insanin durumunu ve iglediklerini agiklamak bize aittir, 
denilir. 

Kaffal’m bu gekildeki tefsiri, Buhari’de mevcut hadise muhaliftir. Hadise 
gore, vahyin nuzulu sirasinda Resulullah'in lisanim kimildatmasi hakkinda nazil 
olmugtur. 

Bazi ulema, bu ayetlerde gegitli munasebet yonleri olduQunu zikretmig- 
lerdir. Bunlardan bazilari gunlardir: 

Ayette, kiyametten soz edilince, amelinde kusurlu olan kimse, kendili- 
ginden aceleye kapilacaktir. Aslinda hayirli iglerde acele etmek, dinen matlup 
olan bir igtir. Bu bakimdan ayet, hayra kogmaktan daha onemli olan vahye ku- 
lak vermeyi, muteriza bir cumle ile tenbihde bulunmug, vahyi iyice dinleyip, 
manasim kavramayi emretmigtir. Vahyi ezberlemeQe galigmak, manasim anla- 
maga mani olduQundan Cenab-i Hak, Resulun’den ezberlemede acele etme- 
mesini istemigtir. Resulullah’in inen vahyi sonuna kadar iyice dinlemesi, muhte- 



vasini kavramasi igin, Allahu Taala ezberletme igini uzerine almigtir. Muteriza 
geklindeki ayet bitince, Hz. Adem ve nesliyle ilgili ayetlere donulmug, insanm 
acele etmemesini isteyen edati kullamlmigtir. Bu ayetle Cenab-i Hak sanki: 
Ey ademogiu, aceleci olarak yaratildigindan, hergeyede acele eder ve aceleyi 
seversin demek istemigtir. 

Kur’an’m adeti; kulun ahirette sunacagi ameli ihtiva eden Kitab’dan soz 
ettiginde, dunyada iken yapip yapmadigma dair hukumleri ihtiva eden amel 
defterini zikretmesidir. 

«Kitap ortaya konulmugtur. Suglular, onun igindekiler- 
den korkarak:.... Andolsun biz bu Kur’an’da insanlara hergegit misali turlii 
bigimlerde anlattik..» (Kehf, 49-54.), Li ^ 
j "..kimlerin kitabi sagindan verilirse igte onlar, kitaplarini o- 

kurlar..Andolsun biz Kur’an’da insanlara hergegit misali turlii bigimlerde an- 
lattik..» (Isra, 71, 89.), * 

j*ji giin sura iiflenir ve o giin suglula- 
n gomgok toplariz...Gergek hukumdar olan Allah, yucedir. Sana vahyedil- 
mesi tamamlanmadan Kur’an’i acele ile okumaga kalkma.» (Taha, 102, 
1 1 4.) ayetleri buna misaldir. 

Surenin • J 1 «Birtakim ozurler ortaya atsa da.» (Kiyame, 1 5.) 

ayetinden onceki ayetleri indiginde Resulullah, bu halet-i ruhiye iginde iken na- 
zil olan ayetleri ezberlemege galigiyor, unutma korkusundan acele ederek, dili- 
ni kimildatiyordu. Bunun uzerine .«u _7sL;V«Onu tek- 

rarlamak igin dilini depretme...Sonra onu agiklamak bize diiger.» ayetleri 
nazil oldu. Bundan sonra, onceki ayetleri tamamlamak uzere soze devam etti. 

Fahruddin Razi, goyle der Buna benzer bir durum sudur; hoca talebeye 
bir konuyu anlatirken, talebenin zihni bagka bir geyle meggul olsa, hocasi da 
talebeye: 'Aklmi derse ver, soylediklerimi iyi dinle’ dese, hoca ile talebe ara- 
sindaki duruma vakif olmayan kimse: Bunun anlatilan dersle ne alakasi var di- 
ye dugunse bile, meseleye vakif olan aym §ekilde dugunmez. 

Cenabi Hak Kiyame suresinin ilk ayetlerindeki umumi manada olan nefis 
kelimesinden, hususi manada Resulullah’in nefs’ine gegmigtir. Bununla goyle 
demek istemigtir: Her nefis boyledir. Ya Muhammed, senin nefsin, nefislerin en 
gereflisi kilmmigtir. Bu bakimdan nefsin, en mukemmel vasiflarda kalsm. 

iU’ihjC.v iL . w <<Sana hilalden soruyorlar..» (Bakara, 189.) ayeti de bu 
kabildendir. Evlere, kapilarmdan girme hukmu ile, yeni dogan aym hukmu ne 
oldugu? sorusuna gu cevap verilir: Ayette istitrat sanati mevcuttur. Yeni dogan 
ay, haccin vaktini gosterir. Ayetin sebeb-i nuzulunden anlagildigma gore, evle- 
re kapidan girme i§i, hac mevsiminde uygulanan bir adetti. Evlere girig, ayet- 
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teki hilal hakkindaki sorunun cevabi diginda, ziyade cevap olarak zikredilmigtir. 
Bu husus aynen, Resulullah’a deniz suyundan soruldugunda: ‘Suyu temiz, i- 
ginde yagayanlarin olusu helaldir’ geklinde verdigi cevaba benzer. 

«Do§u da bati da Allah’indir.» (Bakara, 1 1 5.) ayeti de 
bu kabildendir. Bu ayetin, Oifi «Allah’in mes- 
cidlerinde Allah’in adinin anilmasina engel olandan daha zalim kim vardir» 
(Bakara, 114.) ayetiyle olan munasebeti nedir? geklindeki soruya $eyh Ebu 
Muhammed el-Cuveyni, «T e f s i r»inde goyle cevap vermigtir: Ebu’l-Hasen 
ed-Dahhan’m goyle dediQini igittim: iki ayet arasindaki munasebet; Beyt-i 
Makdisin tahribi, onceki ayette zikredilmig olmasindandir. Ayetin manasi; bu 
tahrib, sizi ona yonelmekten alikoymasin. Qunku megrik da magrib de Allah’in- 
dir’ geklindedir. 

3- Surelerin Bagi ve Sonuyla Olan Munasebetleri 

Surelerin bag ve sonlari arasindaki munasebet, bu nevidendir. Bu konu- 
da «M e r a s i d u’ I - M a t a I i’ fi Tenasubi' l-Makati’ ve’l- 
M e t a I i’» adli, kuguk bir eser telif ettim. 

Kasas suresine bakalim...Sure Musa (a.s.)la baglamig j ^S\ jii 

«..artik bir daha suglularla arkadag olmayacagim.» (Kasas, 17.) a- 
yetindeki sozuyle devam etmig, vatanmdan gikigi ele alinmig, sonra Resulullah- 
m kafirlere higbir zaman yardimci olmayacagina dair Allah’in emriyle Mekke- 
den gikigi teselli edilerek, tekrar Mekke’ye donecegine dair vaadi Me son bul- 
mugtur. Boylece, surenin baginda olan j «..biz onu tekrar sana geri 

verecegiz..” (Kasas, 7.) ayetiyle, Resulullah’in Mekke’ye donugu arasinda mu- 
nasebet mevcuttur. 

Zemahgeri goyle der: Allahu Taala, Muminun suresinde j jj' jliioi 
“Muminler saadete ulagtilar.» ayetiyle baglamig, «Kafir!er sa- 

adete ulagacak degillerdir.» ayetiyle bitmigtir. Surenin bagi ile sonu arasinda, 
ne buyuk bir degigiklik vardir, degil mi? 

Kirmani, «e I - A c a i b» adli eserinde, bunun benzerini zikrederek goyle 

der: Sad suresi Allah’a zikr ile baglamig, j-JIaD j \ «0 (Kur’an) butun 

alemlere bir o^iitten ibarettir.» 87 ayetinde gene zikr ile bitmigtir. Nun suresi 

j «Sen, Rabinin nimetine kavugmug bir kimsesin, aklini 

♦ 

yitirmig biri degilsin.” ayetiyle baglamig, j «‘0 aklini yitirmig 

diyorlardi.» 51. ayetiyle son bulmugtur. 

Bir surenin bagi ile, onceki surenin sonu arasindaki munasebet de bu 
kabildendir. «Bari Kureygin giivenini sagladigi igin.», 

«Nihayet onlari (kurt tarafindan) yenilmig ekin yapragi gibi yapti.»ayetlerin- 
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de oldugu gibi, bu munasebet, Jj ^ yJi-jaJDl* <<Nihayet onu 

Firavn ailesi aldi ki kendilerine bir diigman ve baglarina derd olsun.»(Ka- 
sas, 8.) ayetinde gorulen munasebet gibidir. Bunu Ahfeg soylemigtir. 

Kevagi, Maide suresinin tefsirinde goyle der: Nisa suresinin sonu, kullar 
arasinda tevhid ve adalet emriyle bittiginden, Maide suresi, ' y j>\\ 
j «Ey inananlar, akitleri yerine getirin.» ayetiyle baglamigtir. 

Ulemadan bir kismi goyle der: Her surenin baglangicma bakilirsa, bir on- 
ceki surenin sonu ile aralarinda buyuk bir munasebet oldugu gorulur. Bu mu- 
nasebet bazen agik, bazen kapalidir. Enam suresinin Hamd ile baglamasi, Ma- 
ide suresinin, Aralarinda hak ile hiik- 

medilmig ve: ‘Hamd alemlerin Rabbine mahsustur’ denilmigtir.»(Zumer, 75.) 
ayetinde oldugu gibi bir hukumle bitmesi, aralarindaki munasebeti gosterir. 
Gene Fatir suresinin Hamd ile baglamasi, bir onceki surenin sonu olan; 

"Artik kendileriyle arzu ettikleri gey ara- 
sina perde gekilmigtir. Tipki bundan once benzerlerine yapildigi gibi..»(Se- 
be, 54.) ayetiyle, munasip dugmugtur. Nitekim; yhnlali 

j* j) «Boylece zulmeden milletin ardi kesildi. Alemlerin Rabbi Allah’a 
hamdolsun.» (Enam, 45.) ayetinde bu munasebet agikga gorulmektedir. Hadid 
suresinin Tesbih’le baglamasi, Vakia suresinin Tesbih fiilinin emir sigasiyla bit- 
mesi, birbirine uygun dugmugtur. Bakara suresinin ile baglamasi, 

Fatiha suresinin ayetinde gegen sirat kelimesine igaret et- 

mektedir. Hidayet isteyenlere sanki, hidayetini istediginiz dogru yol, bu Kitab’in 
kendisidir, denilmek istenmigtir. Gergekten bu mana, Fatiha suresiyle Bakara 
suresindeki munasebeti gosteren en uygun manadir. 

Kevser suresinin letafeti, onceki surenin mukabilinde gelmesindendir. 
Maun suresinde Cenab-i Hak, munafiklari; cimrilik, namazi terketmek, namazi 
riya ile kilmak ve zekat vermemek gibi dort sifatla vasfetmigtir. Kevser sure- 
sinde ise; cimriligin mukabili olan, gok hayir manasinda y _yJUkiJLJafi.il; I ayetiyle 
namazi terketmenin mukabilinde, namaza devam et manasinda olan J~*i ile, ri- 
yanin mukabilinde, insanlara degil Rabbin rizasi igin namaz kil manasinda jJ J 
ile, zekat vermeme mukabilinde, kestigin kurban etini tasadduk et geklinde 
ayetiyle mukabil olarak getirilmigtir. 

Bir kisim ulema goyle der. Surelerdeki tertibin tevkifi olarak Allah’dan 
sadir oldugunu gosteren sebepler vardir: Bunlardan birincisi; Ha Mim’lerde ol- 
dugu gibi harfler arasindaki munasebettir. ikincisi; Fatiha suresinin sonunun, 
mana bakimindan Bakara suresinin ilk ayeti ile olan munasebetinde goruldugu 
gibi, surenin bagi ile bir onceki surenin sonu arasindaki munasebettir. Ugun - 
cusu; Tebbet suresinin sonu ile, ihlas suresinin evveli arasinda oldugu gibi, iki 
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surenin lafzan aym vezinde olmasidir. Dorduncusu; Duha ve ingirah surelerinde 
oldugu gibi, bir suredeki cumlelerin, gogunlukla diger suredeki cumlelere ben- 
zemesidir. 

Bir kisim ulema da §oyle der: Fatiha suresi; rububiyeti ikrar, Allah’a ilti- 
ca, Yahudi ve Hiristiyanliktan uzakla§mayi ihtiva eden bir suredir. Bakara sure- 
si dinin esaslanm ihtiva eden, Al-i imran da bu esaslari tamamlayan bir suredir. 
Bakara suresi; dini hukumlere delil getiren, Al-i imran da, dine husumet besle- 
yenlerin guphelerine cevap veren bir suredir. Bu yuzden surede, Hiristiyanlann 
uzerinde durduklan mutegabih ayetler zikredilmi$tir. Haccm farziyeti de bu su- 
rede yer almigtir. Fakat Bakara suresinde haccm megru kilmdigi zikredilmi?, 
tamamlanmasi emrolunmuetur. Al-i imran’da, Nasranilere hitap daha gok yer a- 
lirken, Yahudiler Bakara suresinde gok zikredilmigtir. Bunun sebebi, Tevrat'in 
asil, incil'in fer’i olmasidir. Resulullah Medine’ye hicret ettiginde, Yahudileri is- 
lama davet etmig, onlarla miicadelede bulunmugtur. Nasranilerle mucadelesi, 
daha sonralari olmustur. Mugrikleri islama davet etmesi ise, ehl-i kitaptan on- 
cedir. Bu bakimdan, Mekki surelerde enbiyanm tabi oldugu din yer alrrug, bu- 
nunla butun insanlara hitap edilmigtir. Medeni surelerde ise, ehli kitap tan ve 
mugriklerden peygamberleri tasdik edenlere hitap edildiginden, Ey Ehl-i Kitap, 
Ey israilogullan, Ey iman Edenler, geklinde hitapta bulunulmugtur. Nisa sure- 
sinde, insanlar arasinda cari olan hukumler yer almigtir. Bu hukumler; Allah’in 
halkettigi, sihriyyet ve neseb gibi, kullarina takdir ettigi hukiimler olarak ikiye 
ayrilir. Bu yuzden sure; Ip- j' ^D'«..sizi bir 

tek nefisten yaratan ve ondan e§ini yaratip...Rabbinizden korkun..» ayetiyle 
baglamig, aym ayetin devaminda ^DU«..adma birbiri- 

nizden dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik (baglarini kirmaktan) 
sakinin.» buyurmugtur. Sure bagindaki bu fevkalade munasebet ile beraetu’l- 
istihlale bakalim.. Sure baginda yer alan bu ayet, kadinlarda nikahi helal ve ha- 
ram olanlari, akrabala r arasmdaki mirasi ihtiva etmektedir. Hz. Adem’in, sonra 
da Havva’mn yaratiligi ile nikah ba$lami$, bu ikisinin evlenmesinden pek gok 
erkek-kadin meydaha gelmigtir. 

Maide suresi, bazi akidelerin yer aldiQi suredir. Bu sure, dini hukumlerin 
tamamim, dinin gegitli yonlerini, resullerin verdikleri soz ile, ummetlerinden al- 
diklari sozun yerine getirilmesini ihtiva etmektedir. Din, bu suredeki ayetle ta- 
mamlanmig, dini tamamlayan sure de, bu sure olmugtur. Surede ayrica, ihramli 
iken avin yasaklanmasi, can ve mail korumak iizere haddi agarak savagan ve 
hirsizlik yapanlarin cezalandirilmasi, Allah’a ibadette esas olan temiz geylerin 
helal kilinmasi gibi hususlar mevcuttur. Bu bakimdan; abdest, teyemmum, her 
Mumin’in Kur’an’la hukmetmesi gibi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) geriati ile ilgili hu- 
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suslar, bu surede zikredilmigtir. Bu yiizden surede yerine getirmek ve tamam- 
lamak gibi kelirreler gokga yinelenmigtir. Surede aynca, dinden dorienlerin ye- 
rine, daha hayirlilarm gelecegi, dinin tamamiyla kemale erdgi, ifade edilmigtir. 
Bu yonleriyle Maide suresi, en son tamamlanan surelerden ofmugtur. Medine' 
de nazil olan bu dort sure arasindaki tertib, en mukemmel bir tertiptir. 

Ebu Cater b. Ziibeyr goyle der: Hattabi’nin ifadesine gore; Sahabe-i Ki- 
ram’dan Kur’an’i cem edenler, Kadir suresine Alak suresinden sonra yer ver- 
migler, sebebini de soyle agiklamiglardir joiJiiLJ^^UJ^iU'ayetindeki zamirin, 
kinaye olarak i ^ilfiiline bagii olmasi, okunmasi emredilen Kitab’a isarettir. Kad 
Ebu Bekr ibnu’l-Arabi; bu durumu, gergek bir bedi sanati darak vasiflandirmis- 
tir. 


4- Huruf-i Mukattaa Arasindaki Miinasebet 

Zerkesi «e I - B u r h a n»mda soyle der Huruf-i mukattaa ile baslayan 
sureler de, miinasebet ilminin bir nevidir. Bu harflerden her bin basladigi sure- 
ye tahsis edilmis, pJ' « yerine, de ,,«J* harfleri yerine gelmemistir. Her 
surenin bu harflerden biriyle baslamasi, suredeki harf ve kelimelerden gogu- 
nun bu harflere mumasil olmasindandir. Bu surelerden herbirinin kendisinde 
mevcut olan kelime ve harflere uygun dusmeyen huruf-i mukatta ile baslamasi, 
doQru degildir. §ayet Nun suresi Kaf, Kaf suresi de Nun ile baslasaydi, Allah 
kelammda riayet edilen miinasebet ortadan kalkmis olurdu. Bu yiizden surede 
kaf harfi gokga tekrar ettiginden, Kaf suresi bu harfle baslamistir. Bu surede; 
Kur’an, halk, kavl, kurb, telakki, rakib, saik, ilka, tekaddiim, miittekin, kalb, ku- 
run, nakib, tesakkuk ve hukuk gibi kelimelerin hepsinde, kaf harfi bulunmakta- 
dir. 

Yunus suresindeki iki yuzden fazla kelimede, ra harfi tekrar etmistir. Bu 
yiizden sure ile baslamistir. Sad suresi, iginde sad harfi bulunan bazi husu- 
met nevilerini ihtiva etmektedir. ilk husumet «Tanrilari bire 

mi indirdi..» 5. ayetinde goriildiigu gibi, Resulullah (s.a. v.) ile kafirler arasindaki 
husumettir. Sira ile; Davud (as.)in huzuruna gelen iki hasmm husumeti, cehen- 
nem ehlinin husumeti, meleklerin Hz. Adem’in yaratilma karanna kargi husu- 
meti, geytanm Hz. Adem’e secde etmeme konusundaki husumeti ile ademog- 
lunu yamltmadaki husumeti yer almigtir. 

iJI harflerinde, iig mahreg bir arada bulunmaktadir. Bunlar sira ile; bogaz, 
dil ve dudak harfleridir. Bu terbb; yaratmamn baglangici olan bidayeti, ahiretin 
baglangici olan nihayete, emir ve nehiylere uyarak geriata uygun yagayig olan 
vasata, igaret etmektedir. Bu harflerle baglayan her sure, yukanda soylenen 
iig hususu igine alir. 
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Araf suresindeki sad harfi, Adem (a.s.) ve diger peygember kissalarinm 
gerhi ile, £ «..g6giisunde bir sikinti olmasin..» ayetinin mev- 

cudiyetinden dolayi J' harflerine ilave edilmigtir. Bazi ulema harflerinin 
manasi; ^3 j-l— illr J' «go§usiinu agmadik mi?» ayetinin manasim tagi- 
maktadir, derler. Ra’d suresinde mevcut ayeti ile; ra’d, berk ve 

benzeri kelimelerin mevcudiyetinden dolayi ,J' harflerine, ra harfi ilave edilmig- 
tir. 

Huruf-i mukattaa ile baglayan surelerde, ekseriyetle bu harflerden sonra 
gelen, Kur’an ve Kitab gibi, Kur’anla ilgili kelimeler mevcuttur. 

-j = . jm,' ~ * 1 "? =- — => _ 

_ -r — ' . J‘^L- 3' '_l I -i. •*, — 

. r- ^ gibi ayetler buna misaldir. Ancak; Ankebut, Rum ve Nun 

surelerinde, bu harflerden sonra Kur'an’la ilgili kelimeler zikredilmemigtir. Bun- 
larin hikmetini, «E s r a r u' t - T e n z i l» adli eserimde agikladim. 

Haralli: Kur’an; zecr, emr, helal, haram, muhkem, mutegabih ve emsal 
geklinde yedi harf uzere nazil olmugtur, hadisinin manasi hakkinda goyle der: 
Kur'an, ahlakin ve hergeyin en mukemmelini kendinde topladigindan, Hatemu'l- 
Enbiyanm Kitab'i da, en son Kitap olmug; guzel ahlaka donug Onun zuhuruyla 
baglamigtir. Daha onceki peygamberlerde bulunmayan bu ug esasin islahi: 
‘Guzel ahlaki tamamlamak igin gonderildim’ hadisinden de anlagilacaQi uze- 
re, Onunla son noktasina ulagmigtir. Resulullah’in gu hadisinde bir arada bulu- 
nan; dunya, din ve ahiretin islahi, bu ug esasi meydana getirmektedir. ‘Ya Rab- 
bi, Risaletimin ismeti olan dinimi islah et. Gegimimi sa§ladi$im dunyami is- 
lah et. Donecegim yer olan ahiretimi islah et. Her islahda, ilerleme ve gerile- 
me bulunduQundan mevcut olan ug esas altiya balig olur. Bunlar da Kur’an’in 
alti harfidir. Bu alti harfe, bir egi olmayan yedinci bir harf ilave edilerek tamami 
yediye ulagmigtir. Bu harflerin en degersiz olam, dunya hayatinm islahi olan ifa- 
desidir. Bu da, haram ve helal olmak uzere iki kelimeden ibarettir. Birincisi ha- 
ram dir; nefis ve beden, haramdan temizlenmek ve uzak tutulmakla islah edilir. 
ikincisi ise helaldir; nefis ve beden, buna uymakla duzelir, islah edilir. Tevratda, 
helal ve haramin asli mevcutsa da, tamami Kur’an’dadir. 

Bundan sonra, ahiret hayatinm islahi olan iki harf gelmektedir. Birincisi 
zecr ve nehiydir. Ahiret hayatindaki guzelliklerden uzaklagtirdigi igin. nefis ve 
beden, nehiylerden kaginmakla islah edilir. ikincisi emirdir; ahiret hayatindaki 
guzellikleri sagiadiQi igin nefis, Allah’in emirlerini yerine getirmekle islah edilir. 
incil’de bu iki hususun asli mevcutsa da, tamami Kur’an’dadir. 

Bundan sonra da dinin islahi olan iki harf gelmektedir. Birincisi, Allah'in 
hitabim, kulun kolayca anladigi muhkemlerdir. ikincisi de, aklm yetersizliginden, 
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Allah’in hitabim kulun anlamaktan aciz kaldigi mutesabihlerdir. 

Bu yedi harften begi, amel igindir. Altincisi ise, kulun aczini itiraf edip 
haddini bilmesidir. Bu iki harf, butun semavi kitaplarda mevcut ise de tamami 
Kur’an’dadir. Hepsini cami olan yedinci harf, sadece Kur’an’a mahsustur. Bu 
da Allah’in yuce sifatlarindan bin olan Hamd'dir. Son harf Hamd olduguna gore, 
Allahu Taala Kur’an’a Hamd ile ba§lami§tir. Allah, Kur’anm her yerine yayilan 
yedi harfi Fatiha suresinde toplamistir. Fatiha’nm birinci ayeti; yedinci harf olan 
Hamd’e, ikinci ayeti; dunyada Rahman, ahirette Rahim oldugunu gosteren he- 
lal ve harama, uguncu ayeti; dini meselelerle iligili emir ve nehye dayanan 
mulk sahibi olmasina; dorduncii ayetteki, muhkeme, mute- 

§abihe gamildir. Kur’an, butiin ozellikleri kendinde toplayan yedinci harfle bag- 
ladigndan, Bakara suresi de insanin, idrakinden aciz kaldigi altinci harf olan 
mute§abihle ba§lami§tir. Haralli’nin sozu burada bitmi§tir. 

Bu agiklamanin kabul edilebilecek yonu, son ifadesidir. Bunun di§indaki- 
ler; kulaga girkin gelen, kalbi nefrete surukleyen, insanin i§tahim kagiran soz- 
lerdir. Bunlan nakletmig olmaktan Allah’a siginmm. Bana gore, Fatiha’dan sonra 
Bakara, suresinin ile baglamasindaki en guzel munasebet, Fatiha suresinin, 
herkesin kolaylikla anlayacagi muhkemle, Bakara suresinin de, mukabili olan 
tevilden uzak mutegabihle ba$larm§ olmasidir. 

5- Surenin Ismiyle Olan Miinasebeti 

Surelerin ismi, o surede gegen onemli bir konu ile munasip olmasi, mij- 
nasebetten sayilir. Bu konuda On yedinci Bolumde bilgi verilmigti. Kirmani «e I- 
A c a i b» adli eserinde gunu (fade eder: Ha Mim ile ba§layan yedi sureye 
mu§tereken ayni ismin verilmesi, aralarinda her birini tansis eden benzerlikler 
bulunmasindandir. Ha Mim ile baglayan surelerde bu benzerlik; surenin uzunluk 
veya kisaligindaki miktarin yakinhgi, ayetlerin tertibindeki benzerligi yaninda, 
surenin Kitap veya Kitabin bir sifatiyla baglamasidir. 

6- Ayetler Arasmdaki Munasebetin Sagiadigi Faydalar 

Tacuddin es-Subki’nin yazma halindeki «e t - T e z k i r a» adli eserin- 
den sunlari naklediyorum. isra suresinin tesbih, Kehf suresinin de hamd ile 
baglamasindaki hikmet nedir? sorusuna Subki, §u cevabi vermi§tir Tesbih; 

» ayeti ile «5> §eklindeki duada goruldugii gibi, hamd' 

den once gelmigtir. ibnu Zemlekani bunu §u §ekilde cevaplandinr isra suresi, 
mugriklerin isra hadisesinden dolayi Resulullah’i tekzib etmiglerdi. Bu tekzib 
ayni zamanda Allah’i tekzib sayildigindan, Allah ve Resulunu bundan tenzih et- 
mek iizere, Subhane lafziyle baglamigtir. Kehf suresi, mugriklerin Ashab-i Kehfi 
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sormalarindan sonra nazil oldugundan, isra suresine nazaran nuzulu tehir et, 
mig, Allah’ in Resulune ve Muminlere verdigi nimeti kesmeyip, Kitab ini indir- 
mekle bu nimeti tamamladigini agiklamak uzere indirmigtir. Bundan dolayi sure; 
Allah’a hamd ile baglamigtir. 

Huveyyi, Tefsirinde goyle der: Fatiha suresinin ayeti ile 

baglamasi Allah’m butun mahlukatin maliki oldugunu bildirmek igindir. Fakat; 
Enam, Kehf, Sebe ve Fatir surelerinde bunun yerine, sifatlarindan biri gelmigtir. 
Enam suresinde sadece yeri-gogu, karanlik ve aydinligi yaratma sifati, Kehf 
suresinde Kitab’i inzali, Sebe suresinde yer ve goklerde olaniara malik olmasi, 
Fatir suresinde ise yer ve gdkleri yaratma sifati mevcuttur. Fatiha, Kur’an’in ilk 
suresi ve Ummu’l-Kitap oldugundan sifatlarm en belig, umumi ve gumullu ola- 
myla baglamigtir. 

Kirmani «e I - A c a i b» adli eserinde goyle der: Kur’an’da dort yerde; 
jt.siL.yL-j (Bakara, 189 ), «Sana ne harcayacaklarim 

soruyorlar..” (Bakara, 215 ), r \ yL^«Sana haram aylardan so- 
ruyorlar..” (Bakara, 217.) ve yL^«Sana igkiden soruyorlar..» (Ba- 

kara, 219.) ayetlerindeki fiil atif harfi olan vavsiz gelirken, ug yerde ise 
“Sana (Allah yolunda) ne harcayacaklanm soruyorlar.» 
(Bakara, 219 ), “Sana yetimlerdan soruyorlar..» (Bakara, 

220 ), yi— jj«Sana adet gormeden soruyorlar..» (Bakara, 222.) 

ayetlerindeki fiil, vav harfi ile gelmigtir. Bundaki hikmet nedir? sorusuna gu ce- 
vabi veririz: ilk dort ayetteki sorular; degigik zamaniarda, diger ug ayetteki so- 
rular ise aym zamanda sorulmugtur. Bu yuzden ug ayetteki fiil, atif harfiyle gel- 
migtir. 

yL^j«Sana daglardan soruyorlar. De ki:..»(Taha, 105.) 
ayetinde, cevap makaminda olan Ji kelimesi fa harfi almigtir. Halbuki Kur’anda 
cevap durumunda olan Ji emn, fa harfi almaz, geklindeki soze Kirmani gu ce- 
vabi vermigtir: Ayette Jiil^CJO y Eger sana sorarlarsa de ki:.. geklinde bir 
takdir mevcuttur w «Kullarim sana benden sorarlar- 

sa (soyle) ben onlara yakinim..” (Bakara, 186.) ayetinde, Kur’an’in adetine 
gore gartin cevabi Ji geklinde gelmesi gerekirken boyle oimamigtir, sozune gu 
cevabi veririz: Kul dua sirasinda, en gerefli bir makamda oldugundan, Allah’la 
arasinda, herhangi bir vasita bulunmadigina igaret olmak uzere Jj fiili hazfedik 
migtir. 

Kur’an’da nidasiyla baglayan iki sure, Nisa ve Hac sureleridir. 

Birinci surenin yarisi dunya hayatim, ikinci yarisi da ahiret hayatinm izahini yap- 
maktadir. 



ALTMI$ UQUNCU BOlOM 
BENZER AYETLER 

Bu konuda bazi ulema mustakil eser telif etmi^tir. Hatiriadigima gore 
bunlarin ilki, Kisai’nin eseridir. Sehavi bu eseri nazma gevirmi§tir. Kirmani, ayni 
sahada eser yazarak «e I - B u r h a n fi Tevcihi Mute§abihi’l- 
K u r' a n» adini vermi$tir. Ebu Abdillah er-Razi, ayni konuda daha mukemmel 
bir eser vucuaa getirerek «Durretu’t-Tenzil ve Gurrettu’t- 
T e v i l» adin vermi$tir. Ebu Cafer b. Zubeyr de «M i I a k u’ t - T e v i l» adin- 
da, goremedigim bir eser vucuda getirmi$tir. Kadi Burhaneddin b. Cemaa 
»K e 5 f u' I - M a a n i an Mute§abihi’l-Mesani» adinda latif bir 
eser yazmi$tir. 

«E s r a r u' t - T e n z i l» adli kitabimdan bir bolum, «K a t f u’ I - E z- 
har fi K e ? f i' I - E s r a r» adiyla bu mevzuya tahsis edilmistir. Bu sahada 
yazilmi§, daha pek pok eser bulunmaktadir. 

Ayetler arasindaki benzerlikten maksat; 

a- Ayetin muhtelif §ekil ve fasila ile bir surede mukaddem, diger surede 
muahhar olarak gelmesidir. y yy.u>«— . «..Secde ederek ka- 

pidan girin ve ‘ya Rabbi bizi affet’ deyin..» (Bakara, 58 ), I y^j' y 
«.. affet deyin ve secde ederek kapidan girin. » (Araf, 161), 

- «..AIIah’dan ba§kasi adina kesilen.» (Bakara, 173), 

“Allah’dan ba§kasi adina kesilen..» (Enam, 145.) ayetleri buna misaldir. 

b- Bir surede bir harf ziyadesiyle gelirken, diger surede ziyade olma- 
dan gelmesidir. ^ jAjiiy-k-.' *-«..onlari uyarmanla..» (Bakara, 6.), p+lc-.i _ - 
«Onlari uyarsan da..» (Yasin, 10 ), j «..Kanunlar yalmz Al- 

lah’in kanunu oisun..» (Bakara, 193), di-dSjjjjijyu j <<Dm tamamen Allah’m 
oluncaya kadar..» (Enfal, 39.) ayetleri buna misaldir. 

c- Bir surede marife, digerinde nekre veya bir surede mufred, digerinde 
cemi veya bir surede bir harf, digerinde iki harf veya bir surede idgamli, dige- 
rinde ise idgamsiz olarak gelir. Bu bahis, Mijnasebet Bolumuyle birbirine ya- 
kindir. 

Benzer ayetlerin tevcihi ile birlikte misalleri §unlardir: Bakara suresindeki 
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«muttakiler igin yol gostericidir.» (Bakara, 2.) ayeti, Lokman sure- 
sinde jjjja “(Bunlar) giizel davrananlara yol gosterici ve rah- 

met olarak (indirilmi§tir).» ayet, 3. seklinde gelmistir. Bakara suresinde Allah, 
imam bir butun olarak zikrettiginden ayetin kelimesiyle bitmesi uyglin 

duserken, Lokman suresindeki ayette imanla birlikte rahmet kelimesi bulundu- 
gundan ayetin j.', ■■■■»» .t' kelimesiyle bitmesi uygun dusmustur. 

Bakara suresindeki j «Dedik ki: ‘Ey A- 

dem, sen ve esincennette oturun. Yeyin..»35. ayetinde ViS kelimesi vav harfi 
ile gelmisken, Araf suresinde bu kelime (ayet 1 9.) seklinde gelmistir. Ba- 
kara suresindeki fiili, ikamet manasina gelirken, Araf suresinde bu fiil, 
mesken edinme manasindadir. r o'LLJJ» sozu Allah’a nisbet edilince, yiyip-ig- 
me ile oturmanm aym anda olduguna isaret eden vav harfiyle ikramin ziyadeli- 
gi, uygun dusmustur. Bu yuzden Bakara ayeti, Araf ayetinden daha umumi ol- 
dugu igin LlLl^L— s-'jA j “dilediginiz yerde bol bol..» seklinde gelmistir. 
ile baslayan Araf suresindeki ayette, yiyip-igme isinin mesken edinme isinden 
sonra geldigine isaret etmek uzere seklinde ifade edilmistir. Qunku yiyip 
igme, mesken edinmeden sonra gelir. Araf suresindeki ifadesinde Ba- 

kara suresindeki L ifadesinin tasidigi umumi mana yoktur. 

Bakara suresindeki; V JJLV L yj\ yu\ • 

L «0yle bir giinden korkun ki, o gun hip kimse kimsenin yerine 
bir sey odeyemez. Kimseden sefaat da kabul edilmiyecegi gibi, fidye de a- 
linmaz..» 48. ayet ile aym suredeki l$L. 

it-U-1 l yuLZ V > Jjs. «„su giinden sakimn ki, kimse kimseden yana bir sey 
odeyemez, kimseden bir fidye kabul edilmez..» 1 23. ayeti buna misaldir. Bu 
iki ayette adl kelimesi, once takdim sanra tehir etmis, sefaat kelimesi birinci 
ayette kabul kelimesiyle, ikincisinde ise menfeat kelimesiyle ifade edilmis- 
tir. Bundaki hikmet, sbyle agiklanabilir: Birinci ayetteki l*.* da bulunan zamir, 
birinci nefis kelimesine, ikinci ayetteki aym zamir, ikinci nefis kelimesine racidir. 
Birinci ayette agiklandigi uzere, baskasina sefaat eden ve mukafaat veren nef- 
sin gefaati kabul olunmayacak, ondan bir bagis alinmayacaktir. Bu ayetteki se- 
faat kelimesi one gegmigtir. Qunku sefaat edenin sefaati, bagislamadan once- 
dir. ikinci ayette beyan edildigi uzere nefis, nefis olarak kendi kendine bagigla- 
mada bulunamadigi gibi, bagkasinin sefaati da kendisine fayda vermez. Bu i- 
kinci ayette bagislama, sefaattan once gelmistir. Cunku sefaata ihtiyag, bagig- 
lama reddedildiginde duyulur. Bu yuzden birinci ayette; sefaatin kabul edilme- 
yecegi, ikinci ayette ise sefaatin fayda vermeyecegi ifade edilmistir. §efaat an- 
cak, sefaatgidan kabul edilir, fayda ise ancak sefaat edilene dokunur. 

Bakara suresindeki, ^ y> jj y- j 



«Sizi Firavun ailesinden de kurtarmigtik ki (onlar), size azabtn en kotiisiinu 
reva goriiyor, ogullarimzi bogazliyor..» 49. ayeti ile ibrahim suresinde 
j (ayet, 6.) §eklinde vav ile gelen ayet, benzer ayetlere ayn bir misal- 

dir. Birinci ayetteki hitap Yahudileredir. Bu ayetle Allah ikramda bulunarak, kar- 
gilagtiklari sikintilari kendilerine sayip ddkmemi§tir. ikinci ayetteki hitap, Musa 
(a.s.)in sozu oldugundan, kavminin kargilagtigi butun mihnetleri siralamigtir. Bu 
ayetin benzen, Araf suresinde j*— t (ayet, 141.) fiili ile gelmistir. Ayetin bu 
Sekli, tefennun adi verilen degigik kelimeler kullanarak yapilan bir sanat nevi- 
dir. 

Bakara suresindeki j'Ul* S' j «Onlara: ‘§u §ehre girin..’ de- 

dik.» (58.) ayeti, Araf suresinde degigik lafizla o j «Onlara: 

‘§u gehirde oturun...’ denildi.” (ayet, 161.) §eklinde gelmigtir. bu benzerlikteki 
incelik, Bakara ayetinin Yahudilere «Ey israilogullari, 

nimetimi hatir1ayin..» (47.) ayetinde oldugu gibi, verilen nimetleri hatirlatma ka- 
bilinden, soz Allah’a nisbet edilmig, nimetin tamami verildiginden iot > kelimesi- 
nin zikri, yUil ayetinin takdim etmesiyle cemi kesret olan ,4LIL>- kelime- 
sinin zikri, gehre girmeleri ile iyilikte bulunmanin bir arada oldugunu gosteren 
vav harfinin geklinde fiilden once gelmesi, yeme iginin sehre giristen 

hemen sonra olacagmdan ' jiS fiiline fa harfinin dahil olmasi uygun dugmugtiur. 
Araf suresinde Yahudilerin sozii olan J*»-' «..Bunlann nasil tanrilan 

varsa bize de oyle bir tann yap..» (138.) ayeti, buzagiyi ilah edinme istekleri 
yuzunden tevbihle baslamis, bu bakimdan ayetin • geklinde gelmesi 'at j 

kelimesinin ayette yer almasiyla uygun dugmugtur. §ehre girip iskan etmek, 
yiyip-igmeyi de igine aldigindan ayetin ' ys _> geklinde vav harfi ile gelmesi, ha- 
talarim bagiglamanin one gegmesi ve fiilinin Araf 161. ayette vavsiz gel- 
mesiyle uygun dugmugtur. 

Araf suresindeki j . «..Musa kavminden bir top- 
luluk da var ki gergege gotiirurler..» ayetinde Yahudilerden hidayete eren 
bazi kimselerin bulunmasi, aym suredeki (162.) ayetinde igaret 

edilen bazi kimselerin zuKimde bulunmasi ile uygun dugmugtur. Bakara sure- 
sindeki ayette aym durum bulunmadigindan, Araf suresinde yer alan ifadeler 
terkedilmigtir. Bakara suresindeki ayette zulumle vasiflananlara musibet indiril- 
di§i, musibetin gonderiligi, tesir bakimindan indiriliginden daha giddetli oldugu 
tasrih edildiginden, zuliimde bulunmayanlarm selamete ulagacaklanna igaret 
vardir. Bu yuzden Bakara 47. ayetindeki nimetin yaninda, selamete erenlerin 

de zikredilmesi, Bakara 59. ayetin j y j , . ile bitmesi, birbirine uygun dugmug- 

tur. Ayette gegen fasik, zalim olmayabilir, fakat her zalim fasiktir. bu bakimdan 
her iki kelime, ayetin siyakma uygun gelmigtir. 
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Bakara suresindeki O (60.) ayeti ile Araf suresindeki J, — stJli 

160. ayeti de bu kabildendir. Suyun fi?kirmasi, goklugunu gostermesi bakimin- 
dan daha beligdir. Bu yuzden, verilen nimetlerin zikri suyun bolca fi?kirmasi ta- 
biri uygun du?mu?tur. 

Bakara suresindeki '• j _j-m-UL.1V' jtJ1U__Uj!' yiiyBir de dediler ki: ‘Sa- 
yili bir ka? giin di?inda bize asla ate? dokunmaz .’.(80.) ayeti Ali Imran, sure 

sindeki Ob^-m-LLI «..sayili birkaQ gunden ba$ka..» (24.) ayeti de bu kabil- 
dendir. Bu iki ayet hakkinda ibnu Cemaa ?oyle der: Ayette bu sozu soyleyen- 
ler, Yahudilerden iki ayri gruptur. Bir grup: Biz diinya giinleri sayisi olan yedi 
giin cehennemde kalacagiz’ derken, diger grup da: ‘Atalarimizin buzagiya 
taptigi giinler sayisi olan kirk giin azab gorecegiz, demi?lerdir. Bakara sure- 
sindeki ayet, ikinci gruptakilerin kastettigi manayi ta?idigindan cemi kesret si- 
gasiyle, Al-i Imran suresindeki ayet ise, birinci gruptakilerin kastettigi manayi 
ta?idi§indan cemi killet sigasiyle gelmesi uygun du?mu?tur. 

Fahruddin Razi ?oyle der: §u ayetlerdeki benzerlik, tefennunden sayilir: 

«..Asil dogru yol Allah’in yoludur..» (Bakara, 120 ), j' 
«hidayet Allah’in hidayetidir» (Al-i Imran, 73.) Bakara suresindeki 
hidayet kelimesinden murad, kiblenin tahvili, Al-i imran’dakinde ise (jL-oj-U j J 
ile ba?ladigindan, islam dini murad edilmi?tir. Bunun manasi; Allah katinda mak- 
bul olan din, islam dinidir demektir. 

j «‘Rabbim, burasini giivenli bir §ehir yap’.» (Bakara, 

1 26 ) ayeti ile — •' jJlJ" • «‘Rabbim. bu §ehri giivenli kil’.» (ibrahim 

35.) ayetinde de tefennun vardir. Birinci ayette Hz. Ibrahim, karisi Hacer oglu 
ismail'i henuz ?ehir haline gelmeyen vadide biraktigi sirada buranin ?ehir olma, 
sini dua etmi?tir. ikinci ayette ise, Qiktigi seferden dondukten sonra, vadinin bir 
?ehir haline geldigini gordiigunden, buranin emin bir belde olmasini dilemi§tir. 

y> y «‘Allah’a, bize indirilene inaninz’ deyin..» (Bakara, 
136.) ayeti ile UJ&J jjiU_j<iLLUIJi «De ki: ‘Allah’a, bize indirilene...inandik.» 
(Al-i Imran, 84.) ayetinde de tefennun vardir. Birinci ayet, Muslumanlara, ikinci 
ayette de Nebi’ye hitap etmektedir. Ji harfi cerri, bir §eyin her yonden son 
bulmasmi, Ju- ise sadece bir yonden son bulmasim gosterir. Bu, mana baki- 
mindan bir ulviyettir. Kur’an ve Onu teblig eden Resul, Muslumanlarin her i?in- 
de rehber olmu?tur. Fakat Kur’an, ozellikle Nebi (s.a.v.)e ulvi bir cihetten reh- 
ber olmu?tur. Bu yuzden Resul’e hitap ederken ayetin L-it ile gelmesi uygun 
du§mu§tur. Resulullah’a gelen hitapta ekseriya Jo, Muslumanlara ise J1 harfi 
cerri kullamlmi?tir. 

U y yubtj<4b «..Bunlar Allah’in smirlaridir. Bunlara yakla?ma- 

yin..» (Bakara 187.) ayeti ile U_j_LULbti (Bakara 229.) ayeti de bu kabildendir. 
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Birinci ayet, bazi nehiyler akabinde geldiginden, bu nehiylere yaklagmanm ya- 
saklanmasi uygun dugmugtur. ikinci ayet ise, bazi emirlerden sonra geldigin- 
den, bunlara uymak gartiyla yerine getirilmesi uygun dugmugtur. 

wjlIflkiLk. jy> «Sana kitabi indirdi..» (Al-i imran, 3.) ayeti ile, aym ayetin 
devami olan j «..Tevrat ve Incil’i indirmi§ti..» ayeti, buna 

ayri bir misaldir. Birinci ayette Kur’an, ayet ayet nazil oldugundan, Tevrat ve 
incil’in aksine, tekrari ifade eden Jy fiiliyle gelmesi uygun dugmugtur. Tevrat 
ve incil, Kur’an’a nazaran bir defada toptan nazil olan Kitaplardir. 

«..Fakirlik korkusuyla gocuklarinizi oldurmeyin.» 
(Enam, 151.) ayeti ile jVuU-Ls- aglik korkusuyla (isra, 31.) ayeti bu kabilden- 
dir. Birinci ayette hitap, gergek fakirleredir. Fakirliginizden dolayi onlari oldur- 
meyiniz, manasindadir. Ayetin akabinde ^ j yj^ (sizi biz riziklandiririz), yani 
fakirliginizi giderecek miktarda nzki biz veririz ifadesi ile • yani, hepinizi biz 
riziklandiririz, ifadesi uygun dugmugtur. ikinci ayetteki hitap; gocuklar yuzunden 
hasil olacak fakirlik korkusundan dolayi, zenginleredir. Bu manadan dolayi a- 
yetin yy^> “Onlari da sizi de biz besliyoruz.» (isra, 31.) geklinde 

gelmesi uygun dugmugtur. 

«..AIIah’a si§in giinkii O igitendir, bilendir.» (Araf. 
200.) ayeti ile “Allah’a si£|in gunku O, isitendir, bi- 

lendir.» (Fussilet, 36.) ayetinde benzerlik vardir. ibnu Cemaa bu konuda soyle 
der: Araf ayeti once, Fussilet ayeti sonra nazil olmugtur. Sonradan nazil olanin 
harfi tarif ile gelmesi uygun dugmugtur. Buna gore ayetin manasi; geytanm al- 
datmasi sirasinda, igiten ve hergeyi bilen Allah’in, ikinci ayettekinin aymsi oldu- 
gu geklindedir. 

“Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar 
birbirlerinin dostlaridir..» (Tevbe, 67.) ayeti ile Muminler hakkinda .'J 
“..birbirinin dostudurlar..» (Tevbe, 71.) ayeti, kafirler hakkinda da 

yS «Kafirler birbirinin dostudur..» ayeti buna ayri bir misal- 
dir. Qunku munafiklar, belirli bir din ve geriat uzere birbirlerine yardimci olmaz- 
lar. Bunlarin bazilari Yahudi, bazilari da mu$riktir. Ayetteki 
sozu, guphe ve nifakta onlara igaret eder. Muminler ise islam dini uzere arala- 
rmda yardimlagirken, munafiklarin hilafina kufrunu ilan eden kafirler de birbirle- 
rine destek olur ve yardim ederler. Onlarin bu yonu j ' J3 ^ 
“Sen onlari toplu sanirsin, oysa onlarin kalpleri dagmiktir v » (Hagr, 14.) aye- 
tinde ifade edilmistir. 

Yukaridanberi verilen misaller, bu mevzuu aydinlatan misallerdir. Bunla- 
r in bir kismi Takdim-Tehir, bir kismi Fevasil, bir kismi da diger bolumlerae gee 

■mstir. 




ALTMI$ DORDONCO SOLUM 


ICAZU’L-KUR’AN 

Bazi ulema, bu konuda mustakil eser yazmigtir. Hattabi, Rummani, Zem- 
lekani, Fahruddin Razi, ibnu Suraka, Kadi Ebubekr el-Bakillani bunlardandir. 
ibnu Arabi; bu sahada Bakillani’nin eserine benzer bir eser yazilmami§tir, der. 

Mucize; meydan okuma manasina gelen, muarazadan uzak, harikulade 
bir igtir. Hissi ve akli olmak uzere ikiye ayrilir. Israilo^ullarma gelen mucizelerin 
go§u hissidir. Islam ummetine gelen mucizelerin go§u, ustun zekalari ve anla- 
yigtaki olgunluklarindan dolayi, akli mucizelerdir. Islam dini kiyamete kadar baki 
kalaca^mdan, her akil sahibinin anlamasi igin, akli mucizelerle gelen bir dindir. 

Buharinin rivayetine gore Resulullah (s.a.v.) §oyle buyurur: Her nebiye, 
iimmetinin imam derecesinde mucizeler verilir; bana verilen mucize, Allah’m 
vahyidir. Di§er nebilerden daha gok inanana sahip olmayi dilerim. 

Hadisin manasi §udur: Peygamberlerin mucizleri, risaletlerinin bitimiyle 
son bulur; bunlara ancak, o sirada yagayanlar gahid olur. Kur’an’in mucizeleri 
ise, kiyamete kadar bakidir. HarikuladeliQi; uslubunda, beladjatmda, gaybi ha- 
berlerindedir. Asirlar gegtikge, olacaQmi haber verdidji her geyin meydana gel- 
mesi, verdi^i haberlerin doQruluQunu gosterir. 

Hadisin bir ba§ka manasi da gudur: Gegmi§ ijmmetlere gelen mucizeler; 
Salih’in devesi, Musa’nm asasi gibi gozle gorulen hissi mucizlerdir. Kur’an’in 
mucizesi ise akilla idrak edilen mucizelerdir. Bu yuzden Kur’an'a tabi olanlarm 
sayisi daha goktur. Mucizeyi gozle goren, mucizenin bitmesiyle gorduQu muci- 
zeyi unutabilir. Mucizeyi akilla idrak edende ise, mucize unutulmadan kalir. Her 
gelen nesil, devamli olarak bu mucizeyi ya§ar. 

1- Kur’an’a Tehaddi 

Ibnu Hacer, «F e t h u’ I - B a r i» adli Buhari gerhinde §dyle der: Muci- 
zenin hissi ve akli olmasi geklindeki iki kavlin birle§tirilmesi mumkundur; neti- 
cede birbirine ters de^ildir, Allah’m muciz bir Kitabi olan Kur’an’a meydan okuma 
gayretlerine ragmen, higbir kimsenin kargi koyamayaca^ini, her akil sahibi itti- 
faken kabul eder. Bunu; J “E§er 
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ortak koganlardan biri eman dileyip yanina gelmek isterse, onu yanina al 
ki, Allah soziinu, igitsin;...» (Tevbe, 6.) ayeti teyid etmektedir. Musriklerin Kur- 
an'i dinlemeleri, aleyhlerinde bir huccet olsaydi, Allahu Taala Kur’an’i dinleme- 
leri uzerinde durmazdi. Kur’an’in onlara karst huccet olmasi, mucize oldugunu 
gosterir. Bu sebeple Allahu Taala; ‘ 

J <<Dediler ki: ‘Ona Rabbinden 

ayetler indirilmeli degil miydi?’ De ki: ‘Ayetler (mucizeler) Allah’in yanmda- 
dir. Ben ancak apagik bir uyariciyim. Kendilerine okunan kitabi sana indir- 
memiz, onlara yetmedi mi?..’» (Ankebut, 50-51.) buyurmustur. Bu ayetler gu- 
nu bildirmektedir; Kur’an, Resulullah’in mucizelerinden biri, buna delalette ye- 
terli, diger peygamberlerin mucizeleri yerine kaim bir Kitaptir. Resulullah, A- 
raplara vahiyle geldigi sirada, gok fasih dile ve hitaba sahip olduklarindan, Kur’ 
an'm benzerini getirmek uzere kendilerine uzun bir zaman tanindi. fakat buna 
ragmen, bir benzerini getiremediler. Nitekim; jJ.sL* 1^115 jl *11. C-joa&j '^11* 
“Dogru iseler haydi onun gibi bir soz getirsinler.» (Tur, 34.) ayeti buna delil- 
dir. Sonra, Kur’an'in benzerini getirmede aciz kalanlara; ' liliji.l 

.J y ♦ I £- I 1 ^ 0 . I't " ..... *1—* _) j ■ ■■ » . * 

*Ji',Uj «Yoksa ‘Onu uydurdu mu’ diyorlar ? De ki: ‘Oyle ise siz de onun 
benzeri on uydurulmus sure getirin; eger dogru iseniz. §ayet size cevap 
veremezlerse bilin ki (o) Allah’in bilgisiyle indirilmistir.» (Hud, 13.) ayetiyle 
on sure getirmelerini *11. e ^li'j y> ^.'“Yoksa onu uydurdu mu 

diyorlar? De ki: ‘Onun benzeri bir sure getirin.» (Yunus, 38.) ayetiyle de ben- 
zeri bir ayet getirilmesi istendi. 

Daha sonra da *11. w ^ J'^“E§e r kulu- 
muza indirdigimizden giiphe iginde iseniz haydi onun gibi bir sure getirin..» 
(Bakara, 23.) ayetiyle bu teklif gene tekrarlandi. Aralarmda fesahat ve belagat 
sahibi kimselerin gokluguna ragmen, Kur’an’in bir suresinin benzerini getirme 
de aciz kalinca, Allah Kur’an’in muciz oldugunu, .V M jUJi 

i ^Jaju j \£ y «De ki: ‘Andolsun, eger in- 

san ve cin gu Kur’an’in bir benzerini getirmek uzere toplansalar, yine onun 
benzerini getiremezler; birbirlerine arka olup yardim etseler de.»(isra, 88.) 
ayetiyle agikga belirtti. igte Kur’an, iste dugmanlik besleyen fasihler... Onlar, 
Kur’an'in nurunu sondurmege ve gergeklerini gizlemeye galigan haris kimse- 
lerdi. Kendilerinden, Kur’an’a kargi koyma gucunu bulsalardi, ellerine bir huc- 
cet gegirmek uzere, gekinmeden yaparlardi. Halbuki higbirinden, bunu bagan- 
rim geklinde bir ifade gelmemigtir. Aksine; bazan inada, bazen alaya bagvur- 
mu$lar, bazen bu sihir, bazen bir giir, bazen de eskilerin efsanesidir, demekten 
oteye gegememiglerdir. Butun bunlar, gagkinliktan ve umitsizlikten bagka bir 



gey degildir. Sonunda, kilica boyun egmeye, goluk gocugunun esir olmasina, 
mallarimn ganimet olarak paylagilmasina razi olmak mecburiyetinde kalmiglar- 
dir. Halbuki onlar, gururlu ve hamiyet gostermede agiri idiler. Kur'an’in benzeri- 
ni getireceklerini anlasalardi, hemen yapmaga kalkarlardi. Qunku bu, onlara 
daha kolay gelirdi. 

Hakim «M u s t e d r e k»inde, bununla ilgli bir meseleyi ibnu Abbas’dan 
goyle nakleder: Velid b. Mugire, bir gun Resulullah’a gelmigti; Resulullah ona 
Kur’an’dan bazi ayetler okudu, kalbi yumugar gibi oldu. Bu haber Ebu Cehl'e 
ulagir ulagmaz, hemen yanina giderek goyle dedi: Amca, bak dinle! Muham- 
med’e gitmeyesin, dediklerini dinlemeyesin diye kavmin, aralarinda para topla- 
yip Sana vermek isterler, ne dersin? Bunun uzerine Velid: Kureyg halki iyi bilir ki 
ben, hepsinden zenginim, geklinde cevap verdi. Ebu Cehil: Muhammed hakkin- 
da hig degilse bir gey soyle ki, kavmin bunu duyunca O’nu sevmedigini anla- 
sinlar, dedi. Mugire de: Ne diyebilirim? Vallahi iginizde benden daha iyi giiri, re- 
cezi, kasideyi ve gin kelamim bileniniz yoktur. Yemin ederim ki Muhammed'in 
soyledikleri, asla bunlara benzemiyor. Sozlerinde ayri bir tatlilik, ayri bir ber- 
raklik var. Onun sozu, sozlerin en guzeli, en sifalisidir. Onun ustunde ba§ka bir 
soz olamaz. Her soz, onun yaninda sonuk kalir, geklinde cevap verince Ebu 
Cehil: Oyle zannediyorum ki aleyhinde bir soz soylemedikge, kavmin senden 
memmun olmayacaktir, dedi. Bunun uzerine Mugire: Beni yalmz birak, biraz 
duguneyim, deyip muhlet istedi. Dugundukten sonra da: Kur’an, insam tesir al- 
tinda birakan, ardindan sumkleyen bir sihirdir, diyerek Ebu Cehil ve benzerleri- 
nin duguncelerine boyun egdi. 

Cahiz goyle der: Allah, Muhammed’i Araplarin giirde, hitabette, lugatte 
ve hatta sayica gok olduklari bir sirada gonderdi. Muhammed (s.a.v.) onlarin 
alimini, cahilini, bir takim delillerle tevhide ve risaletini tasdike davet etti. Resu- 
lullah, islam’i kabul etmemelerindeki ozru kaldirckgi, guphelerini izale ettig hal- 
de, nefsani arzulari ve cahiliyet duygularim engelleyemediginden, son gareyi 
savagta buldu. Resulullah onlara, kendileri de Resulullah’a savag ilan ettiler. 
Resul-i zigan Kur’an’dan deliller getirerek, bir yandan fakiri, zengini, amcalari, 
amca gocuklariyla savagirken, bir yandan da durmadan muarazaya davet etti, 
eger kendisi yalanci ise, bir sure veya benzeri bir ayet getirmelerini isterdi. 
Onlara meydan okuyugu, acizliklerini yuzlerine vurugu arttikga butiin gizli yon- 
leri ortaya gikti. Bu durumda, ne hile, ne de bir huccet bulabildler, Resulullah’a 
goyle demek zorunda kaldilar: Sen, gegmig milletler hakkinda daha gok bilgiye 
sahipsin. Senin imkanlarin bizde yoktur. Bu sozlerine kargihk Resulullah: Haydi, 
buna benzer uydurma sozler getirin, geklinde mukabelede bulundu. Bunu ba- 
garmadaki zorluktan dolayi, higbir hatip bir gey uyduramadi, higbir gairin boyle 
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bir igi bagarmak elinde olmadigndan buna heveslenemedi. Qayet bu yukun al- 
tina girselerdi, yapamiyacaklarim goreceklerdi. Birinin acizlig ortaya gikinca, 
bir bagkasi daha iyisini yapanm umidiyle, kendini ustun gortp ayetlerin ben- 
zerini getirmege galigacak.. Giiya bu duyguyla, benzerini getirebilecegine, Kur’ 
an'i nakzedecegne inanacak.. Fakat, kendini akilli zanneden bu kimse, aym id- 
diada bulunan kimselerin pek gok kelime ve lugat bilmesi, her sahada istegini 
kolaylikla ifade etmesi, iglerinde gairlerin ve hicvedenlerin bulunmasi, hatiplerin 
ve gairlerin birbirini tenkid etme gucune sahip olmasina ragmen, kavminin Kur' 
an'a kargi koymadaki aczini gorecektir. Qunku bir tek sure ve ya birkag sure 
veya birkag ayet, soyledikleri her sozu nakzedecek, iddialanm gurutecek, 
kendilerini yalanci gikaracak, bu yiizden aralannda biiyuk bir tefrika baglaya- 
cak, yurtlarindan uzaklagmaga kadar goturecek, malindan mulkunden vazge- 
girecektir. Onlan bu hale dugiiren, Kur’an’in yiice bir makam'dan geldigi, Ku- 
reyg digindan herkesin malumudur. Qunkij Araplar, dugunce ve akil yapilariyla 
birbirinden farkli seviyede idiler. Aralannda gok degerli kasideler, edebiyatin 
gahikasi olan recezler soyleyen kisa, uzun veya veciz hitap gekillerine sahip 
olan secili sozler, nazim ve nesirde eserleri bulunanlar vardir. Cahil olanlarinin 
aczi ortaya gikmasina ragmen alimleri, Kur’an’a kargi koymaga devam ettiler. 
Acz iginde kalmalari, eksiklerini bilmelerine ragmen, Kur'an’in bu agik mucizesi 
kargisinda hatada israr etmeleri imkansizdir. Bunun sebebi, inatgi olmalari, agi- 
n gekilde ovunmeleridir. Bog sozlerle oyalanmayi yegane megguliyetleri sa- 
yip, buna giddetle ihtiyag duyarlardi. Bu aligkanliklari, aslini kavrayamadiklari 
meselelerde, onlari yanlig yollara sevketti. Goz gore gore, bu agik hatalarmda 
nasil devam ettiler? Dunyevi ve uhrevi menfaatler sagiayan yiice bir vahiy kar- 
gisinda, yirmi ijg sene boyunca hatada kalmalanna akil erdirmek, imkansizdir. 
Aym gekilde vahyi anladiklari, muhtevasim kavrama imkam bulduklari halde, 
buna kulak tikamalari da imkansizdir. 

2- Tehaddide Bulunma §ekli 

Kur’an’ia Peygamberin gergek bir mucizesi oldugu kesinlegince, icaz 
yonunu dikkatle incelemek gerekir. Ulema bu konuya fazlaca egilmig, isabetli 
gorng ileri surenler kadar, hataya dugenler de olmugtur. Bazi ulema; tehaddi, 
Allah’in zati sifatlanndan Kelam-i Kadim ile yapildigmdan Araplar guglerini agan 
bir ige suruklenmig, aciz kaldiklannm ortaya gaktigi gorugundedirler. Bu goriig, 
dogru degildir. Qunkij, aslina vakif olunamayan Kelam-i Kadim ile tehaddi, ta- 
savvur edilemez. Bu konuda dogru olan, cumhurun gu gorugudur: Tehaddi, 
Kelam-i Kadim’in kendisiyle degil, bu kelama delalet eden lafizlarla yapilir. 
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3- Sarfe Mezhebinin Tehaddi Goriigii 

Nazzam; Kur’an’daki icazin sarfeye dayandigi goriigundedir. Yani; Allah 
Araplari Kur’an’a kargi gelmekten alikoymug, akillarim gelmigtir. Halbuki Kur’a- 
nin mislini getirmek, onlarin kudreti dahilindeydi. Fakat harici bir engel, onlari 
benzerini getirmekten alikoymugtur. Bu bakimdan Kur’an’in, diger mucizeler- 
den farki yoktur. 

■« «De ki: ‘Insanlar ve cinler bir araya gelseler..» 

(isra, 88.) ayeti Nazzam’in bu kavlini guriitmektedir. Zira bu ayet, kudretleri ol- 
dugu halde, aciz kalacaklarina delalet eder. $ayet Allah, kudretlerini ellerinden 
alsaydi, bir araya gelmeleri, olulerin bir araya gelmesine benzeyeceginden, 
kendilerine higbir fayda sagiamayacakti, gtinku olulerin aczi, zikre deger bir a- 
cizlik olamaz. Icazin Kur’an’a izafeti icmaen sabit olmasina ragmen, Kur’an’in 
Kitap olarak muciz olmasi, nasil mumkun olur? Kitap olarak, Kur’an’in aciz bi- 
rakma vasfi yoktur. Esasen acze diigiiren Kur’an degil Allahu Taala'dir. Bu du- 
rumda Allah, Kur'an’in mislini getirmede kudreti ellerinden aimak suretiyle biz- 
zat aciz birakan Kudret durumundadir. 

Ayni gekilde Nazzam’in sarfe sozij, tehaddi zamaninin ortadan kalkmasi 
ile icazin ortadan kalkmasi, Kur'an’in icazdan hali olmasim gerektirir ki bu da 
icma-i ummete ters duger. Qiinku Resuliin en biiyuk mucizesi, baki olan muci- 
zedir. Kur’an’dan bagka O’nun baki olan bir mucizesi yoktur. 

Kadi Ebubekr goyle der: Sarfe iddiasim guruten bir diger delil de gudur: 
Sayet, Kur'an’a muaraza imkam olsa, bu imkan sarfe gorugunde olanlardan a- 
linsaydi, Kur’an muciz bir kelam olmaz, aksine muarazayi menetmekle acizlige 
dugerdi. Boylece, diger kelamlar kargisinda fazileti kalmazdi. Bu gekilde bir 
goriig, sarfe digindaki diger goriiglerden daha garip degildir. Bunlara gore her- 
kes, Kur’an’in benzerini getirmege muktedirdir. Getiremeyiglerinin sebebi, Kur- 
anin tertibini bilmemeleridir. §ayet bunu ogrenselerdi, muvaffak olurlardi. Naz- 
zam’in bu gorugii, digerlerinden daha acaib degildir. Diger goriig sahiplerine 
gore acizlik, Kur’an’in nuzulii sirasinda yagayan kimselerde vardi. Fakat sonra- 
kiler, Kur’an’in mislini getirmege muktedirdirler. Bu gibi sozler, higbir deger ta- 
gimayan, bog sozlerdir. 

4- Kur’an’in Icaz Yonleri 

Bir kisim ulema goyle demigtir: Kur’an’in icazi, gelecege ait gaybi haber- 
leri vermesinde gorulur. Bunlar, Araplarin bilemeyecegi haberlerdir. Bazilan da 
goyle der: Kur’an’in icazi, gegmig peygamber ve milletlerin kissalarim, bizzat 
gormiig ve yagamig gibi hikaye eden haberlerdir. Diger bazilan da goyle der: 
Kur’an’in icazi, insanlarin kavli ve fiili, gizli bazi dugiincelerini bildiren haberler- 
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dedir. MUuji <<Sizden bir grup, korkup bozulmaga yuz tut- 
mu§tu..» Al-i imran, 122.) ve J j! yu» «..‘Bu dedigi- 
mizden dolayi Allah bize azab etse ya’ diyorlar..» (Mucadele, 8.) ayetleri bu- 
na misaldir. 

Kadi Ebubekr §oyle der: Kur’an’in icazi; nazmi, telifi ve tertibindedir. Kur- 
an’in bu ozelligi, Arap dilinde bilinen nazim gekillerinin hepsinden farkli, hita- 
betteki usluplarindan tamamen degi§iktir. Bu sebeple Kur’ana kar§i koymalan, 
mumkun olmamigtir. Bakillani bu sozlerine §unu da ilave eder: Kur’an’in icazi, 
Araplarin §iirde tesbit ettikleri bedii sanaatlarla bilinmez. Qunku §iir, harikulade 
bir sanaat degildir. Bilakis ogrenme, aligtirma yapma ve sanat melekesi kazan- 
makla mumkundur. Bu meleke; §iir soylemek, hitabette duzgun konu§mak, yazi 
sanatina sahip olmak, belagati iyice bilmekle geligir. §iirin kendine has bir us- 
lubu vardir. Kur’an nazmimn hergeyden ustun olmasi; omek alacagi bir misal, 
uyacagi bir kitabin bulunmamasindadir. Benzerinin bulunmasi da, ittifaken dog- 
ru degildir. §una inamyoruz ki, Kur’an’in bazi ayetlerindeki icazi gayet agik, 
bazilannda ise kapalidir. 

Fahruddin Razi §oyle der: Kur’an’in icazi; fesahati, garip uslubu ve biitun 
kusurlardan uzak olu§undadir. 

Zemlekani ise §oyle der: Kur’an’in icazi, diger eserlerdekinden farkli ola- 
rak, kendine ozgu telifindendir. Bu telif, mufred kelimelerin terkip ve veznindeki 
duzgunlugu, murekkeb kelimelerin mana bakimindan ustunlugii, Kur’an'da bulu- 
nan her edebi sanatin ulvi mertebesinde goniilur. 

Ibnu Atiyye §oyle der: Kur’an’in icazi konusunda cumhurun ve ileri gelen 
ulemanm sahih olan goru§u §udur: Kur’an; nazmi, mana zenginligi ve kelimele- 
rindeki fesahatin bir nizam iginde gelmesiyle mucizdir. Bu da, Allah’in hergeyi 
ilmiyle kugatmasi, herturlu kelami ilmiyle bilmesinden ileri gelmektedir. §u hal- 
de Kur’an’daki her kelimenin tertibi, Allah’in bir kelimeden sonra hangi kelime- 
nin uygun dugecegini, cijmledeki mananin hangi mana ile vuzuha kavugacagmi 
bilmesiyle gergekle§mi§tir. Kur’an’in tamamindaki tertib, bu gekildedir. Halbuki 
insan; cehalet, nisyan ve zuhulle kar§i kargiyadir. §urasi kesinlikle bilinmelidir 
ki kulun ilmi, hergeyi ihata edecek giigte degildir. Kur’an’in nazmi, fesahatinm 
en list seviyesindedir. Buna ragmen Araplar, Kur’anin benzerini getirme gucu- 
ne sahiptir, fakat bundan alikonmugtur, diyenlerin sozu batil bir sozdur. Gergek 
§u ki, kimse, Kur’an’in mislini getirme giiciine sahip degildir. Mesela bir kimse, 
belagat yonu kuvvetli olan bir kasideyi veya bir yaziyi, bir sene boyunca dur- 
madan degigtirir, ilavelerle duzeltir durur; fakat Allah’in Kitab’indan bir kelime 
Qikarilsa, bundan daha guzelini bulmak uzere butiin lugatler karigtinlsa, yerini 
tutacak bir kelime bulmak imkansizdir. Kur’an’in icazmi pek gok ayette agikga 
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gorurken bazi ayetlerde kapali kaldigini gormekteyiz. Bu da Kur’an'in nuzulu 
sirasinda yagamg Araplarin iistun lisan bilgisi ve anlayig kabiliyeti seviyesinde 
olmayigimizdandir. Hz. Musa’mn mucizesi sihirbazlara, Hz. isa’nmki tabiblere bir 
hiiccet oldugu gibi, muaraza ile tanmmig fasih bir Arap alimine de Kur’an ayni 
gekilde bir huccettir. Allahu Taala Peygamberlerine verdigi mucizeleri, o peygam- 
berin devrinde herkesge bilinen bir mevzuda, en ustunuyle vermigtir. Mesela Hz. 
Musa zamamnda sihir, Hz. Isa zamaninda tip, Peygamber aleyhisselam zamanin- 
da da fesahat en ust noktasina ulasmisti. 

Hazim, «M i n h a c u' I - B u I e g a» adli eserinde gdyle der: Kur’aniu 
icazi; fesahat ve belagat nevilerinin eksiksiz olarak bulunmasmdandir. Araplar 
ve dillerini konuganlardan higbiri, boyle bir icazda bulunamaz. Onlarm fesahat 
ve belagati, konugtuklari ve yazdiklarmin gok az bir kisminda goruliir. insani 
zayifliklar araya girdiginden, sozlerindeki guzellik ve revnak kaybolur, ifadenin 
tamaminda fesahat sagianamaz. 

Merakegi, »§ e r h u’ I - M i s b a h» adli eserinde goyle der: Kur'an’in i- 
cazi, ilm-i beyam iyi bilmekle anlagihr. Nitekim bazi ulema ilm-i beyan’i;mana 
vermede hatadan, karigikliktan sakinmaktir, geklinde tarif etmigtir. Bu ilim 
yardimiyla, kelimelerin cumle igindeki yerlerini dikkate aimak suretiyle, ifadenin 
giizelligi anlagihr. Kur’an’m icaz yonii, kelimelerinde aranmalidir. Voksa, niizu- 
liinden once her kelime muciz olurdu. Irabmda da aranmalidir. Yoksa iraba uy- 
gun olan her kelam muciz olurdu. Ayrica uslubunda da aranmalidir. Yoksa, giir 
uslubu ile baglayan her soz muciz olurdu. Halbuki iislub, herkese gore degi- 
gen bir yoldur. §ayet Kur’an giir uslubunda olsaydi, Miiseyleme’nin hezeyanlan 
da muciz olurdu. Icaz, giirin diginda gegitli usluplarla yapilir. I lUi 
«Ondan umudu kesince aralarinda konugmak iizere (bir kenara) gekil- 
diler..» (Yusuf, 80.), «0 halde sen emrolundugun geyi agikga 

s6yle..» (Hicr, 94.) ayetleri buna misaldir. Kur'an’in icazi, O’na kargi koymaktan 
uzak tutulmalannda da degildir. Qiinkii kendilerini hayrette birakan, fesahat yo- 
nuydii. Museyleme, Ibnu’l-Mukaffa, Maarri ve benzerleri, birbirlerine destek ol- 
duklari halde, kulagi tirmalayan, nefret ettiren, Kur’an’m terkibi kargismda gu- 
lling duruma dugen sozlerden bagka bir gey meydana getiremediler Kur’an bu 
terkibiyle, belagat erbaDim acze diigurmug, fusehayi da dilsiz hale getirmigtir. 

Biitun bunlar, Kur’an'in icazina delalet eden icmali delillerdir. Kendi dilleri 
oldugu halde Araplar, Kur’amn benzerini getirmede aciz kaldiklarma gore, bag- 
kalarinin aciz kalmasi daha tabiidir. 

Tafsili delillerin en onemlisi, terkibindeki ozellikleri diigunmek, sonra da 
Kur’anin, ilmiyle hergeyi kugatan Allah tarafindan indirildigini bilmektir. 

Isfehani, Tefsirinde goyle der: Kur’an icazi, iki ydndedir. Birincisi; Allah 
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kelami olarak Kur’an’in bizzat kendisi, digeri de; insanlarm benzerini getirmede 
aciz birakmasidir. 

Kur’an’in bizzat kendisindeki icazi; fesahati, belagati veya manasmdadir. 
Fesahati ve belagatmda olan icazi, lafzi ve manasma bagli bir icaz degildir. 
Qiinkii L> ^£-Lp' j» «Arapga bir Kur’an olarak ..>> (Yusuf, 2.), jt- jLX «Ap- 

agik Arapga bir dille..» (§uara, 1 95.) ayetlerinde goruldugu gibi kelimeler , A- 
raplarin kullandigi kelimelerdir. Ayrica kelimelerin ta^idiQi manalarda da degil- 
dir. Qiinkii bunlarm pek gogu ^ «0(nun zikri) ewelkilerin Ki- 

taplarinda da vardir.» ($uara, 196.) ayetinde ifade buyruldugu gibi, onceki, se- 
mavi kitaplarda da mevcuttu. Kur’an’daki ilahi bilgiler, mebde ve mead ile, gay- 
bi haberlerden de degildir. Kur’an’in icazi, Kur’an olma yonuyle, Kur’an’a da 
bagli degildir. Bilakis biitiin bunlarm, onceden bilinen ve dgretilen bilgiler di- 
ginda husule gelmig olmasidir. Gaybden haber vermek; ister Kur’an nazmiyla, 
ister ba§kasiyla, ister Arapga ister ba^ka bir dille, ister bir ibare ile, ister bir 
i§aretle olsun gaybi haberdir. $u halde, hususi bir nazimla inen, Kur'an'in Kuitn 
olma §eklidir. Lafiz ve manasi ise, O’nun bir pargasidir. §ekillerin degi§mesiyle, 
o §eyin yapisi ve ismi degi^ebilir; fakat, onu meydana getiren unsurlari degi§- 
mez. Mesela yuzuk, kupe ve gerdanlik buna misaldir. Bunlarm §ekilleri degi§- 
mekle; altm, gumu§, demir gibi unsurlari degil, sadece isimleri degi§mi§ olur. 
Zira; muhtelif unsurlardan olsa bile altindan, gunu^ten demirden yapilan yuzu- 
ge, gene yuzuk adi verilir. §ayet yuzuk, kupe ve gerdanlik altindan yapilmi§sa, 
uym unsurdan olmakla beraber §ekilleri degi§ik oldugu i?in, isimleri degi§ir. 

Bundan da anla§iliyor ki; Kur’an’a ait olan icaz, Kur’an’in kendi nazmina 
bagli olan icazdir. Nazmin muciz olmasi, ilahi kelamin nazmina dayamr. Ayrica 
Kur’an'in bu nazmi, kendi di^indaki nazma muhaliftir. 

Buradan §u sonuca varabiliriz: Bir ciimle, §u be§ esasa uyularak kurulur: 
a- isim, fiil ve hart gibi kelimelerin meydana gelmesi igin, dagmik harfle- 
rin bir arada toplanmasi gerekir. 

b- Bir mana ifade eden cumlenin meydana gelmesi igin, kelimelerin 
yanyana dizilmesi gerekir. Bu, hitabette butun insanlarin kullandigi, ihtiyaglanm 
giderdikleri bir nevidir. Buna nesir adi verilir. 

c- Kelimeler, mebde, makta, medhal ve mahrec olacak gekilde yanyana 
getirilmesi gerekir. Buna, manzum adi verilir. 

d- Bu kelimelerle ciimle sonunda seci yapilir. Buna, miisecca adi verilir. 
e- Bu kelimelerle ciimle vezinli hale getirilir. Buna, giir adi verilir. Man- 
zum ifade, ya kargilikli konugma geklinde olur, buna hitabet denir. Ya da, kar§i- 
likli yazigma geklinde olur, buna risale adi verilir. 

Ciimle gegitleri, bu kisimlardan ibarettir. Bunlarm herbiri igin ozel bir na- 
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zim §ekli vardir. Kur’an-i Kerim, bu nazim §ekilleri digmda, nazmn biitiin giizel- 
liklerini bir arada toplayan Kitaptir. Bu yuzden Kur’an’a, kelam denmesi dogru 
oldugu halde risale, hitabet, §iir veya seci denmesi dogru degildir. Belagatta 
mahir olan Kur’an’i dinlediginde, Kur’an’in di§indaki nazimla Kur’an arasindaki 
farki kolayca gorebilir. Bu yuzden Allahu Taala, Kur’an’daki telifin, insanlarm 
yardimla§arak meydana getirdikleri nazim geklinde olmadigini gostermek uze- 
re; o, oyle e§siz bir Ki- 

taptir ki ne oniinden, ne de ardindan ona batil kari§maz..»(Fussilet, 41-42.) 
buyurmu§tur. Kur’an di§indaki nazim §ekillerinin, diger semavi kitaplarda gorul- 
diigii gibi ilave ve noksanliklarla, de§i§tirilmesi mumkundur. 

Kur’an’in benzeri getirilmekten uzak olmasindaki icazi da, agikga gorul- 
mektedir. ister be§enilsin, ister begenilmesin, her sanatm kendisiyle, uygula- 
yanlan arasinda, yakin bir munasebet, kuvvetli bir bagi vardir. Bunun delili; her- 
kesin ayri bir sanat dali segmesi, bununla olmasi, bu sirada iginde bir rahatlik 
hissetmesi kendisinde bir kuwet, bu sanata kar§i bir sevgi, kalbinde buyuk bir 
huzur meydana gelmesiyle mumkun olur. Allahu Taala, lisana hakimiyetleri se- 
bebiyle her turlu manayi, her sanat dalinda ba^armasim bilen hitabet ve bela- 
gat ehlini, Kur’an’a muarazaya davet edip, onlari mislini getirmede aciz birakin- 
ca, bu muarazadan vazgegmek zorunda kaldilar. Boylece gergek ilim sahipleri, 
onlan bu muarazadan alikoyan ilahi bir kuwet oldugunu anladilar. $u halde 
hangi icaz, biitiin belagat ehlini, zahirde muarazada aciz birakip, batinda bun- 
dan vazgegirebilecek bir giice sahip olabilir? 

Sekkaki, «M i f t a h» adli eserinde §oyle der: Kur’an’in icazi anla§ilir, fa- 
kat tavsifi miimkiin olmayan icazdir. Bu aynen, veznin anla§ilmasi, fakat tavsifi- 
nin miimkiin olmamasi gibidir. Giizel sesli kimsenin durumu da boyledir. Sesin- 
deki naQmeler anlagilir, fakat tavsifini yapmak miimkiin olmaz. Kur’an’in icazmi, 
ancak ilm-i maani ve beyam iyice bilen, muhtevasmi kavrayan, akl-i selim sahi- 
bi kimseler idrak edebilir. 

Ebu Hayyan et-Tevhidi §oyle der: Bundaru’l-Farisi’ye, icazm Kur’an’daki 
yeri soruldugunda, §u cevabi vermi^tir. Bu, manasi olmayan, sagma bir soru- 
dur. Bu soru tipki, insanda insanm yeri nedir, sorusuna benzer. Halbuki, insanin 
insanda bir yeri olmaz. Fakat soru insanin tamami iizerinde olsaydi, tarifi miim- 
kiin olurdu. Sahip oldugu §erefinden dolayi, Kur’an da boyledir. O’nda mevcut 
olan her mana, bagli ba§ina bir delil, muarizlara kargi bir mucize, okuyana bir 
hidayettir. Allah kelamindaki gayeyi, Kitab’indaki sirlan biitiiniiyle kavramak, 
be§erin giicii dlgindadir. Bu sebeple, insan akli hayret iginde kalmi§, basireti 
O’ nun yaninda kaybolmugtur. 

Hattabi ise §oyle der: Maani ulemasmin goQu, Kur’an’daki icazin belaga- 
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tinda oldugu gorugundedir. Fakat bunu agiklamak onlara zor gelmig, belagatin- 
daki zevke meyletmiglerdir. 

Gergek gu ki; kelamin gegitli yonleri vardir. Beyan ilmi agisindan, merte- 
beleri farklidir. Bu mertebelerin bir kismi, belagat yonununden oldukga kuvvet- 
li, bir kismi fesahat yonunden kolay, bir kismi da ifadede mutlak yumugakligi o- 
lan mertebelerdir. Birincisi, mertebelerin en yuksegi, ikincisi ortasi, ugunousu 
de en basit olamdir. Kur'an’in belagatinda bu up mertebeden birer hisse bu- 
lunmaktadir. Her birinden birer ornek alinmig, bu orneklere uygun bir gekilde 
cumleler tanzim edilmig, ilahi kelamin azameti ve akiciligi iginde, bir arada top- 
lanmigtir. Bu iki vasif ayri ayri kalirsa, iki zid gibi olur. Kelamindaki akicilik, iba- 
resindeki kolayligin netigesi oldugu gibi, kuvveti de kiraatindaki heybetin neti- 
gesidir. Bu iki husus birbirinden farkli olmakla beraber, Kur’an’in nazminda bir- 
legince, Kur'an’a mahsus bir fazilet meydana getirir, Resul-i Ekrem’e agik bir 
delil olur. 

insanin, Kur’an’in benzerini getimnedeki aczi, gu noktalarda toplamr: 

Insanin, Arap dilinde mevcut biitiin kelimeleri bilmesi; bu kelimelerle 
ifade edilen egyamn manasmi butiiniiyle kavramasi; yanyana diziligiyle 
meydana gelen nazim gekillerini ogrenmesi miimkun de^ildir. Boyle olunca, 
nazim gekillerinin en guzelinden, ilahi kelamin benzerini getirmek uzere en fa- 
ziletlisini segmeye gugleri yetmeyecektir. Ilahi kelam; vazedilen kelime, keli- 
meyle tamamlanan mana, her ikisini bir arada toplayan bir nazim gibi, iig unsu- 
m ihtiva eder. Kur’an, iyice tetkik edilince, bu unsurlarin gok mukemmel bir 
gekilde birbirine kaynagti^i gorulur. Oyle ki Kur’an’in kelimelerinden daha fasih, 
daha kuvvetli ve daha akici bir kelime, nazim yonuyle de daha kuvvetli bir telif, 
bir uygunluk ve benzerlik gorulemez. Manasinda ise, benzerleri arasmda O’na 
tekaddum edeoek, Onun fevkalade yuksek dereoesine ula§acak bir kelamin 
bulunmadiigina her akil sahibi gahid olur. 

Bu ug unsur, daginik bir gekilde her kelamda bulunabilir. Bunlarm mugte- 
reken bir kitapta toplanmasi, ancak Allah kelaminda mumkun olmugtur. Bundan 
da anlagilir ki Kur'an, muciz bir Kitab’dir; en fasih kelimeler, en guzel nazimla 
gelmigtir. Bu nazim; Allah' in tevhidini, kotu sifatlardan tenzihini, itaata daveti, 
ibadetine devami, helal, haram ve mubahi tayini, insana nasihatla yol gosterigi, 
iyiligi emredip kotulukten alikoyugu, guzel ahlaka irgadi, kotu ahlaki yasaklayi- 
gi, hergeyi yerli-yerince yaratip, daha guzelinin gorulemeyigi ile, en sahih ma- 
nalari ihtiva etmektedir. Ayrica; onceki milletlerin haberleri, kargilagtiklari fela- 
ketleri anlatan, gelecekte vuku bulaoak olaylardan haber veren, lehte ve a- 
leyhte her turlu delil ve hucceti bir arada toplayan bir nazim tahayyul etmek 
de imkansizdir. Butiin bunlar, Allah’ in davet ettiQi hidayet yolunun luzumunu te- 
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kit etmekte, emir ve yasaklarina uymanin vucubiyetini gostermektedir. 

§urasi bilinen bir gergektir ki, bunlarin bir benzerini getirmek, daginik 
halde bulunanlari tanzim edip bir arada toplamak, beger gucunu agan bir kuv- 
vettir. Bu yiizden insan, Kur’an’in gok otesinde kalmig, benzerini getirmede ve- 
ya geklini tenkid etmede, acz igine diigmugtiir. Kur’an'a kargi koyanlar, man- 
zum zannederek, O’na bazen giir, gugleri yetmeyip aciz kaldiklarini goriince 
de sihirdir, demiglerdir. Haddi zatinda onlar, Kur’an’in icazmi kalben kabulleni- 
yor, iglerinde bir kamgi gibi a§irli§im hissediyor, korku ve hayrete kapiliyorlar- 
di. Kismen de olsa, bunu itiraftan kendilerini alamiyorlardi. Bu yiizden onlar; 
Kur'an’in ayri bir tatliligi, ayri bir berrakligi vardir, demek zorunda kalmiglardi. 
Bazen de cehalete diigmiigler, Hz. Peygaberin iirnmi oldugunu, yaninda Kur’am 
imla ettiren veya yazdiran birinin bulunmadigmi bildikleri halde, inat, cehalet ve 
acizliklerini gormemezlikten gelerek Kur’an’a: 4 -Jlc. 

VL-.' fo S~> “Evvelkilerin masallari, onlari yazdirmig, sabah akgam onlar ken- 
disine okunuyor.” (Furkan, 5.) diyecek kadar ileri gidip O’na dil uzatmiglardir. 

Ebu Hayyan et-Tevhidi sozlerine devamla goyle der: Kur’an’m icazi ko- 
nusunda, ulemanm temas etmedigi bir yonii dile getirmigtim. Bu yon Kur’anm 
diigiinceye ve kalbe yaptigi tesiridir. Manzum olsun, mensur olsun, bazen lez- 
zet ve halaveti, bazen de meydana gitirdigi korku ile, Kur’an kadar kulaga hog 
gelen, kalbe nufuz eden higbir soz yoktur. Kur’an buna igaret ederek goyle 
buyurur: yiJI'jALJyi' y «Biz bu Kur’ani bir 

da§a indirseydik, Allah’in korkusundan onu bage§mig, paramparga olmug 
goriirdiin.» (Hagr, 21.), 

“Allah soziin en giizelini, birbirine benzer, ikigerli bir kitap halin- 
de indirdi. Rablerinden korkanlarin, ondan derileri iirperir.» (Ziimer, 23.) 

Aym konuda ibnu Suraka goyle der: Belagat ulemasi, Kur’an’in icaz yon- 
leri konusunda farkli goruglere sahiptir. ileri siirdiikleri goriiglerin gogunda, bir 
hikmet ve dogruluk mevcuttur. Fakat tesbit ettikleri icaz vecihleri, tamamma 
nazaran gok cuzi bir miktardadir. Bazilari icazi, belagatla birlikte muciz, bazilari 
beyan ve fesahatla muciz, bazilari ise, tertib ve nazmi ile muciz oldugunu soy- 
ler. Bazilari da Kur’anin hitap tarzi; Arabm giir, hitabet, nesir, nazim tarzmdan 
bagkadir. Bununla beraber Kur’an’in harfleri onlarin kullandiklari harfler, keli- 
meleri konugtuklari kelimelerdir. Boylece Kur'an’in ustunliigu kendini gosterir. 
Kur’an ayetlerindeki insicam kisaltilsa, ayetlerin harfleri degigse, akiciligi kay- 
bolur. igte Kur’anin en agik icaz yonii buradadir. 

Bazilari ise Kur’anin icazini, okuyanm bikmamasi, tilaveti tekrarlansa bile 
dinleyenin usanmamasinda, bazilari ise Onceki milletlerden haber vermesinde, 
bazilari gegitli meselelerde gaybi ve hikemi bilgileri kesinlikle vermesinde, ba- 
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zilari da izahi uzun siiren, kisaltilmasi zor olan bilgileri, bir arada toplamasinda 
arar. 

Zerkegi, «e I - B u r h a n»mda goyle der Bu ilimle u§ragan ulema, Kur- 
andaki icazi, yukarida zikredilen ifadelerden her birinin ayri ayri degil, hepsinin 
bir arada bulundugu gorugijndedir. Gergekten Kur'an, bunlarin hepsine gamil- 
dir. Buna gore, sadece birine nisbet edilmesinin manasi yoktur. 

$u hususlar da Kur’anm icazmdandir: Ister ikrar eden, ister inkar eden 
olsun, dinleyenin kalbine korku vermesi, kiraatinda daimi bir tazelik ve yumu- 
gaklik bulunmasi, insan kelammda umumiyetle gorulmeyen, kolaylik ve zorluk 
gibi birbirine zid iki ayri dzellik tagiyan ibareyi bir arada toplamasi, bagkasma 
ihtiyag duyulmayan en son Kitap oimasi, onceki semavi kitaplann izahmda Kur’ 
ana ihtiyag duyulmasidir. j ^jcJIIJUjlwBu 
Kur’an Israil ogullarina kendilerinin ayriliga dugtukleri geylerin bir go§unu 
anlatiyor..” (Neml, 76.) ayeti buna delildir. 

Rummani, eserinde goyle der: Kur’anm icaz yonu muarazayi terketmekle 
ortaya gikar. Bu da, muaraza sebeplerinin bulunmasi, buna giddetle ihtiyag du- 
yulmasi, herkese kargi koyma, kargi koymamn engellenmesi, belig olma, gele- 
ceQe ait hususlardan haber verme, adet olam nakzetme, her mucize lie kiyas 
edilerek yapilir. 

Bu ifadede gegen adet olanin nakzi §u manadadr. Adet olan, Araplar 
arasinda bilinen kelam nevilerinin gegitlerinde cari olan §iir, seci, hitap, risale, 
insanlarin sohbet esnasinda kullandiklari mensur ifadelerdir. Kur'an, bu adetin 
diginda, kendine has uslubu ile nazil olmugtur. Bu uslubun, diQer usluplari agan 
bir ozelligi, sozun en guzeli olan giirin de ustunde bir yeri vardir. Kur’anm her 
mucize ile kiyaslanmasi, icazimn mucize olma yonuyle ortaya gikmasidir. De- 
nizin yarilmasi, asamn yilana donijgmesi ve buna benzer dijjer mucizeler, icaz 
igin tevessul edilen tek yoldur. §u halde Kur’an, aligilmig olan uslubun digmda- 
dir, insanlarda muarazaya gug birakmamigtir. 

Kadi lyad, «e g - § i f a» adli eserinde goyle der: Kur’amn gok de^igik i- 
caz vecihleri vardir. Bu vecihler, gu dort nevide toplamr: 

a- Oiziligindeki (tertib) guzellik, kelimelerindeki uyum ve fesahat, icaz 
vecihleri, kelamda mahir olan Araplarin adetini agan belagata sahip oimasi. 

b- Fevkalade nazmi, Arap kelamimn uslubu digmda, kendine has uslubu, 
nazim ve nesir gekli, ayetlerinde maktain bulunugu, kelimelerin fasilalarla bitigi, 
kendinden once ve sonra, benzerinin bulunmayigi. 

Kadi lyad, bu arada gunu da ilave eder: Bu iki neviden her biri, icazdir. 
Araplar, bunlardan higbirine muktedir olmadilar. $u halde bu iki nevi icaz, onla- 
rin kudreti digmda, sozlerindeki fesahattan farkli bir icazdir. Bu husus, icazm, 
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belaQat ve uslupta oldugu iddiasinda bulunanlarin gorugune muhaliftir. 

c- Vuku bulmayan, fakat vukuu daha sonra aynen gergeklegen gaybi 
heberleri ihtiva etmesidir. 

d- Gegmig asir ve milletlerin, birbirine intikal eden geriatlarma dair ha- 
berleri bildirmesidir. Bunlardan bir tek kissayi, omrunu bu udjurda harcayan Ehli 
Kitap’tan pek a z kimse bilirdi. Oysa Resulullah bu kissalari, okuma-yazma bil- 
meyen bir ummi olduQu halde, gergek yonleri ile olduQu gibi anlatirdi. 

Kur’anin icazmdan olan bu dort vecih, gupheye meydan birakmayacak 
gekilde agiktir. Bunlarm digmda, icaz vecihlerinden biri de, Allah’in yapmamala- 
rmi emrettigi, yapaeak olurlarsa buna kadir olmayacaklarini bildirdiQi konularda, 
agiz kaldiklanni gosteren ayetlerdir. Aralarindan higbiri, bunu temenni etmedi- 
§i halde, Yahudiler hakkinda nazil olan Lu.1 . ^ 

«..Do£ru iseniz, haydi oliimu isteyin.. Fakat oliimu asla istemezler.» (Bakara, 
94-95.) ayetleri buna misaldir. Bu icaz gekli, uguncu nevi icaza dahil olabi- 
lir. Bir diijer veehi de, dinleyenin kalbinde hasil olan korku, okuyanda beliren 
heybettir. Cubeyr b. Mutim’in, akgam namazi vaktinde, Resulullah'dan Tur su- 
resini igitip Musluman olduQu gibi, bazi ayetleri igiterek Musluman olanlarin du- 
rumu da, bu icazin tesiri iledir. Cubeyr b. Mutim, olayi goyle anlatir Resulullah 

.-,11,^1... o “Yoksa kendileri, higbir gey 
olmadan (yaraticisiz) mi yaratildilar. Yoksa yaratanlar kendileri midir?..yok- 
sa hakim (yonetici) oian kendileri midir?» (Tur, 35-37.) ayetlerini okudugun - 
da, korkudan kalbimin yerinden kopacaQini hissettim. O an, islamin kalbime 
yerlegtiQi ilk andir. 

Ayetleri dinlemekle Musluman olarak olenler hakkinda mustakil eserler 
telif edilmigtir. 

Kadi lyad, gunu da ilave eder: Kur'an'm icaz yonu, Allah'in hifzmi uzerine 
almasiyla, dunya baki kaldikga var olacak ebedi bir mucize olmasidir. 

Bir bagka yonu de, okuyam usandirmamasi, dinleyeni dinlemekten biktir- 
mamasidir. Okuyan ve dinleyen bilakis tiiavetine kapilir, zevki ve muhabbetti go- 
Qalir. Halbuki, Kur’an digindaki kelamin okunup dinlenmesi, sikici ve usandirici 
olur. Bu yuzden Resulullah Kur'am: Ne kadar gok okunursa okunsun, tazeli- 
Sini kaybetmez, geklinde vasiflandirmigtir. 

Bir diQer yonu de, higbir kitapta bulunmayan ilim ve bilgileri kendinde 
toplamasi, az sayidaki kelime ve harflerde mevcut olan ilim ve bilgileri kimse- 
nln kavrayamamasichr. 

Kadi, sozunu goyle tamamlar: Kur’an'm bu yonleri, beladjatina dahildir. 
Bunun icazda ayri bir yon sayilmamasi gerekir. Yukarida zikredilen vecihler, 
Kur'an’m icazmdan de§il, hususiyet ve faziletindendir. Kur'an’m gergek icazi ilk 
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dort vecihde zikredilen hususlardir. Ancak, bunlara butunuyle itimad edilme- 
melidir. 


5- Kur’an’daki Icazin Miktari 

a- Kur’an’daki icazin miktari konusunda farkli gorijgler ileri surulmugtur. 
Bir kisim Mutezile ulemasi, Kur'an’in butunuyle muciz olduQu gorugundedir. An- 
cak T Or suresinin 35-37. ayetleri bunu reddetmektedir. 

Kadi lyad goyle der: Kur'an’in icazi; ister uzun, ister kisa olsun, bir sure- 
ye baglidir. Bu da, Bakara suresindeki 23. ayette gegen ii ifa- 

desine dayanmaktadir. 

Kadi lyad bir bagka yerde goyle. der: Icaz; bir sure veya sure miktari bir 
ayette olmalidir. Burada kuvvetli belagat ustunlugu hissedilmelidir. Kevser su- 
resi kadar harfi olan ayet muciz sayilir. Bundan daha a z miktarinda icaz olmaz. 

Bazilari da yalmz bir ayette icaz olmaz; ancak ayetler grubunda olur, 
dediler. 

j-ijl—l jjUJ «Do§ru iseler haydi onun gibi bir soz ge- 
tirsinler.» (Tur, 34.) ayetine dayanarak bazi ulema; Kur’an, aziyla da, goguyla 
da mucizdir, demiglerdir. Kadi lyad ise; ayet, buna delalet etmemektedir. Bir 
ifadenin tamam olmasi, kisa surenin kelimelerinden daha az kelime ile ifade e- 
dilmemesidir, der. 

b- Kur’anm icazi, kendiliginden bilinip bilinmiyecegi hususunda farkli go- 
rugler ileri surulmu§tur. Kadi, bu konuda §oyle der: Ebu’l-Haseni’l-E§ari; icaz, 
Nebi’ye kendiliginden zuhur etmigtir, der. Kur’an’in muciz olmasi, ise, istidlale 
dayamr. Demek istediQimiz gudur: Araplar diginda bir kimsenin Kur’an’daki i- 
cazi bilmesi, istidlale dayamr. Araplardan belaQati bilmeyenlerin durumu da ay- 
nen boyledir. Arap dilinin butun yonleri ve edebi sanatlarindaki inceliQi bilen 
kimse, Kur’anm benzerini getirmede, hem kendisi, hem de ba§kalarinm acze 
dugtugunu kendiliginden anlar. 

c- Ulema, Kur’an’in terkiplerinden, daha kuvvetli bir tenasup, ifade ettigi 
manadan daha kuvvetli bir duzgunlugu olan bir kitap bulunmadigi igin, en ust 
mertebede belig oldugunda ittifak ettikten sonra, fesahatinda degigik gorugler 
ileri surmuglerdir. Kadi, fesahatinda farklilik oldu^unu reddeder. Bazi ulema, 
Kur’an’in kelimeleri, fesahatin en yuksek noktasmdadir. Ebu Nasri’l-Kugeyri, bu 
farki kabul ederek goyle der: Kur’an'daki her kelimenin, fesahat bakimindan en 
ust derecede oldugunu iddia edemeyiz. Diger ulema da; Kur’an’da hem fasih, 
hem de en fasih kelimelerin bulundugu gorugundedir. 

3eyh Izzeddin b. Abdisselam, bu gorLigLi benimsemekle beraber, goyle 
b'r soru yoneltir: Kur’an’in tamami, niye en fasih kelimelerle nazil olmadi? 
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es-Sadr Mevhubu’l-Cezeri, bu soruya §oyle cevap vermi§tir: §ayet Kur'an en 
fasih kelimelerle nazil olsaydi, fasih ile en fasih arasmi cemeden Arap dilindeki 
mutat usuliin di§inda nazil olur, icazindaki huccet eksik kalirdi. Kur'an Arapla- 
rin mutad lisam uzere nazil olmakla muarazadaki acizliklerini ortaya koymu§; 
<<Bize guciimuz yetmeyen bir kelam getirdin» demelerini engellemi§tir. Mua- 
rizlarin bu sozu, goren bir kimsenin ama olana: Gozumle sana ustiin geldim, 
demesine benzer. Ama olan ise kendisine: Ben de gorebilseydim, yendigini 
kabul ederdim, fakat sen goruyorsun, ben ise gormuyorum. Bu durumda sana 
kar§i koymam nasil mumkun olur? §eklinde verdigi cevapla gbstermi§ olur. 

d- $iir, mevzun bir kelam oldugu gibi, derecesi diger kelam nevilerinden 
ustiin oldugu halde, Kur’an’in §iire benzemeyigindeki hikmet, hakikat ve dogru- 
luk kaynagi olmasidir. $airin yapacagi tek gey, batili hak geklinde dugunmesi, 
hakikati ve dogruyu gizlemesi, ba§kalarim kotuleme ve eziyet vermede muba- 
laga yolunu segerek ifrata gitmesidir. Bu yiizden Allahu Taala Resulu’ nu gair 
olmaktan tenzih etmigtir. §iirde daha gok yalan goruldugu igin, kiyasta bulu- 
nan ilim ehli, batil ve yalanla sonuglanan kiyaslara, gogu kez, §iir adini vermi§- 
tir. Bazi hikmet erbabi goyle demi§tir: Lisam duzgiin olan miitedeyyin bir gairin 
Siirinde garip (anla§ilmasi gug) kelime kullandigi gdrulmemigtir. 

Kur’an’da §iire benzer bir yon oldugu iddiasina, §u cevap verilmi§tir: Kur’ 
an’in giire benzer olmasina, §iir denilemez. §iirin ilk garti, gayesi; §iir olarak ya- 
zilmasidir. §ayet Kur’an §iir olsaydi, vezinli soz soyleyen herkesin §air olmasi 
gerekir, herkese gair denirdi. Herkes, az-gok vezinli konugabilir. Fasih kimse- 
lerin konu§masinda bu husus, daha gok goriilur. Eger Araplar, bu gibi vezinli 
sozlerin §iir olduguna inansalardi, buna kar§i koyar, derhal kinarlardi. Qiinkii bu 
konuda, oldukga hassas ve titizlerdi. Sozlerindeki insicamm en ust noktaya u- 
lagmasi igin bu durumu mutlaka dikkate alirlardi. 

Bir beyitlik soze, §iir denilmedigi soylenir. §iir en az, iki veya daha gok 
beytten meydana gelir. Receze de §iir denilmemigtir. Recezin §iir olabilmesi i- 
gin, en az dort beytten ibaret olmasi gerekir. Bu hal, Kur'an’da kesinlikle mev- 
cut degild ir. 

e- Bazi ulema §oyle der: Kur’an’in tehaddide bulunmasi cinlere degil in- 
sanlaradir. Qunku cinler, Arap diliyle nazil olan Kur’an’i bilmezler. 
j>iS\j Lr J,y\ «De ki: ‘Eger insanlar ve cinler toplansalar..** (Isra, 88.) ayetinde 
cinlerin zikredilmesi, Kur’an’in icazini tazim igindir. Insanlarin ve cinlerin birle- 
§erek meydana getirecegi kuvvet, her birinin ayn ayri gosterecegi kuvveten 
daha tesirlidir. Bu iki grubun tehaddide bir araya geldigi, birbirlerine yardim et- 
tigi farzedilse bile, Kur’an’a muarazada gene aciz kalirlar. Her ikisi aciz kaldigi- 
na gore, birinin daha aciz kalacagi ortadadir. Bazi ulema da §oyle demistir: 
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Cinlere de tehaddi yapilmigtir. Melekler de, Kur'an'in mislini getirmekten aciz 
olduklari igin, ayetin manasina dahildir. Kirmani, «G a r a i b u’ t - T e f s i r*« 
adli eserinde goyle der: Ayette sadece ins ve cinnin zikredilmesi, Resulullahm 
meleklere degil, ins ve cinne peygamber olarak gonderilmesindendir. 

f- Gazzali'ye: J^«Eger (o) Allah’tan 

bagkasi tarafindan (indirilmig) olsaydi, onda birbirini tutmaz gok geyler 
buiurlardi. 1 iNisa, ti'2.) ayetimn manasi soruldugunda, gu cevabi vermigtir: A- 
yetteki ihtilaf kelimesi, gegitli manalari oian mugterek anlamli bir kelimedir. A- 
yette murad edilen mana, insanlarin Kur’an hakkindaki ihtilafi degil, Kur'an'in 
bizzat kendisinden ihtilafin nefyedilmesidir. Bu sozde ihtilaf vardir, cumlesi; o 
sozun bn ydnii dine, bir yonii de diinyaya aittir, demektir. $u halde bu soz, 
nazmi muhtdif olan sozdur. Bunun bir kismi giir vezninde, bir kismi'giirin tagyir 
edilmis seklinde, bazisi akici bir uslupta, bazisi da bunun aksi bir uslupta gelir 
MalhuUi All-ti - • •'mi bu qibi ihtilaf lardan munezzehtir Cunku O. nazimda avni 
usluba. sure ve ayetlerdeki tenasube, fesahatta da birbirinden farksiz dereceve 
o.iinptir. Kur an da. zayif veya kuvveth yoktur. Butun kelimeler aym manaya yo- 
nelmistir. O da, insanlari Allah’in vahdaniyetine davet, dunya hayatindan ahiret 
hayatina gekmektir. insan sozunde bu gibi ihtilaflar bulunur. 3air ve ediplerin 
sozu Kur'an'la kiyas edildiginde. nazmindaki uslup yonuyle farkli oldugu kadar, 
fesahatin bizzat kendisi ve derecesiyle de farkli oldugu gorulur. Hatta bunlar. 
zayif veya kuvvetli ibarelere de sahiptir Bu yuzden iki risale. iki kaside ve sm 
degigik gayelerle yazilmigtir. Gairler ve fesahat ehli, her konuda vazarlar. Bazen 
uunyayi metheuerler. Bazen zemmederler, bazen korkaklari overek cesur ol- 
duklarim soylerler, bazen de zemmederek zayifliklarim belirtirler. Bazen kahra- 
manligi methederler, ona cesaret adini verirler, bazen de zemmederek korkakliga 
gevirirler. insan sozu, bu gibi ihtilaflardan kurtulamaz. Qunku sozleri, yagayigla- 
rindaki gaye ve degigiklige dayamr. Insan, iginde bulundugu duruma gore degi- 
sebilir. Negeli aninda fesahati artar, uzuntulu aninda ise aym fesahati bulamaz. 
Bu yuzden, gayeleri de degigiktir. Bazen bir geye meyleder, bazen de uzakla- 
gir. Bu gibi halleri, zaruri olarak konugmalarinda farklilik meydana getirir. Bir in- 
sanin yirmi ug sene boyunca (ki bu miiddet, Kur’anm nuzul muddetidir) aym 
gave ve aym uslupta konugtuguna tesaduf edilmemistir Halbuki Resullah da 
bir insandi, degigik halleri vardi. §ayet Kur’an Resulun veya bir bagkasinm so- 
zu olsaydi, iginde gokga ihtilaf bulunurdu. 

g- Kadi iyad, goyle der: Kur’an’nin diginda, Tevrat ve incil gibi, Allah ke- 
lamindan muciz olan bir kitap var midir? geklinde bir soru sorulsa, buna gu ce- 
bi veririz: GayDi haberleri ihtiva etmede, Kur'an gibi muciz olsa bile, nazmmda 
ve telifinde muciz olan bir bagka kitap mevcut degildir. Kur'an digindaki kitap- 
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larda yoktur. §urasim kesin olarak biliyoruz ki, Kur’an di$indaki semavi kitap- 
larda tehaddi vaki olmadigindan kullamlan dilin, icaz derecesine varacak §ekil- 
de fazileti ve fesahat yonleri mevcut degildir. 

ibnu Cinni, «M e s a i I u’ I - H a t i r i y y a t>> adli esrinde: ;J -. yu 

^ t yiLjil»' «Dediler ki: ‘Ey Musa, ya sen at, yahut once a- 
tan biz olalim.» (Taha, 65.) ayetinin tefsiri sirasinda §unu zikrder: ifa- 

desinden donu§, iki gaye ile olmu§tur. Biri; ayetlerin birbirine yakin kelimelerle 
ba§lamasindan dolayi lafzi, digeri de manevidir. Manevi olmasi; Allahu Taalamn 
sihirbazlardaki kuweti, bununla Musa’ya kar§i koyma guplerini bildirmek iste- 
di§i igin bu lafzi kullanmasidir. 

Sonra §oyle bir sual ortaya attr. Sihirbazlarin fesahat ehli olmadiklarim 
biliyoruz. Bu bakimdan, onlarin fesahat ehlinden oldukalari goru^une nasil gi- 
deriz? Bu husus §oyle cevaplandirilmi§tir: Kur’and’a, fasih olmayan insanlardan 
hikaye edilerek verilen sozlerin bulundugu ayetler, gerpekte onlarin sozleriyle 
de§il, manalari Arappa olarak gelmi§tir. Bu sebeble: jLl. y>. UjU* yi» 
jLj LaJujLa — ir S-a j'^^ls-^uo'xDediler ki: ‘Bunlar iki buyucii- 
den ba§ka bir §ey de$il, istiyorlar ki biiyuleriyle sizi yurdunuzdan pikarsin- 
lar ve sizin ornek yolunuzu (en giizei dininizi) yok etsinler.» (Taha, 63.) a- 
yetinde gorulen fesahatin, Arap olmayanm lisam uzere gelmedigi apikpa orta- 
dadir. 

h- Barizi, «Envaru’t-Tahsil fi Esrari’t-Tenzil» adli ki- 
tabinin mukaddemesinde §oyle der: Bir cumlenin manasi; birbirinden guzel, de- 
gi§ik kelimelerle ifade edilebilir. Aym §ekilde cumlenin bir kismi, diger kismina 
uygun, daha fasih kelimelerle ifade edilebilir. Bu bakimdan, cumledeki manayi 
daima gozununde bulundurmak veya manaya uyacak butun kelimeleri du^un- 
mek, sonra da bunlarin en uygun ve en fasihini kullanmak gerekir. Bunlarin 
hepsini, beper kelaminda bir arada gormek imkansizdir. Halbuki Allah'in ilminde 
bunlar, kendiliginden hasil olan hazir bilgilerdir. Bg yuzden Kur’an-i Kerim, tatli 
veya daha tatli, fasih veya daha fasih kelimeleri ihtiva etse bile, sozun en gu- 
zeli ve en fasihiyle nazil olmu$tur. Kur’an’da buna misal teskil eden ayetler 
§unlardir: jb j «iki cennetin meyvelerini de kolayca toplariar.» 
(Rahman, 54.) Allahu Taala bu ayetin yerine v__> Jtj — • Iki cennetin de 
meyveleri yakindir, buyursaydi; <*>■ ile j-la- kelimeleri arasindaki cinasi ver- 
memesi. ~ kelimesinin de cenneteki meyvelerin olgunlastigina isaret etme- 
mesi, fasiladaki yakinligi belirtmemesi yonuyle, ayetteki metnin yerini tutmazdi. 

* «Sen bundan once bir kitap okumuyordun.” 
(Ankebut, 48.) ayeti de bu kabildendir. Ayette, hemzedeki agirliktan dolayi ' ju 
fiili yerine fiili, (Bakara, 2.) ayetinde, idgamin agirligi sebebiyle 
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yerine Kur’an’da daha gok kullamlan jV ifadesi, ' j (Al-i Im- 
ran, 1 39.) kelimesinin telaffuzundaki hafiflikten dolayi ' yerine kullanil- 
masi, ^ «..kemiklerim gevgedi..» (Meryem, 4.) ayetindeki kelimenin, 

fethanm zammeden daha hafif olmasi bakimindan yerine gelmesi, j-.' 
(Bakara, 62.) ayetindeki kelimenin, aym manadaki jj— • fiilinden hafif olmasin- 
dan dolayi j-' fiilinin gelmesi, (gunkii j*\ fiili, Kur’an’da den daha gok 

kullamlmigtir.), J>\ “Allah seni iistiin kildi..» (Yusuf, 91.) ayetindeki kelime- 
nin, telaffuzundaki hafiflikten dolayi yerine gelmesi, (Bakara, 

1 77.) ayetindeki fiilin telaffuzundaki hafiflikten dolayi, yerine gelmesi, 

> u' (Ahkaf, 21.) ayetindeki fiilin telaffuzundaki hafiflikten dolayi yerine 

gelmesi, (Bakara, 184.) ayetindeki kelimenin, hafiflikten dolayi 

yerine gelmesi daha guzeldir. «igte Alah’in yarattiklari..» (Lokman, 

1 1.), y* yt (Bakara, 3.) ayetlerindeki kelimelerin masdar halinde gelmesi 

ve geklinde gelmesinden daha hafiftir. fiili (Bakara, 230.), 

fiilinden hafiftir. Cunku Jai babi, jliJ babindan daha hafiftir. Bu sebeple 
Kur’an’da fiili daha gok kullamlmigtir. 

Tahfif ve ihtisardan dolayi hakiki manasiyla vasfedilmese bile, Allahu Ta- 
alanin sifatlarindan olan; Rahmet, Gazap, Rida, Hubb ve Makt, gibi kelimelerin 
kullamligi da bu kabildendir. §ayet bu kelimeler yerine, hakiki manasmdaki keli- 
meler kullamlsaydi, sozde artig olur, CJU'jCj*J'*JuU»4JuUj Ona sevgili mua- 
melesi veya diigman muamelesi yapardenilirdi. Hafifli^i ve kisaliQmdan dolayi 
bu kelimelerin, mecaz veya tegbih olarak geligi, hakiki manalariyla geliginden 
daha guzeldir. Gunkii, «Ne zaman ki bizi kizdirdilar, onlar- 

dan og aldik..» (Zuhruf, 55.) ayeti, s — ^Julc-tUi Bize kargi diigmanca 
tavir takininca, ile s — Bize diigmanca tavir takinanlarin 
geligi gibi gelince, demekten daha guzeldir. 

i- Rummani goyle der: Kisa surelerde muarazanin mumkun olmasi dugii- 
nulebilir mi? geklinde bir soru sorulsa, buna gu cevap verilir: Kisa surelerde, 

muaraza caiz de^ildir. Bu surelerle tehaddi yapildi^mi kabul eden, • j ; <' 

Yunus, 38.) ayetinde ifade edildiQi uzere, aciz kalacabi agikga gorulur. Zira 
muaraza, surenin kisa veya uzun olmasiyla belirlenmemigtir. 

Kisa surelerde fasilanm yerine gegecek bir kelime bulunarak, fasilayi de- 
Qigtirmek mumkundur. Bu husus, muaraza olur mu? geklinde bir soru sorulsa, 
buna gu cevap verilir: Mumkun deQildir. Kuvvetli giir yazma giicii olan bir kim- 
senin, bir beyitlik giir yazmasimn mumkun oldu^unu kabul eden kimse, 
onun vezinli mi, vezinsiz mi yazdiQim ayirt edemez. Bu kimse, Rube’nin: 
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beytindeki kafiyeleri de§i$tirmek istese, j yerine . j^*J' yerine 

yerine kelimelerini getirse, bunu yapabilir. $iirde en az bil- 
gisi olan bile, bu kasidede Rube’ye muarazada bulundugu, §iiryazma kabiliyeti 
oldugu soylenemez. Fasilalari degi§ti renin durumu da aynen boyledir. 




ALTMIS? BE^iNCi BOLUM 
KUR’AN’OAN iSTINBAT EDILEN iLiMLER 

Allahu Taala: yU «..Biz bu Kitap'ta higbir geyi eksik 

birakmamigizdir..» (Enam, 38.), j jLj j u» • ^ = - _ .».=«»- = 

j_,U.U “Sana bu kitabi, hergeyi agiklayan*ve Musliimanlara yol gosterici, 
rahmet ve mujdeci olarak indirdik!» (Nahl, 89.) buyurmugtur. 

Resulullah (s.av.) bir hadisinde: ‘ilerde birtakim fitneler dogacaktir’ de- 
mesi uzerine bazi sahabe: ‘Bundan nasil kurtulunur?' geklinde sorduklari soru- 
ya, Tirmizi ve diger muhaddislerin rivayet ettigi, gu cevabi vermigtir: Allah' in Ki- 
tabina sarilin. Qunku Onda, sizden onceki ve sonrakilerin kargilagtigi veya kar- 
gilagacagi haberler ile, yasadigmiz zamandakilerin haberlerim bulursunuz 

Said b. Mansur, Ibnu Mesud’un goyle dedigmi nakleder: Him ' ogrenmek 
isteyen Kur'an a sarilsin. Qunku Kur'an'da, gegmis ve gelecek milietlere ait bii- 
giler mevcuttur. Beyhaki bu bilgileri, ilimlerin asillan vardir, seklinde agikla- 
mistir. 

Beyhaki; Hasenu’l-Basri’nin goyle dedigini rivayet eder: Allahu Taala, 
yuz dort kitap indirmigtir. Bunlardaki ilmi; Tevrat, incil, Zebur ve Kur’an’da top- 
lamigtir. Sonra da bu up Kitap'taki ilmi, Kur'an’a yerle$tirmi$tir. 

imam Safii hazretleri goyle buyurur; Ulemanm soyledigi her soz, Sunnetr 
in gerhi, Sunnet de Kur’an’m gerhidir. Regulullah'in hukum ifade eden her sozu, 
Kur’an'dan aldigi manadir. 

Burada derim ki; imam Safii'nin bu_sozunu, «e I - U m m» adfi eserinde 
rivayet ettigi: Ben ancak, Aliah’in Kitab'inda helal kildigmi helal, haram kildigini 
haram kilanm, hadisi teyid etmektedir. 

Said b. Cubeyr: Resulullah’in hadisi olarak duydugum her sozu dogrula- 
yan bir ayeti x Aliah’in Kitab’inda mutlaka bulmugumdur. ibnu Mesud da goyle 
der: Size bir hadis naklettigimde, Kur’an'dan bunu dogrulayan .bir ayeti de gos- 
terebilirim. Bu iki sozu, ibnu Ebi Hatim rivayet etmigtir. 

imam §afii, aynt eserinde goyle der; Din mevzuunda.-birinize isabet e- 
den bir musibetten kurtulug yolunu gosteren delil, ancak Allah’m Kitab’inda bu- 
lunur. Bazi hukumler, sadece Sunnette mevcuttur, denilse goyle cevaplarir 
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Hakikatte Kur’arYdan alinmigtir. Qunku Kur’an, Resule uymamizi ve O’nun soz- 
leriyle amel etmemizi farz kilnmgtir. 

$afii hazretleri, bir defasinda Mekke’de goyle buyurdu: Bana istediginizi 
sorun, Kur’an’dan size cevaD vereyim. Kendisine: Ihramli olan bir kimse, egek 
arisini oldurse, ne dersimz? diye soruldugunda Besmele okuyarak 
' «Peygamber size ne verdiyse onu alin neyi 

yasakladiysa ondan sakinin..» (Hagr, 7.) ayetiyle cevap verdi. 

Bize Sufyan, o Misar b. Kidam, o Kays b. Muslim, o da Tank b. $ihab- 
dan, Hz. Omer’in goyle dedigini rivayet etmigtir: Hz. Omer, ihramli olan bir kim- 
seye egek arisini oldurmesini emretmigtir. 

Buhari, ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet eder: Allahu Taala, guzel 
gorunmek igin, Allah’in hilkatim de^igtirerek dovme yapan ve yaptiran, yuzun- 
deki killari soken ve gogusunu agan kadinlara lanet olsun! geklindeki sozunu 
duyan Benu Esed kabilesinden bir kadin, ibnu Mesud’a gelerek: Duyduguma 
gore siz; gu ve gu gibi igleri yapanlari lanetlemigsiniz, bu do§ru mudur? diye 
sorar. ibnu Mesud kadina: Resulullah’in lanetledigi kimseyi ben niye lanetleme- 
yeyim? Bu lanet, Allah’in Kitabinda mevcuttur, geklinde cevap verir. Bunun ii- 
zerine kadin; Kur’an’i ben de okudum, senin dediklerine rastlamadim, der. Bu- 
nun uzerine ibnu Mesud: E§er dikkatle okusaydm, mutlaka bulurdun. Sen Kur- 
an’da \ y~> «Feygamber size neyi verdiyse a- 

Im, neyi yasakladiysa ondan sakinm..» ayetini hig duymadin mi? deyince ka- 
din: Evet duydum, geklinde mukabelede bulununca ibnu Mesud; gu halde Re- 
sulullah, bunu kesinlikle yasaklamigtir, der. 

ibnu Suraka, «K i t a b u’ I - 1 c a z» adli eserinde, Ebubekr b. Mucahid- 
in goyle dedigini nakleder: Alemde ne varsa, hepsi de Allah’in Kitabinda mev- 
cuttur. Kendisine; hanlarin zikri hangi ayettedir? diye soruldugunda: 

“Oturulmayan ve iginde egyamz bulunan 
evlere girmenizden dolayi size bir giinah yoktur..» (Nur, 29.) ayetini okumug, 
iskan edilmeyen evlerin hanlara igaret oldugunu soylemigtir. 

ibnu Berracan goyle demigtir: Resulullah’dan sadir olan her sozun, uzak 
veya yakin, kendisi veya asli, Kur’an’da mevcuttur. Bunu, anlayabilen anlar, 
goremeyen de goremez. Verdigi her hukum ve karar boyledir. Bunu herkes ig- 
tihadi, ilmi derecesi ve anlayig kabiliyeti olgusunde kavrar. 

Ibnu Ebi’l-Fadl el-Mursi, «T e f s i r»inde goyle der: Kur’an, oncekilerin 
ve sonrakilerin ilmini sinesinde toplamigtir. Ovle ki. bu ilimlerin hakikatini ancak 
Allah bilebilir. Allah’in nezdinde olikoyduklari harig, Resulullah da bilebilir. Kur- 
an’in lugati, kelimelerin yaziligi, harflerin mahreci ve adedi, kelimelerin, ayetle- 
rin, surelerin, hiziblerin, msiflarin, rubularin, secdelerin sayisim, her on ayette 
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bir talimi, manalarina inmeden mumasil ayetleri ve mutegabih kelimelerin tesbiti 
gibi hususlarla, Kurra adi verilen kimseler ugragmigtir. 

Nahiv ulemasi; isim, fiil ve harflerin murab ve mebnisini, bunlardan amel 
eden veya etmeyen uzerinde durmug, isimler ve ona bagii mevzularda, fiillerin 
lazim ve muteaddi gibi gegitleri, kelimelerin yaziliglari gibi meseleleri genigce 
ele almiglardir. Hatta bunlardan bazilari, mu^kilini irab etmig, bazilari da Kur’an- 
in kelime kelime irabini yapmiglardir. 

Bazi mufessirler, kelimeleriyle meggul olmug, bir manaya, iki veya daha 
gok manaya gelenlerini tesbit etmig, bir manasi olan kelimeleri, kendi manasiy- 
la degerlendirip gizli manalarini agikliga kavugturmug, iki veya daha gok mana- 
ya muhtemel olanlardan birini tercih etmig, herbiri bu konuda gorug ileri siir- 
mug kendi gorugijne gore mana vermiglerdir. 

Usui ulemasi, akli deliller, asli ve nazari gahidlerle meggul olmuglar, jlS J 
Uj — «E§ er yerde, gokte Allah’tan bagka tanrilar olsaydi, ikisi 
de (yer ve gok) bozulup gitmi§ti..» (Enbiya, 22.) ayeti gibi pek gok ayetler u- 
zerinde dugiinup, Allah'in vahdaniyeti, mevcudiyeti, bekasi, kidemi, kudreti, ilmi, 
ve zatina layik olmayan sifatlardan tenzihine igaret eden deliller gikarmig, buna 
usuluddin ilmi adini vermiglerdir. 

Bir kisim ulema Kur'an’daki hitaplar uzerinde durmug, bunlarin umum ve- 
ya hususi manaya geldiklerini gormug, hakikat ve mecaz gibi kelimelerde mev- 
cut dil ile ilgili hiikumler gikarmig; tahsis, ihbar, nass, zahir, mucmei muhkem, 
mutegabih, emir, nehiy nesih ile kiyas, istishab ve istikra gibi konularda fiku 
beyan etmigler, buna usul-i fikh adini vermiglerdir. 

Bir kisim ulema, inceden inceye tetkik edip dugiinerek, ayetlerde mev- 
cut helal, haram gibi gegitli hukumleri tesbit etmigler, bunlara dair usulu, furuu 
tesis edip, uzerinde genig bir gekilde durmuglar, buna ilmi furu veya fikih adini 
vermiglerdir. 

Bir kisim ulema; onceki asir ve milletlerin kissalarim aragtirmig, onlarla 
ilgili haberleri nakletmig, biraktiklari eserleri ve baglarmdan gegen olaylari der- 
lemig, dunyanm yaratiligi ve akabinde mevcut olan egyayi zikretmig, buna tarih 
veya kisas adini vermiglerdir. 

Diger bazilari da; kalpleri titreten, dagian yerinden oynatan hikmet, em- 
sal ve mevize gibi mevzular uzerinde durmuglar, Kur'an’da mevcut vaad, vaid, 
tahzir, tebgir, mevt mead, negr hagr, hisab ikab, cennet, cehennem gibi mevize 
gegitlerini, ceza esaslarim istinbat etmigler, buna, hitabet veya vaaz adini ver- 
miglerdir 

Diger bazilari ise; Yusuf (a.s.)a anlatilan yedi semiz inek kissasi, hapiste 
kargilagtigi iki kiginin ruyasi, guneg, ay ve yildizlelrin kendisine secde eder go- 
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gorunugu gibi tabir usulunu istinbat etmigler, buna ruya tabiri adim vermiglerdir. 
Her ruyanin tabirini Kur'an’dan gikarmaga caligmiglar, eger bunda bulamadik- 
lari olursa, Kur'an’in garihi olan Sunnete muracaat etmigler. Sunnette de bula- 
madiklarim, hikem ve emsal kitaplarinda aramiglar, bunlarda da bulamadiklarim, 
halkin istilahinda ve .alL * (Araf, 199.) ayetinin igaret ettigi orf ve adetle- 
rine muracaat etmiglerdir. 

Bir kismi, miras ayetlerindeki hisseyi ve ilm-i feraiz’in ele aldigi diger hu- 
suslari incelemig, yarim, ugtebir, dorttebir, altidabir, sekizdebir gibi teraiz he- 
saplanm, avle ait (varislere ait terekenin taksiminde artakalan mala) meselelen 
istinbat etmisler, bundan vasiyet hukumlerini gikarmiglardir. 

Bir kisim ulema da, gece ve gunduzun meydana gelisinaeki hikmetlere 
delalet eden ayetler uzerinde dugunmug. guneg ve ayin menzilleri ile yildizlar 
ve burglara ait esaslari tesbit etmigler, buna mevakit ilmi (vakit tay ini) adiru 
vermiglerdir. 

§air ve edipler, Kur’an’daki kelimelerin fesahati, nazmmdaki bedi ve be- 
lagati. mebde ve maktai, husn-i tehallus’u, hitap gegitlerim, itnab. icaz ve ben- 
zeri hususlari dikkatle incelemig, buradan, maam, beyan ve beai ilmini meyda- 
na getirmiglerdir 

Kur’an’daki igari manalarla ugragan hakikat erbabi, lafzindaki mana ve 
inceliklere dalmg, bunlara ait fena, beka, huzur, havf, heybet, uns, vahget, 
kabz, bast ve benzeri tabirler kullanmiglardir. 

Kur’an, bu ilimler diginda; tip, cedel, heyet, hendese, cebir ve mukabele, 
muneccimlik (istikbale ait bilgiler) ve diger konulari ihtiva etmektedir. Tip ilmi nin 
gayesi, sagligin korunmasi, kuvvetin saglanmasidir. Bu durum birbirine zit olan 
azalarin igleyigindeki uyumu saglamakla mumkun olur. Allahu Taala: 

- y «..bu ikisinin arasinda dengeli olur..» (Furkan, 67.) ayetinde bunlari bir 
arada toplamigtir. Biliyoruz ki Kur’an’da, hastaliktan sonra sihhata kavugmayi, 
bedendeki bir rahatsizliktan sonra gifa bulmayi ifade eden yi.-iLse-vjl jL 
^LU.UJL "Renkleri gegit gegit bir igecek gikar ki, onda insanlara gifa var- 
dir..» (Nahl, 69.) ayeti bulunmakta, buna ilaveten kalbi hastaliklarin gifasim sag- 
layan ayetler de yer almaktadir. 

Pek gok surede yer alar heyet ilmi ile ilgili ayetlerde, yer ve goklerin 
yaratiligi, tedbir ve tasarrufu zikredilmekte, ulvi sufli mahlukat alemi, butiin ge- 
nigligi ile anlatilmaktadir. 

Hendese ilmine, «Bir golgeye gidin ki tig dalli- 

dir..« (Murselat, 30.) ayetinde igaret vardir. 

Cedel ilmi, ayetlerin ihtiva ettigi deliller, mukaddime ve neticeler, tasdik 
ve tekzip gibi di§er tiususlarla u^ragir. Hz. ibrahim’in Nemrud ve kavmi ile mu- 
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nazarasi bu ilimde onemli bir yer iggal etmektedir. 

Cebir ve mukabele ilmi, zayif bir ihtimalle demldigine gore, bazi sure 
baglarinda bulunan harflerden hareketle, onceki milletierin beka muddeti, yillar 
ve gunleri, Islam ummetinin beka muddeti, dunyanm gegmig ve gelecekteki 
omru ile meggul olan ilimdir. 

Kur’anda, gunluk hayatta zaruri olan bazi sanatiarm ash ve ayetlerin i- 
simleri mevcuttur. Mesela; jj j J i “Agag yapraklariyla 

vucutlarini ortmeye bagladilar..» (Araf, 22.) ayetinde terzilik, ^ y 

«Bana demir kutiikleri getirin..» (Kehf, 96.) ve «Ona demiri yumu- 

gattik..» (Sebe, 10.) ayetlerinde demircilik, • “Gozetimimizde 

gemiyi yap..» (Hud, 37.) ayetinde marangozluk, ^ «..ipligini gozen 

kadin..» (Nahl, 92.) ayetinde ipekgilik, bir ev edinen 

orumcege benzer» (Ankebut, 41.) ayetinde dokumacilik, j C j>\ «Ekti- 

ginizi gordunuz mu?» (Vakia, 63.) ayetinde giftgilik, «Her bina 

ustasini ve daigici.» (Sad, 37 ), ^ l ^ * "..giyeceginiz siis- 

ler gikarirsmiz..» (Nahl, 14.) ayetlerinde dalgighk, ++A. * 

«Musa kavmi, kendisinden sonra ziynet takimlarindan yapilmig bir bu- 
zagi heykelini...» (Araf, 148.) ayetinde kuyumculuk, ^ S' <<0, sir " 

gadan yapilmig cilali geffaf bir..» (Neml, 44 ), « Jamba cam i- 

gindedir..» (Nur, 35.) ayetinde zuccaciyeciiik, jJJl «..Ey Ha- 
man, haydi benim igin gamurun iizerinde ateg yak..» (Kasas, 38.) ayetinde 
gomlekgilik, < L JuJ iUl «Ama o gemi de..» (Kehf, 79.) ayetinde denizcilik, JLt 
JuJo «Kalem ile ogretti..» (Alak, 4.) ayetinde kitabet, «Ba- 

gimin ustiinde ekmek tagiyorum..” (Yusuf, 36.) ayetinde firincilik, 

“Kizarmig buzagi..” (Hud, 69.) ayetinde aggilik, «Elbiseni temizle..» 

(Muddessir, 4.) ayetinde temizleyicilik, «..heniiz canian gikmadan 

kesmeniz harig..» (Maide, 3.) ayetinde kasaplik, «Allah’in boyasi..» 

(Bakara, 138.) ayeti ile jl>- «..beyaz ve kirmizi yollar..» (Fatir, 27.) 

ayetinde boyacilik, “Daglardan ustalikla evler yon- 

tuyorsunuz.» ($uara, 149.) ayetinde taggtlik, • “Attigin zaman 

sen atmadin,.» (Enfal, 17 ) ayeti ile l «Onlara kargi giicii- 

niiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin..» (Enfal, 60.) ayetinde aticilikla ilgili igaret- 
ler bulunmaktadir. Kur’anda aynca; alet isimleri, yiyecek igecek ve nikah gegit- 
leri, kainatta olmug-olacak butun geylerin tahakkuku, j** «Bu 

kitapta higbir geyi eksik birakmamigizdir..” (Enam, 38.) ayetinde ifade edil- 
migtir. Mursi’nin sozleri, ozetle bu kadardir. 

ibnu Suraka goyle der: Kur’anda Allah’in zikrettigi icaz vecihlerinden ba- 
zisi da; sayilarin hesabi, toplanmasi, bolmesi, garpmasi, muvafakat, telif, muna- 



332 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSl 


sebet, tansif ve mudaafe’dir. Hesap ilmiyle ugra§anlar, Resulullah’in sozunde 
sadik oldugunu, Kur’an’i kendisinin uydurmadigm, bunlarla anlarlar. Zira Resul-i 
Ekrem, ne felsefeciler arasina girmi§, ne hesap, ne de hendese bilenlerle kar- 
§ila§mi§tir. 

Ragib Isfahani §oyle der: Allahu Taala, butun peygamberlerin nubuvveti- 
m, Peygamberimizin nubuvvetiyle hitama erdirdigi, §eriatlarim Peygamberimizin 
geriatiyla kismen nesh, kismen de tamamiadigi gibi, onceki kitaplarin muhas- 
salasi olan Kur’an’i da Resuliine indirmi§tir. Allahu Taala Jl. 

«..tertemiz sayfalar okuyan bir elpidir. O sahifelerde do$ru yazilmig 
hiikumler vardir.» (Beyyine, 2-3.) ayetiyle haber vermi§tir. Hacminin kiiguklii- 
gune ragmen, ihtiva ettigi gok geni§ manalarla bu Kitab’i bir mucize olarak in- 
dirmi§, bunlari kavramaktan aciz kalmi$tir. Nitekim; ji 

Ji'OU LSO j^u } «Yeryuziinde bulunan agaglar kalem 

olsa, denizler de (murekkep olsa) arkasindan yedi deniz de ona yardim et- 
se, Allah’in kelimeleri tiikenmez..» (Lokman, 27.) ayeti bunu ifade etmektedir. 
Be§er akli bunlari kavramaktan aciz olmakla beraber, Kur’an’in nurundan ve i- 
garet ettigi geylerden faydalanacak giigtedir. Bu husus, agagidaki giirde goyle 
dile getirilmigtir: 

Lf I J i ‘ i f - , I . ^ ^ ^ 1 4 mtml I ■ I J I K I I 

y aj Ia, 1 « ■ .. I - • ■■■tlS 

Kur’an ay gibidir, onu agip baktiginda (okuyup anladigmda), gozleri- 
ne dogruyu gosteren bir nur bahgettigini, gorursun; Kur’an gogiin ortasin- 
daki giineg gibidir, igigiyle yeryuzunun dogusunu ve batisini aydmlatir. 

Ebu Nuaym ve bazi ulema, Abdurrahman b. Ziyad b. Enam’in goyle de- 
digini rivayet ederler: Hz. Musa’ya bir gun goyle denilmigtir: Semavi kitaplar i- 
ginde Ahmed’in (s.av.) Kitab’i, dovuldukge yagi gikan bir kabtaki slide benzer. 

Kadi Ebubekr b. Arabi, «K a n u n u ’ t - T e v i l» adli kitabinda goyle 
der: Kur’an’daki ilimler elli, dort yuz, yedi bin ve yetmig bin ilimdir. Bunlar, Kur’ 
an’daki kelime sayisina gore, her kelimenin zahir, batin, hadd ve matla’ iibi dort 
ile garpilmasi sonucu elde edilen sayidir. Bu sayiya, terkip halindeki kelimeler- 
le atiflar, dahil degildir. Kur’an’daki ilimler, sayilamayacak kadar poktur, ger- 
gek sayilarim ancak Allah bilir. 

Kur’an ilimleri iig ana konuda toplamr. Bunlar; Tevhid, Tezkir, Ahkamdir. 

Mahlukata ait bilgliler, Allah’in isim, sifat ve efali ile ilgili bilgiler, Tevhid’e 
dahil olan bilgilerdir. 

Vaad ve vaid, cennet ve cehennem, zahir ve batimn temizlenmesi, Tez- 
kirin konularindandir. 

Butun mukellefiyetler, faydali ve zararli geylerin beyam, emir, nehiy ve 
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menduplar, Ahkam’in konulanndandir. Fatiha suresinde her up ilim toplandigm- 
dan, Ummu'l-Kur’an adini almiptir. ihlas suresine de, bu up ilimden biri olan 
Tevhid’i ihtiva ettiginden, Kur’an’in upte biri denilmiptir. 

ibnu Cerir poyle der: Kur’an, pu up ilmi ihtiva eder; bunlar: Tevhid, Ahbar 
ve Dini bilgilerdir. Tevhid’in tamamim ihtiva ettiginden ihlas suresine, Kur'an’m 
ugtebiri denilmiptir. 

$eyzele poyle der: Gerpek pudur ki; ibnu Cerir’in bu up husus, sadece 
bunlari degil, bunlarin daha fazlasim ihtiva etmektedir. Qunku Kur’an’in ilimleri, 
idrak edilemeyeeek ve sayilamayapak kadar poktur. 

Ali b. isa poyle der: Kur’an, pu otuz mevzuu ihtiva eder; bunlar ilam, tep- 
bih, emir, nehiy, vaad, vaid, cennet, pehennemin vasfi, Allah’m isim ve sifat- 
lari, nimetlerine pukru, muhaliflere delil getirmeyi, mulhidlere cevap vermeyi 
ogretmek, ragbet, korku, hayir, per, guzel, pirkin hikmetin vasfi ve marifetin fa- 
ziletini beyan etmek, iyileri ovmek, kotuleri zemmetmektir. 

Bu konuda sunu ilave etmek isterim: Kur’an, her peyi ihtiva eden bir Ki- 
tap'tir. Qepitli ilimlerin asli olan her bab ve her meseleye, Kur’an’da iparet e- 
den deliller vardir. Kur’an’da ayrica; canli-cansiz butun mahlukatin pepitli yon- 
leri, yer ve goklerin melekutu, arp-i ala ve yerin dibinde olanlar, kainatin yarati- 
lipi, mephur peygamber ve meleklerin isimleri, gepmip milletlerle ilgili haberler 
arasinda, Hz. Adem’in cennetten gikarilipi sirasinda iblis’le olan kissasi, Abdul- 
haris adini verdigi oglu, Hz. idris’in yuce bir mevkiye yukseltilmesi, Nuh tufam, 
Ad kavminin iki kissasi, Semud kavmi ve deve kissasi, Hz. Yunus kissasi, Ey- 
ke ve Medyen halkinm Hz. §uayb’le olan kissasi, Hz. Lut kavmi, Tubba’in kav- 
mi, Ress halki, Hz. ibrahim kavmi ve Nemrud’la mucadelesi, oglu ismail’i anne- 
siyle birlikte Mekke'de birakmasi, Kabe'nin inpasi, Hz. ibrahim’in ogiunu kurban 
etmesi, Hz. Yusuf ve kardeplerinin kissasi, Hz. Musa’nm dogumu, nehre atilipi, 
Kibti’yi oldurupu, Medyen'e gidipi, Hz. §uayb’in kiziyla evlenipi, Tur’da Allah’la 
konupmasi, Firavn’a gelipi, Misir’dan pikipi, dupmam bogupu, kavminin buzagiya 
tapmasi, Bakara ve Hizir’la olan kissasi, Hz. Musa’nm zalimlere savapi, Qin’e 
kapan kavmin, Talut’un, Hz. Davud’un Calut'la olan kissasi, Hz. Suleyman ve 
Saba melikesinin kissasi, Taun’dan kaganlann, oldiikten sonra tekrar dirilenle- 
rin kissasi, Zulkarneyn kissasi, Doguya ve Batiya gidipi, Seddi bina edipi, Hz. 
Eyyub kissasi, Zulkifl kissasi, Hz. ilyas kissasi, Hz. Meryem ve dogum kissasi, 
Hz. isa’nin risaleti ve goge pekilip kissasi, Hz. Zekeriyya ve oglu Yahya'nin 
kissasi, Ashab-i Kehf kissasi, Ashab-i Rakim kissasi, Buht-i Nasr kissasi, biri 
cennetlik olan iki kipinin kissasi, cennet ehlinin kissasi, Al-i Yasin'den inananm 
kissasi, Ashab-i Fil kissasi, gibi kissalar mevcuttur. 

Kur’an’da ayrica; Hz. ibrahim’in Resulullah’a (s.a.v.) duasi, Hz. isa'nin 
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mujdesi. ResCilullah’in biset ve hicreti, gazvelerinden olan Bakara suresindeki 
Benu Hadrami seriyyesi, Enfal suresinde Bedr gazvesi, Al-i jmran suresinde 
Uhud gazvesi ve Kiiguk Bedr savagi, Ahzab suresinde Hendek muharebesi, 
Fetih suresinde Hudeybiye barigi, Hagr suresinde Benu Nadir gazvesi, Tevbe 
suresinde Huneyn ve Tebuk gazveleri, Maide suresinde. Haccetu'l-Veda, Zey- 
neb binti Cahg’in nikahi, Resuliin seriyyeden alikonugu, ezvac-i mutannaranm 
Resulullah’a kargi mugterek tavir almalari, jfk kissasi, isra kissasi ingikak-i ka- 
mer olayi, Yahudilerin Resule sihir yapmalari gibi, Resulullah'la ilgili haberler 
mevcuttur. 

Kur’an’da ayrica; insanin yaratili$indan olumune kadarki safhalar, dlumun 
keyfiyeti, ruhun kabzi ve semaya yiikselisi, Miimin kadma cennet kapisinin agi- 
lip kafir kadina kapanmasi, kabir suali ve azabi, ruhlarm karar kildigi yer, bu- 
yiik kiyamet alametlerinden olan Hz. isa’nin inigi, Yeciic ve Mecuc’un, Dabbe- 
nin ve dumanin gikigi, Kur’an'in yiikselisi, yeryuzuniin yok olusu, gunegin bati- 
dan dogusu, tevbe kapisinin kapamgi, iig nefha sonunda yeniden dirilig, hagr 
ve nesir, kiyametin korkung halleri, gunegin siddetli sicakligi, argm golgesi, 
mizan, havz-i kevser, sirat, hesap giinu ve kurtulanlar, uzuvlann gehadeti, amel 
defterinin sag ve sol ele verilisi veya arkadan veriligi, gefaat, makam-i mah- 
mud, cennet ve kapilari, igindeki nehirler, agaglar, meyveler, ziynet egyalan, 
kaplar, cennetteki dereceler, Allahin ruyeti, cehennem kapilari, igindeki vadiler, 
azab ve iskence gesitleri, zakkum ve irinli sulann zikri de yer almaktadir. 

Kur'anda; hadisde varid olan Allah’ in esma-i husnasi, mutlak isimlerden 
bin ismin zikri, Resulullah’in butiin isimlerinin zikri yer almaktadir. Ayrica; ima- 
nin yetmis kusur gubesi ile ug yuz on beg kadar islami hukiimler mevcuttur. 
Kiiguk ve buyuk giinah nevileri, Resulullah'dan varid olan her hadisi tasdik e- 
den ayetler ile, gerhi ciltler dolusu olacak bilgiler de Kur’an'da yer almaktadir. 

Bir kisim ulema, Ahkamu'l-Kur'an'la ilgili mustakil eser telif etmigtir. Kadi 
ismail, Ebu Bekr b. Ala, Ebu Bekr'r-Razi, Keyelhirasi, Ebu Bekr b. Arabi, Abdul- 
munim b. Furs, ibnu Nuveyz Mendad, bunlardandir. 

Bazi ulema, tasavvufla ilgili eserler yazmigtir 

Ibnu Berracan, hadislerle takviye ederek bu mevzuyu igine alan miista- 
kil bir eser yazmigtir. 

Bu sahada ben de bir kitap yazdim, «e I - i k I i I f i istinbati’t- 
T e n z i l» adim verdim. Kitabimda; fikhi, usuli, itikadi ve bunlar diginda bazi 
meseleleri ele aldim. Kitabim bu sahada, oldukga faydali bilgiler ihtiva etmek- 
tedir. Bunlara vakif olmak isteyen, miiracaat edebilir. 

Kur’an’da Ahkam Ayetleri 

Gazzali ve diger bazi ulema goyle der. Kur'an'daki ahkam ayetlerinin sa- 
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yisi, beg yuzdur. Bazilari bu sayiyi, yuz elli olarak gosterirler. Bu rakami veren- 
lerin gayesi, Kur’an’da agikga zikredilen ayetler olsa gerektir. Qunku kissa, 
emsal ve benzeri ayetlerden hukum istinbat etmek de mumkundur. 

izzeddin b. Abdisselam, «e I • i m a m f i E d i I I e t i' I - A h k a m» 
adli eserinde gbyle der: Ayetlerin biiyuk bir kismi, guzel ahlak ve adabi ihtiva 
eden hukumler tagimaktadir. Bir kismmda bu hukumler agikga belirtilmigtir. 
Bunlarin bir kismi istinbat yoluyla gikarilir. istinbat; ya bir bagka ayete muracaat 
etmeksizin yapilir, “Kansi da odun hammali..» (Tebbet, 3.) 

ayetinden kafirlerin nikahmdaki sihhatm istinbati, 

ia_PeJ' «Artik gimdi yaklagin... beyaz iplikten ayrilmcaya kadar.» (Bakara, 
ayetinden, cunub bir kimsenin tuttugu orucun sihhatinm istinbati buna 
misaldir, Ya da; bir baska ayete muracaat edilerek yapilir. «0- 

nun ayrilmasi da iki yil iginde olmugtur.» (Lokman, 14.) ayetinden hamilelik 
muddetinin en az alti ay oldugunun isbati buna misaldir. Muellif sunlari da ilave 
eder: Ahkam ayetleri bazen fiilin insai (emir) sigasindan anlagilir ki, bu agik ola- 
rak anlagilamdir. iV-J" **_*' «Namazi kilm (Bakara 43.) ayet. Bazen de J3 J».' 
“Size helal kilindi..» (Bakara, 187), “Leg.. size haram edildi.» 

(Maide, 3.), — IS “Size orug farz kilindi..» (Bakara. 183.) ayetleiinde 

oldugu gibi, haber cumlesinden anlasilir. Bazen de $ariin bir igi begenmesi; 
veyahut onu yapandan razi olmasi; ayrica bir isi sevmemesi veyahut yapam 
sevmemesi tarzindaki agiklama; emir ve ya yasaklama manasina gelir. 

Allah’m terkini emrettigi, zemmettigi, failini zemmettigi veya azarladigi, 
lanetledigi, sevmedigi fiil, failini sevmedigi, razi olmadigi, failini bundan alikoy- 
dugu, failini hayvana veya geytanlara benzettigi, hidayetten veya kabulden 
men edici buldugu, kotuliik veya kerahetle vasfettigi, enbiyanin sakmdigi veya 
bugzettigi. felahin nefyine sebeb olan her fiil, (...) Allah’in yapilmasim menettigi 
fiillete delildir. Bunlar. kerahetten ziyade tahrimi geiektiren fiilleidn. 

Mubah olan fiiller, ayette helal kilindi seklindeki lafizlatdan, gunah, beis, 
sikinti, muahezenin nefyi geklindeki lafizlardan, mal-mulkle ilgili olan izin, bagig 
ve memnuniyeti tasvip seklindeki lafizlardan, haramligi sukiit edilen lafizlardan, 
Allah in kullari igin yarattigi seyleri haram kilam leddeden lafizlardan, onceki 
milletlerin zemmedilmeyen fiillerini reddeden lafizlardan gikarilir. §ayet bu fiil- 
ler, medih geklinde ise, viicup veya mubahligi gosterii. 5$eyh izzeddin' in sozu 
burada bitmigtir. Bazi ulema goyle der; Siikut ifade eden ayetlerden de deliller 
gikarilir. Diger bir kisim ulema ise; Allah insam on sekiz ayette zikrederek 
mahluk oldugunu soylemis, fakat Kur’a’m elli doit ayette zikrettigi halde, mah- 
luk oldugunu soylememistir. ayetinde insanm mah- 

luk oldugu beliitildigi halde Kur an igin boyle bir ifade kullamlmamistir. 




ALTMI§ ALTINCI BOLUM 
EMSALU’L-KUR’AN 

§afii ulemasimn ileri gelenlerinden Ebu’l-Hasen el-Maverdi bu sahada 
bir eser telif etmigtir. 

j «Andolsun biz. Kur’an’da insanlara 
her gegit misali getirip anlatbk..» (Rum, 58.) ile * 

j «Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz, ama onlari, bilenlerden 

bagkasi dugiinup anlamaz.» (Ankebut, 43.) ayetleri Kur’an’da emsalin bulun- 
duguna igaret eden ayetlerdir. 

Beyhaki, Ebu Hureyre’nin goyle dedigini rivayet eder: Resulullah (s.a.v.), 
Kur’an gu beg vecih (esas) uzerine nazil olmugtur; Helal Haram, muhkem mut- 
gabih ve Emsal. Helali igleyiniz, haramdan sakimniz, muhkeme uyunuz, mute- 
§abihe inamp emsal’den ibret aliniz, buyurmu§tur. 

Maverdi §oyle der: Kur’an’in onemli bir ilmi de, emsal ilmidir. Ulema, em- 
salle me§gul olduklari halde temsil edileni bilmediklerinden, bu konuda bir gaf- 
let igindedirler. Qunku temsil edilen olmaksizin, tek ba§ina emsal, gemsiz at, 
yularsiz deveye benzer. Bir kisim ulema da §oyle der: imam §afii, emsali, mug- 
tehidin bilmesi gereken Kur’an ilimleri arasinda sayar. Mugtehid ayrica, Allah’a 
itaate, masiyetten sakinmaya delalet eden emsalin, hangi gaye ile soylendigini 
bilmek zorundadir. 

§eyh izzeddin §oyle der. Allahu Taala Kur’an’daki emsali, ibret ve nasi- 
hat aimak uzere zikretmigtir. Kur’an’daki emsallerin sevabdaki farklihgi, amelin 
zayi olmasi, medih, zem veya benzeri hususlari ihtiva etmesi, ahkama delalet 
eden emsallerdir. Bazi ulema da §oyle der: Kur’an’daki darbi meselden; tezkir, 
nasihat, tegvik, yasaklama, ibret alma, kabullenme, murad edilen manayi anla- 
ma, tasvir edileni gozle gorulur hale getirme gibi, gegitli faydalar sagiamr. Dar- 
b-i mesel, manayi mugahhas hale getirir. Bu bakimdan mana zihinde, beg du- 
yunun yardimi ile daha iyi yeriegir. Bu sebeble emsalin gayesi, bilinmiyeni bili- 
nene, gorulmeyeni gorulene tegbih etmektir. Kur’an’daki emsaller, mukafat, 
medih, zem, sevab, bir geyin tazim veya tahkiri, bir geyin kabulu veya ibtali gibi 
birbirinden farkli gayeler tagir. Allahu Taala JC.Vi ( j3L. jr -._j«..size benzetmeler 
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de yapip anlatmigtik..» (ibrahim, 45.) ayetleriyle bize, emsalin sagladigi fayda- 
lardan dolayi lutufda bulunmugtur. 

Zerkegi, <<e I - B u r h a n»da goyle der: Kur'an’daki emsalin hikmeti, is- 
lamm temel kaynagi olan, Kur’a’m bgretmektir. 

Zemahgeri ise goyle der: Emsal, gizli manayi ke$fetmek, tasarlanan ma- 
nayi mugahhas hale getirmek igin yapilir. Temsil edilen onemli ise, temsil olu- 
nan da onemli, temsil edilen onemsiz ise, temsil olunan da onemsizdir. 

isbahani soyle der. Araplarin darb-t mesel kullanmasi, ulemanin nazire- 
de bulunmasi, bir takim gizli manalari ortaya gikarmada, gergekleri gosterme- 
de kullandiklari, herkesge bilinen bir husustur. Bunlar; tahayyul edileni ger- 
geklegmig seklinde, tasarlanam anlasilir seklinde, gaibi de mugahhas seklinde 
gosterir. Darb-i meselde, husumeti siddetli olan hasma galip gelmek, kibirlene- 
nin siddetli tavnm sindirmek ozelligi vardir. Darb-i mesel, bir seyi bizatihi vas- 
fetmekle mumkun olmayan tesiri, kalbe yerlestirir. Bu yuzden Allahu Taala Kur’ 
an’da olsun, diger semavi kitaplarda olsun, emsal-i gokga zikretmi$tir. incil’de, 
emsal suresi vardir. Emsal ayrica; Resulun, enbiya ve hukemanm sozlerinde 
de gokga gorulur. 


Emsal’in Kisimlari 

Emsalu’l-Kur’an: 

a- Darb-i mesel yonii agikga zikredilen, 

b- Darb-i mesel yonu kapali olan seklinde, ikiye ayrilir. 

Birinciye misal: ' jUai y_^JJ'Jl«S ; ^L»«Onlarm durumu, tipki guna ben- 
zer ki (aydmlanmak igin) bir ateg yakmak istedi..» (Bakara, 1 7.) ayetidir. Al- 
lah bu ayette munafiklara, ateg ve yagmur gibi iki mesel getirmigtir. 

ibnu Ebi Hatim ve diger muhaddisler, Ali b. Ebi Talha tariki ile ibnu Ab- 
bas’in goyle dedigini nakleder: Yukaridaki ayette Allah, munafiklara darb-i me- 
sel getirmigtir. Onlar islam’a deger verir gorunurlerdi. Bu sebeple Muslumanlar, 
kendilerinden kiz alip verirler, mirasa ortak tutarlar, ganimeti beraberee payla- 
girlardi. Igik tutanin elinden igik alindigi gibi, Allah, onlari oldukleri zaman uzer- 
lerindeki gerefi alarak ^^«Onlari karanliklar iginde birakti..» aye- 

tiyle karanlikta kalanlara benzetmig, kargilagacaklari azabi -»S y ayetiyle di- 
le getirmig, hallerini yagmura tutulmuglarm haline benzetmig, ayetiyle, 

iginde kaldiklari karanhgi dile getirmig, j ) ayetiyle baglarina gelen mu- 

sibetleri belirtmig, «§imgek neredeyse gozlerini kapi- 

verecek..» ayetiyle munafiklarm gizli yonlerine igarette bulunmug, ^•L.ilji 
»_» “bnlerini aydinlatti mi onda yiiriirler..» ayetiyle de, islam’da gbrdukleri 
izzeti, bunun sonugunda duyduklari gCiveni belirtmigtir. islam’da bir zayiflama o- 
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lunca, bunu firsat bilip karpi koymuplar, hemen kufre donmuplerdir. 

>_i «insanlar iginde Allah’a bir yar kenarmdaymip gibi kulluk e- 
den vardir..» (Hac, 1 1 .) ayeti, onlarin bu durumuna iparet etmektedir. 

U «Gokten bir su indirdi de dereler kendi 
olpusunce gaglayip akti..» (Rad, 17.) ayeti de birinci kisma ayri bir misaldir. 
ibnu Ebi Hatim, Ali b. Talib tarikiyle bu ayet hakkmda ibnu Abbas’m poyle de- 
digini rivayet eder: Bu ayette Allah, kalplerde bulunan imanm, yakin veya pek 
miktarina, darb-i mesel getirmiptir. «..kopuk yok olup gi- 

der..» ayeti pekki, J* _*«..insanlara yararli olan ise yer 
yuziinde kalir..» ayeti de yakini ifade eder. Altin atepte eritildiginde nasil ipe 
yarayan kismi alimp, geri kalan kismi atepte birakiliyorsa, aym pekilde Allah, 
yakini kabul edip, pekki terkeder. ibnu Ebi Hatim, Ata’dan yaptigi rivayette 
poyle demiptir: Allah bu ayetle, Mumin ve kafire, darb-i meselde bulunmuptur. 

Katade’nin poyle dedigi rivayet olunuyor: Bu up darb-i meseli, Allah bir 
meselde toplamiptir. Bir fayda sagiamayan, bereketi bulunmayan kopuk, nasil 
yok olup giderse, batil da aym pekilde yok olup gider. Selden sonra yeryuzun- 
de kalan su, nasil meralari yepertip, bereketi artirir ve nebatati bitirirse, hak da 
boyledir. Atepte eritilen altin ve gumupun posasi atilip, nasil ozu kaliyorsa, hak 
da boyledir. Atepe atilan altinm posasi, nasil kaybolup gidiyorsa, aym pekilde, 
batil da kaybolup gider. 

<<Guzel olan memleketin bitkisi, Rabbinin 
| izniyle pikar..» (Araf, 58.) ayeti de bu kisma ayri bir misaldir. ibnu Ebi Hatim, 
Hz. Ali tarikiyle ibnu Abbas’in bu ayet hakkinda poyle dedigini nakleder: Bu, 
Allah’in Mumin igin getirdigi meseldir. Mumin, guzel beldenin meyvesi guzel ol- 
dugu gibi kendisi guzel, ameli guzel olan kimsedir. Qirkin olan da topragi porak 
ve tuzlu olan belde gibi, kafire misal olarak getirilmiptir. Kafir, kendisi habis, a- 
meli habis olandir. 

j y) “Biriniz ister mi bir bahpesi olsun ki..» (Bakara, 
266.) ayeti de bu kabildendir. Buhari, ibnu Abbas’in poyle dedigini rivayet e- 
der: Hz. Omer bir gun Ashab’a poyle seslenir: 

“Biriniz ister mi bir bahpesi olsun ki (ipinde) hurma ve uziimler..»a- 
yeti kimin hakkinda nazil oldu, biliyor musunuz? Onlar; Allah bilir deyince Hz. 
Omer kizdi; ya biliyoruz veya bilmiyoruz deyin, peklinde konuptu. Bu soz uzeri- 
ne ibnu Abbas; aklimda, bundan biraz bilgi var diye soz alinca Hz. Omer; ken- 
dini kuguk gorme, bildigini soyle dedi. ibnu Abbas: Bir amel ipin mesel getirildi 
dedi. Omer: Bu hangi amel diye sordu: ibnu Abbas; Allah’a itaat eden bir zen- 
ginin amelidir. Sonra Allah bu kimseye peytam musallat etti. Biitun mail yok o- 
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luncaya kadar masiyette kaldi, §eklinde cevap verdi. 

ikinci kisim; kapali olan darb-i mesel. 

Maverdi §oyle der: Bir gun Ebu Ishak Ibrahim b. Madarib b. Ibrahim’in 
Soyle dedigini i^ittim: Babamdan duydu§uma gore §oyle demi^tir: Huseyn b. 
Fadl’a §unu sordum: Sen Kur’an’da Arap ve Acemle ilgili meseller buluyor- 
sun Allah’in Kitabinda, l*L»L, • j Amellerin hayirlisi, orta olamdir hadi- 

siyle ilgili ayetler biliyor musun? deyince evet biliyorum, bu manada Kur’an’da 
§u dort ayet vardir, dedi. w.;,' «ne ya$li, ne korpe ikisinin 

arasinda..» (Bakara, 68 .), U ^ y liljjJl j«Onlar 

ki harcadiklan zaman ne israf ederler, ne de cimrilik ederier. Bu ikisinin a- 
rasinda dengeli olurlar.» (Furkan, 67), J5I 4 L ,. ^ j 

a "Ellerini boynuna ba§lami§ gibi yapma, tamamen de a^ma..” (isra, 

29), Yl ?«Namazda pek bagirma, pek 

de (sesini) gizleme, bu ikisinin arasinda bir yol tut.» (Isra, 110.) ayetlerini 
okudu. 

Kur’an’da, Ki§i bilmediginin du^manidir, soziine uygun 

ayetler biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, §u iki ayet vardir, cevabim verdi: yj£ J- 

“Hayir, bilgisini kavrayamadiklari, bir §eyi yalanladilar..» (Yunus, 39), ,Jj' 
y >u*j“Fakat onlar onunla hidayete eri§emediklerinden: 
‘Bu, eski bir yalandir’ diyecekler..» (Ahkaf, 11 .) 

Kur’an’da, «J' 0 _ iyilik yaptigin kimsenin §errinden sakin 

sozunu do§rulayan ayetler biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, §u ayet bu darb-i meseli dogrular, dedi: yUi-'j'Y" 
^Jaiy. 4 ] jj* i)\ «..Sirf Allah ve Resulii, Allah’in llitfuyla kendilerini zengin 
etti diye 09 almaya kalki§ttlar..» (Tevbe, 74 ). 

Kur’an’da, jUJl5 Duyulan, gorulen gibi degildir, meselini do§- 

rulayan ayet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, §u ayet, bu darb-i meseli dogrular, dedi: Jliy j'Jli 
“..‘Inanmadin mi’ dedi. (Ibrahim): ‘Hayir, (inandim), fakat 
kalbim kuwet bulsun diye’...dedi..» (Bakara, 260 ). 

Kur’an’da, 015 _ - =: Harekette bereket vardir, meselini doQru- 

layan ayet biliyor musun? diye sordum. 

^Evet biliyorum, §u ayet bu meseli dogrular, dedi: J 

^ v>* « Allah yolunda g&9 eden kimse, yeryiiziinde gide- 
cek 90k yer ve bolluk bulur..» (Nisa, 1 00 ). 

Kur’an’da Ne ekersen onu bipersin meselini doQrulayan ayet 

biliyor musun? diye sordum. 
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Evet biliyorum, y "Kotiiliik yapan cezasim geker» (Nisa, 

123.) ayeti bunu dogrulayan ayettir. 

Kur'an’da, j Canin yaninca anlarsin, meselini dogrulayan a- 

yet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, yj «..Azabi gordiik- 

leri zaman kimin yolunun garpik oldugunu bileceklerdir.» (Furkan, 42.) ayeti 
bunu dogrulayan ayettir, dedi. 

Kur’an’da, jJ y yy-yy Miimin iki kere aldatilamaz meselini 

dogrulayan ayet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, JJ^*^i k ^Lt r ^Il«'UJV'4JL6.JU-.ijA«(Yakup) dedi ki: ‘Da- 
ha once karde$ini size inandigim gibi onu da, size giiveneyim mi?..» (Yusuf. 
64.) ayeti, bu meseli dogrular, dedi. 

Kur’an’da, Zalime yardim eden, zulme u§rar, me- 

selini dogrulayan ayet biliyor musun diye sordum. 

Evet bilyorum, «Onun hak- 

kinda §oyle yazilmi§tir: O kendisini dost edinen kimseyi saptinr ve alevli 
azaba goturiir.» (Hac, 4.) ayeti bu meseli dogrular, dedi. 

Kur’an’da, i-w-Y'i-sJ'jJb'i’ Yilandan ancak yilan do§ar, meselini dogrula- 
yan ayet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, I^USI • «..yalniz ahlaksiz, nankor (insanlar) 
dogururlar..” (Nuh, 27.) ayeti bu meseli dogrular, dedi. 

Kur’an’da, j'i' Yerin kulagi var, meselini dogrulayan ayet biliyor 
musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, y-li- * «..iQinizde onlara kulak verenler vardir..» 
(Tevbe, 47.) ayeti, bu meseli dogrulayan ayettir, dedi. 

Kur'an'da, Cahil nimette, alim sefalettedir, 

meselini dogrulayan ayet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, '.uj.*- a)' yJSy «..Kim sapiklik ipinde i- 
se Rahman ona miihlet versin..» (Meryem, 75.) ayeti, bu meseli dogrular, de- 
di. 

Kur’an’da, 3' y- V' yV'viiJLYJYLsJ'Helal azi, haram qo- 

gu getirir, meselini dogrulayan ayet biliyor musun? diye sordum. 

Evet biliyorum, y — y j\c. «..Qunkii 

cumaertesi (tatil) yaptiklan giin baliklar onlara akin akin gelirdi. Cumaerte- 
si yapmadiklan giin baliklar gelmezdi..»(Araf, 163.) ayeti, bu meseli dogrular, 
dedi. 

Cafer b. $emsi’l-Hilafe «K i t a b u’l - A d a b» adli eserinde, Kur’an’da 
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darbn me9el durumunda olan kelimeleri bir babda toplamigtir. Bedi ilminin bir 
n©/i olan bu <^gt darbn meeela irsalu'l-meael adi verilir. Bu konuda gu ayeti e- 
ri misal olarak vermigtir: 

j yLJj3(AI-i imran, 92) ayeti, 

“Sevdiginiz geylerden harcamadikpa asla iyilige eremezsiniz..» 

— J (Neon, 58) ayeti, 

<<Onu Allah’dan bagka agacak kimse yoktur.» 

(Yusuf, 51.) ayeti, 

«..lgte gimdi hak yerini buldu..» 

j(Yaan, 78.) ayeti, 

“Kendi yaratiligmi unutarak bize mesel verdi..» 

Jljj>l-4jjlM.3i)j(Hac, 10.) ayeti, 
<<(Ey insan) igte bu senin ellerinin yapip one surdiigii igler yiiziindendir.» 

(Yusuf, 41.) ayeti, 

“..Sordugunuz ig (bu gekilde) kesinlegmigtir.» 

v- ^l,j_-J\^ r Ji(Hud, 81.) ayeti, 

»..Sabah da yakin degil mi?» 




■ ^(Sebe, 54.) ayeti, 


“Artik kendileriyle arzu ettikleri gey arasina perde gekilmigtir..» 

•Li J£J (Enam, 67.) ayeti, 


j* 


«..Her haberin gergeklegecegi bir zaman vardir..» 

*L»Lvi.^_n j ^LJl l 3 _Pej.Vj(Fatir, 48) ayeti, 
“..Kotii tuzak ancak sahibine dolanir..» 


•85Ll t _ r U-J**j.J5Ji(i3-a, 84.) ayeti, 

“De ki: Herkes kendi (haline) uygun yolda hareket eder’» 

(SI jji- yA j (Bakara 216.) ayeti, 

»..Bazen hogunuza gitmeyen bir gey hakkinizda iyi olabilir..» 

(Muddessr, 38) ayeti, 

“Her can kazandigiyle rehin almmigtir.» 

£YUWJ_^/^U-l.(Maide, 99.) ayeti, 

“Resule dugen, sadece duyurmadir..» 

J^^j s i-^l ) ^lf.U(Tevbet 91.) ayeti, 

“..iyilik edenlerin aleyhine bir yol yoktur..» 

jl— Yl. (Rahman, 60.) ayeti, 
“iyiligin kargihgi, yalniz iyilik degil midir?» 


(Bakara 249.) ayeti, 

“..Nice az bir topluluk var ki, Allah’in izniyle gok tcpluluga galip gelmigtir.” 
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(Yunus, 91.) ayet, 

«§imdi mi? Oysa daha once isyan etmi§tin..» 

, , < ; ■ ,. » i ( Ha$r, 14.) ayeti, 

M ..Sen onlari toplu samrsin, oysa onlann kalpleri dagmiktir..» 

(Fatir, 14.) ayeti, 

“Sana her §eyden haberi olan (Allah) gibi hig kimse haber veremez.» 


j (Rum, 32.) ayeti, 

“Her grup kendi yamndakiyle sevin (ip oviin) mektedir.» 

y 3 (Enfal, 23.) ayeti, 

“Allah onlarda bir iyilik oldugunu bilseydi, elbette onlara i§ittirirdi..» 

(Sebe, 13.) ayeti, 

“..kullarimdan §iikreden azdir.» 


(Bakara, 286.) ayeti, 

“Allah kimseye giiciiniin ustunde bir §ey teklif etmez.» 

— j V J i (Maide, 100.) ayeti, 

«De ki: ‘Murdarla temiz bir olmaz..» 


“Karada ve denizde fesat Qikti..» 
“..isteyen de aciz, istenen de..» 
«Qali$anlar bunun igin gah§sinlar..» 
»..onlar da ne kadar azdir.» 


— iJ' j+L (Rum, 41.) ayeti, 
^ (Hac, 73.) ayeti, 

j (Saffat, 61.) ayeti, 

ytUJ-Jii j (Sad, 24.) ayeti, 
(Ha§r, 2.) ayeti, 


«..Ey akil sahipleri ibret aim. 




ALTMI$ YEDiNCi BOlOM 


AKSAMU’L-KUR'AN 

ibnu Kayyim Cevziye bu sahada mustakil bir eser yazmi§ «e t - T i b- 
yan fi Aksami’l-Kur’an» admi vermi§tir. 

Kur’an’daki yeminin manasi; soylenen sozun tahkik ve tekid edilmesidir. 

j j «..AIIah, munafiklarin yalanci olduklarina §a- 
hitlik eder..» (Munafikun, 1.) ayeti, haber cumlesi olmakla beraber, tekid ifade 
ettiginden, kasem cumlesi olarak kabul edilmigtir. 

Allah’ in yemin etmesi ne demektir? Yemin, gayet Mumini inandirmak igin 
yapilmigsa, Mumin zaten yemine ihtiyag duymaksizin, Allah kelammi dogrudan 
dogruya tasdik eder, kafiri inandirmak igin yapilmigsa, bu yeminin kafire bir 
faydasi olmaz, geklinde bir soru goyle cevaplandirilir: Kur’an-i Kerim, Arap di- 
liyle nazil olmugtur. Araplar bir sozun tekidini istediklerinde, adet uzere, yemin 
ederler. 

Ebu’l-Kasim el-Kugeyri, bu soruya gu cevabi verir: Allah’m yemin etme- 
si, hiiccetin kemalini ve tekidini gosterir. Huccetteki hukum, ya gahadetle, ya 
da yemin ifadesiyle belirtilir. Allah Kur’an’da, kafirlere huccet birakmayacak 
gekilde bu iki nevi yemini zikretmigtir, «AI- 

lah, kendinden bagka (gergek) tanri olmadigina gahitlik eder, melekler ve 
ilim sahipleri de..» (Al-i imran, 18.) , «De ki: ‘Evet, Rabb’im 

hakki igin o bir gergektir..» (Yunus, 53.) ayetleri buna misaldir. Araplardan biri 
j j jijj js. y \* j j .\, — «Rizkiniz da, 
size soz verilen azab da yukaridan geiir. Gogiin ve yerin Rabbine andolsun 
ki bu, sizin konugmamz kadar kesin ve gergektir» (Zariyat, 22-23.) ayetleriri 
igitince bagirarak; Celil olan Allah’i kirn kizdirdi ki, O’nu yemine mecbur ettiler, 
demigtir. 

Yemin ancak tazime layik olan bir isinie yapilir. Allahu Taala Kur’an’da, 
yedi ayri ayette, kendi nefsine yemin etmigtir. Bunlar gu ayetlerdir: 

«De ki: ‘Rabb’im hakki igin. .» (Yunus, 53.), J* «..De ki: ‘Rabb’im 

hakki igin dirileceksiniz..» (Tegabun, 7 ), ^ ^ <<Rabb’ine 

andolsun ki onlari ve geytanlan mutlaka toplayacagiz»(Meryem, 68.), 

J - Rabbin hakki igin biz onlarm hepsine mutlaka soracagiz.» 
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(Hicr, 92), ^ «Hayir hayir, dogulann ve batilarin 
Rabbine yemin ederim ki..» (Mearic, 40.), «Hayir, Rabbin 

hakki igin inanmig olamazlar..» (Nisa, 65 ), UJ^; 4 «Gogiin 

Rabbine andolsun ki bu ig gergektir..” (Zariyat, 23 ). 

Bunlar digmdaki diger yeminler: . OliLaJU * 

. JJJ^ayetlerinde gonjldugu uzere, mahlukata yapi- 

Ian yeminlerdir. 

Allah’tan bagkasina yemin etme, nehyedildigi halde, mahlukata nasil ye- 
min edilir? geklindeki soruya gu cevaplar verilir 

a- Mahlukata yapilan yeminlerde, muzaf hazfedilmigtir. Bunlar aslinda, 
ve geklindedir. 

b- Araplar bu isimlere deger verirler, bunlarla yemin ederlerdi. Kur’an 
da onlarca yemin olarak kullanilan kelimelerle nazil olmugtur. 

c- Yeminler, yemin edenin deger verdigi geyler uzerine yapihr. Bu du- 
rumda deger verilen, deger verenin fevkinde olmasi icabeder Halbuki Allah’in 
fevkinde deger verilecek higbir gey mevcut degildir. Bu sebeple Allah, bazen 
nefsine, bazen de mahlukata yemin etmigtir. Esasen mahlukatin varligi, Allah’in 
yoktan ver eden ve yaratan olduguna delalet eder. 

ibnu Ebi’l-isba, Fevahitu’s-suverin sirlarini anlatirken goyle der: Mahlukat 
uzerine yapilan yemin, Allah’a yapilan yemini gosterir. Qunku mefulun varligi, 
failin de varligini gosterir. Zira, failsiz mefulun varhQi mumkun degildir. 

Ibnu Ebi Hatim, Hasenu’l-Basri’nin goyle dedigini rivayet eder: Allahu Ta- 
ala mahlukattan, istedigine yemin etmigtir. Fakat hig kimse, Allah’tan bagkasina 
yemin edemez. 

Bazi ulema ise goyle der: Allahu Taala (Hicr, 72.) ayeti ile Allah ka- 
tindaki ustun de§er ve yerini insanlara bildirmek igin Resulune yemin etmigtir. 

ibnu Merdeveyh, ibnu Abbas’in goyle dedigini nakleder: Allahu Taala 
Resulullah’tan daha mukerrem bir kimse yaratip dunyaya getirmemigtir. Allahin, 
Resulunden bagka higbir kimsenin hayatina yemin ettigini gormedim. Allah an- 
cak j J ^*J«Senin omriine yemin olsun ki, onlar sarhog- 

luklan iginde bocahyorlar.» (Hicr, 72.) ayetiyle Resulun nefsine yemin etmigtir. 

Ebu’l-Kasim el-Kugeyri goyle der: Bir geye yemin, ya faziletinden, ya da 
faydasindan dolayi yapihr. Faziletinden dolayi yapilan yemine mi sal * 

• «Sina da^ina andolsun ve bu giivenilir gehre andolsun ki..» a- 
yetidir. Faydasindan dolayi yapilan yemine misal ise «Tine ve 

Zeytune andolsun ki..» ayetleridir. 

Bazi ulema da goyle der: Allahu Taala’nin yemini gu ug neve munhasir- 
dir Yukaridaki ayetlerde oldugu gibi Zatina, *UL*J^U J \ * 
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U' 3 «Goge ve onu yapana andolsun, yere ve onu dogeyene andolsun. 
Nefse ve onu §ekillendirene.» ($ems, 5-7.) ayetlerinde oldugu gibi fiiline, 
j 'v ^ii'' « (Necm, i .) ve j j j *1: ■ * «Andolsun Tura ve satir sa- 

tir yazilrm$ Kitaba.» (Tur, 1-2.) ayetlerinde oldugu gibi, mahlukatina yemin et- 
mi§tir. 

Yemin, yukaridaki ayetlerde goruldugu gibi ya zahirdir, ya da muzmerdir. 
muzmer olan iki kisma ayrilir. Birincisi, kasem lammdan anla§ilir. f#' ^ 

“Mallarmizla deneneceksiniz..» (Al-i imran, 186.) ayeti buna misaldir. Ikincisi i- 
se, manadan anla§ilan kasemdir. ju., « «iginizde oraya ugramiya- 

cak kimse yoktur.» (Meryem, 7 1 .) ayeti buna misaldir. Ayette mukadder *t * 
lafzi vardir. 

Ebu Ali el-Farisi, bu konuda sunlari soyler Kasem yerini tutan kelimeler 
iki kisma aynlir: 

a- Yemin ifade eden kelimeler di$inda, yemin ifade etmeyen, sartma 
cevab bulunmayan haberi cumlelerdir. j-L» de so- 
ziiniizu almi§ti. Eger inanacaksamz.» (Hadid, 8 ), j yLu j j 

^..Uzerinize dagi kaldirmi^tik. ‘Size verdigimizi tutun..»(Bakara, 63), j yd**J 
y, IswUS-J «..Ona da size yemin ettikleri gibi yemin edecekler..» (Muca- 
dele, 18 ). Bu ve benzen ayetlerde cevabi olmadigindan kasem caiz oldugu gi- 
bi hal olmasi da caizdir. 

b- Kasemin cevabina bagli olan kelimelerle yapilir. j-jJ' 

y •' «Allah, kendilerine Kitap verilenlerden: ‘Onu mutlaka in- 
sanlara agikliyacaksmiz..» (Al-i imran, 187.) ayeti ile j 

y* j*. y,\ «..Butiin giigleriyle Allah’a yemin ettilen Eger sen onlara em- 
redersen gikacaklardir..» (Nur, 53.) ayeti buna misaldir. 

Bazi ulema, kasemle ilgili su bilgiyi verir: Kur’an’da fiili mahzuf olan ka- 
sem fiili zikredilen fiillerde ise, ba harfi cerri ile gelir. *»)U y*~i\ 3 '< Allah’a yemin 
ettiler..» (Nur, 53.), iibj (Tevbe, 62.) ayetleri buna misaldir. Bu hart, fiilin 
hazfi durumunda kullanilmaz. Bu yiizden “Allah’a 

ortak kogma, giinkii ortak kogmak biiyuk bir zulumdiir.» (Lokman, 13), U> 
d.».jc.. 4 c. “..Sana verdigi ahde gdre..» (Zuhruf, 49.), CS j' 

«..gergek olmayan §eyi demig olsam sen bunu bilirsin..»(Maide, 1 16.) ayet- 
lerinde harfi cerri kasem kabul edenler, hataya dusmuslerdir. 

Ibnu Kayyim de §oyle der: Allahu Taala, sifatlariyla mevsuf olan mukad- 
des Zatina, Zat ve sifatlarmin geregi olan ayetlerine veya ayetlerinin azametini 
gosteren bazi mahlukata, yemin etmistir. 

Kasem, gogunlukla gorundugu gibi ya haber ciimlesiyle yapilir, vjy 
jY' «Gogun ve yerin Rabbine andolsun bu is gergektir ki..» 
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(Zariyat, 23.) ayeti buna misaldir. Ya da in§ai cumle ile yapilir. y 

j y \ “Rabbin hakki igin biz onlann hepsine yaptiklarim sora- 
cagiz.» (Hicr, 92.) ayeti buna misaldir. Ayetteki bu kasemle, kendisine yemin 
edilenin tahkiki murad edilmesi halinde ayet, haberi cumle olur. Bizzat kase- 
min tahkiki murad edilirse, kasemin tekid ve tahkiki ile kendisine yemin edile- 
nin, gaybi ve hafi manalara uygun du$mesi gerekir. Bu da gaybi ve hafi mana- 
larm subutuna yemin edildiginde gergeklesir. Gunes-ay, gece-gunduz, sema 
arz gibi gorulen seylere yemin edilmesi, bizzat bunlara degil, bunlarm varligma 
yemin edilmig olur. Allah’m yarattigi $eyler uzerine yemin etmesi, onlari yarat- 
mi§ olmasindan dolayidir. Bunlann varliklarma yemin edilmesi caizdir, kendileri- 
ne yemin edilmesi caiz degildir. Allahu Taala yaptigi kasemlerde cevabi go- 
gunlukla zikretmigtir. Cevabi bilindiginden J edatmdaki cevabin hazfi gibi, ce- 
vabini zikretmedigi ayetler de gorulur. 

Cumlelerde yemin gok kullamldigindan kisaltma gayesiyle kasem fiili 
hazfedilir, ba harfi cerri ile yetinilir. Zahiri manadaki isimlerde ba harfi vav’a, 
lafzi Celalde ise ta’ya gevrililir. «Allah’a and igerim ki putla- 

nmza bir tuzak kuracagim.» (Enbiya, 57.) ayeti buna misaldir. 

ibnu Kayyim $unu da ilave eder: Allah, mahlukatin bilme zorunda oldugu 
iman esaslarindan tevhide, Kur’an’in hak olduguna, Resulun hak olduguna, ki- 
yamet gunune, vaad ve vaide yemin ettigi gibi, insamn haline de yemin etmig- 
tir. 

Tevhide yaptigi yemine misal, «Andolsun o 

sira sira dizilenlere...ki tanrmiz birdir.» (Saffat, 1-4.) ayetleridir. Kur an’m hak 
olduguna misal, -w ^ yildiz- 

larin yerine yemin ederim. Bilirseniz bu ne biiyuk bir yemindir. O, elbette 
Serefli bir Kur’an’dir.» (vakia, 75-77.) ayetleridir. Resulullah’m hak olduguna 
misal. jJL. «Yasin. Hikmetli Kur’an’a andolsun. Sen 
elbette gonderilmig elgisin.” (Yasin, 1-3.), 

inmekte olan yildiza andolsun ki, arkada$miz sapmadi, azmadi.» (Necm, 
1-2.) ayetleridir. Kiyamet gunune yaptigi yemine misal, j 

y_?«Savurup kaldiranlara, yagmur yuklii bulut- 
lara andolsun ki...Size vaadolunan mutlaka haktir.» (Zariyat, 1-5.) ayetleridir 
Vaad ve vaide misal, JJJ) _• «Orttugii zaman geceye an- 
dolsun kLsizin galigmamz ge§it ge§ittir.» (Leyl, 1-4 ), -V' j'...vl<LoUJU 

^ _S3 “Andolsun Allah yolunda kogtukga koganlara..ki insan Rabbine kar$i 
pok nankordiir.» (Adiyat, 1-6 ), — iV'j' _> «Asra yemin olsun ki 

mutlaka insan ziyandadir.» (Asr, 1-2.), '.s’ U'.si-l iii 

“Tine andolsun.. Biz insani en guzel bigimde yarattik.» (Tin, 1-4 ), j'V 
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«Yoo, and igerim bu gehre.Jnsanoglunu zorluk- 
lara katlanacak gekilde yarattik.» (Beled, 1 -4.) ayetleridir. 

ibnu Kayyim eserinde gunu da belirtir: Cevabi hazfedilen kasem, go§un- 
lukla, kendisiyle kasem edilenin, kendisine kasem edilene delalet ettigi zaman 
yapiltr. Qunku gaye bununla gergeklegir. Kendisiyle kasem edilen kelimenin 
lafzi daha belig, daha vecizdir. "Sad. §erefli Kur’an’a andol- 

sun ki..» (Sad, 1 .) ayeti buna misaldir. Ayette kendisiyle kasem edilen, Kur’an- 
in tazimidir. Kur’an’m Zikir olarak vasfedilmesi ve kullann muhtag oldugu zikri, 
geref ve kadri ihtiva etmesi, kendisiyle kasem edilene delalet eder. Bu da, ka- 
firlerin dedi§i gibi uydurma bir kitap degil, Allah tarafmdan indirilen hak bir kitap 
oldugunu goterir. Bu bakimdan ulemanin gogu, kasemin cevabim 
geklinde takdir etmiglerdir. Boyle bir takdir, (Kaf, 1 .), f i'V 

(Kiyame, 1 .) ayetlerinde oldugu gibi benzeri her yeminde kiyametin isba- 
tina delildir. ile baglayan ayetler de bu kabildendir. Bu ayetler, haccm 

menasik ve geairi gibi buyuk ibadetleri ihtiva eden zamanlari gosterir. Bu iba- 
detler, bizzat Allah’a kulluk, azameti kargisinda duyulan huzu ve hugudur. Hac 
ibadetinde, Hz. Peygamber ve Hz. ibrahim (a.s.)in getirdigi esaslara tazim var- 
dir. 

ibnu Kayyim, eserinde gunlari da kaydetmigtir: Kasemin latif yonlerinden 
bin, “Kugluk vaktine andolsun. Durgunlagtigi zaman ge- 

ceye andolsun. » (Duha, 1-2.) ayetleridir. Bu ayette Allah, Resulune verdigi 
nimet ve ikrama yemin etmigtir. Bu yemin, Resulullah’in nubuweti ile, kiyamet 
gununun tasdikini ihtiva etmektedir. Duha suresinin ilk iki ayetiyle Allah ayetlerin 
den olan kugluk vakti ve geceye yemin etmigtir. Bu kasemdeki mutabakati bir 
dugunelim.. Bu uygunluk, kendisiyle yemin edilen gece karanligindan sonra 
kugluk vaktinin aydmhgi, bir muddet kesildikten sonra devam eden vahyin ay- 
dinligina igarettir. Oyle ki vahye kargi gelenler, Muhammed’in Rabbi kendisini 
terketti, diyecek kadar ileri gittiler. Ayrica bu ayette, gece karanligindan sonra 
vahyin aydmhgi arasmda, bir uygunluk bulunmaktadir. 




ALTMI§ SEKiZlNCl BOlOM 


CEDELU’L-KUR’AN 

Bu sahada Necmeddin et-Tufi, mustakil bir eser yazmigtir. 

Ulema goyle der: Kur’an-i Kerim, her turlii burhan ve delili ihtiva eden 
bir kitaptir. Akli ve nakli bilgiler uzerinde kurulan her burhan, her delil, her tak- 
sim ve her tahzir, mutlaka Kur’an’da mevcuttur. Fakat bunlar iki sebepten do- 
layi kelam ulemasmin usuluyle degil, Araplarm adetine gore gelmigtir 

a- Birinci sebeb; y jLJLV'J jyliL... - * «Biz her peygam- 

beri yalniz kendi milletinin diliyle gonderdik ki onlara (emredildikleri geyle- 
ri) agiklasin..» (ibrahim, 4.) ayetinin manasina dayanmaktadir. 

b- ikincisi de; mucadele yolunu segmenin, yuce bir kelamla huccet ge- 
tirmekten aciz kalmasidir. Ekseriyetin anladigi gayet vazih bir ifadeyi anlayabi- 
len, pek az ulemamn anlayacagi kapali bir ifadeye tevessiil etmez ve ifadesini 
kapali birakmaz. Allahu Taala ise kullarina kargi kullandigi huccetleri, herkesin 
anlamasi igin gayet agik bir gekilde getirmigtir. Bu agik huccetler muhataplarmi 
ikna etmig, acze dugurmugtur. Havas ise, hatiplere nazaran, ayetlerden daha 
gok manalar anlamiglardir. 

ibnu Ebi'l-isba gunlari soyler: Cahiz, kelam ulemasimn uslubu uzere Kur- 
an’da bir huccet olmadigi gorugundedir. Halbuki Kur’an’da bu gibi huccetler pek 
goktur. Cahiz gorugunu goyle agiklar: Kelam ulemasi muhatabim susturmak i- 
gin isbat etmek istedigi meseleyi, gene kelam ulemasmin uslubuyla isbata ga- 
ligir. Kur’an’da mevcut huccet nevilerinden biri de, mantiki huccettir. Bu yolla, 
dogru mukaddimelerden, sahih neticeler gikarilir. Musluman mantikgilar hac 
suresinin bagmdan, j «.. Allah, kabirlerde olani diriltecek- 

tir.» 7. ayetine kadar, on mukaddimeden, beg netice gikarmiglardir. 
yjl «Bu boyledir. Qunkii Allah, tek gergektir..» (Hac, 6.) ayetinde goyle de- 
migtir: Mutevatir haberlerle sabit olduguna gore Allahu Taala, kiyametin kopa- 
cagi andaki zelzeleyi, korkung bir olay olarak haber vermigtir. Bu haber sihhati 
kesin olan, kudreti ve dogrulugu sabit olan, hak oldugu tevaturen nakledilen, 
Allah’in verdigi bir haberdir. ilerde olacak geylerden dogru olarak haber veren, 
ancak Hak’dir o da Allahu Taala’ dir. Allah kiyametin korkung hallerini bildirdig 
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igin oluleri diriltecegini haber vermigtir. Bu haberin sagiadigi fayda, bu korkung 
hali gdrebilmek igin olulerin dirilmesidir. Allah’in hergeye kadir oldugu, sabit o- 
lan bir gergektir. Oluleri diriltmek, Allah’in muktedir oldugu geylerden biridir. §u 
halde oluleri dirilten Allah’tir, Allah her geye kadir oldugunu bildirmigtir. §eyta- 
na uyanin, sagiam bir ilim olmadan Allah’a kargi mucadele edenin, giddetli a- 
zabi tadacagim da bildirmigtir. Bunu ancak her geye gucu yeten yapabilir. §u 
halde, Allah’in her geye gucu yetmektedir. Allah kiyametin kopacagmda guphe 
olmadigim da bildirmigtir. Dogru bir haberle bildirmigtir ki, insani topraktan ya- 
ratmigtir. .... «..Biz sizi topraktan yarat- 

bk...bilirken bir gey bilmez olur..» (Hac, 5.) ayeti buna delildir. Bunun igin Al- 
lah, olu toprakla bir mesel getirmig, gokten indirdigi yagmurla toprak canlamp 
kabarmig, her nebattan guzel giftler bitirmigtir. Allah’in bildirdigi gekilde, insanin 
yaratilmasi da boyle olmugtur. O’nu yaratarak vucud vermig, oliimle yok etmig- 
tir. Sonra tekrar dirilterek, varhgini iade etmig, ona hayat vermig, sonra kurak- 
likla oldurmug, sonra da yegerterek canlandirmigtir. Allah’in bildirdigi geylerin 
hepsi, gaybi haberin gozle gorulecek gekilde vuku bulacagina delalet ettigi 
dogru ise, kiyametin kopacagina dair haberi de, o derece dogrudur. Kiyamet 
ancak, kabirlerde bulunanlarin tekrar dirilmesiyle kopacaktir. Vukuunda guphe 
olmayan kiyamet, olulerin hesaba gekilmek uzere dirilecegi bir muddettir. O si- 
rada Allahu Taala, kabirlerde olanlara yeniden hayat verip diriltecektir. 

Bazi ulema goyle demigtir: Allah, cismani dirilmeye bir kag gekilde delil 
getirmigtir: 

a- Ilk yaratiliga kiyasla delil getirmigtir. j ^ «..llkin sizi yarat- 
tigi gibi yine O’na ddndiiruleceksiniz.» (Araf, 29.), «..ilk ya- 

ratmaya nasil bagladiysak, onu yine oyle gevirir (yok ederiz)..» (Enbiya, 
104 ), JytfljJbeJliLjiii «llk yaratma ile yorulup aciz mi kaldik.» (Kaf, 15.) a- 
yetleri buna misaldir. 

b- Tekrar dirilmeyi, yer ve goklerin yaratilmasi ile kiyaslayarak, daha 
layik bir yolla delil getirmigtir. j\ 

"Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaga kadir degil mi?..» 

(Yasin, 81.) ayeti buna misaldir. 

c- Yeryuzunun kurumasindan sonra, yagmur ve bitkilerle canlanmasina 
kiyasta bulunarak delil getirmigtir. 

d- Yegil agagtan ateg gikarmaya kiyasla delil getirmigtir. Hakim ve diger 
hadis ulemasmin rivayetine gore Ubeyy b. Halef, elinde ufalanmig kemikle ge- 
lerek: Pargalanmig ve ufalanmig bu kemigi Allah, tekrar nasil diriltecek diye 
sormasi uzerinde Allah, < «De ki: ‘Onlan ilk defa yara- 

tan diriltecek.» (Yasin, 79.) ayetini indirmigtir. Allah bu ayetle, ikinci diriligi, bi- 
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rinci dirilige atfederek delil getirmigtir. ikisi arasindaki benzerlik, her iki halin, 
sonradan meydana gelmig olmasindandir. Bu ayetin akabinde delili artirarak, 
' jj}\ «0 ki size yegil agagtan ateg yapti..» (Yasin, 

80.) buyurmugtur. Bu gekilde bir delil, bir geyi benzeriyle kiyaslamak, yag a- 
gagla ategi bir arada zikretmek suretiyle, arazlarin birbirine tebdilini gostereri 
gayet agik bir delildir. 

e- j «Onlar butun giigleriyle: 

‘Allah olen kimseyi diriltmez, diye yemin ettiler. Hayir, diriltecektir.» (Nahl, 
38.) ayetinin ifade ettigi mana gudur: Hak olan bir mevzuda birbirinden farkli 
geyler arasindaki ihtilaf, hak’kin bizatihi degigmesini gerektirmez. Ayette, mev- 
cut olan bir hakikat sabit olunca, dunya hayatmda, ihtilafi kaldiracak, birligi 
saglayacak gekilde bu hakikati ogrenmemiz mumkun degildir. Qunku bu ihtilaf, 
insan fitratinda mevcuttur. Bunun kaldirilmasi veya yok edilmesi, fitratin insan- 
dan kaldirilmasi veya bagka bir gekle nakliyle mumkundur. §urasi bir gergektir 
ki, bu hayatin diginda bize, inad ve ihtilaf’in bilinmedigi bagka bir hayat gerekli- 
dir. Allah’in, kavugacagimizi vadettigi hayat gekli budur. j>u-. Lr »ULE .^ j 
Jc- “Goguslerinde kinden ne varsa hepsini gikarip atmigizdir.” ( Araf, 43.) a- 
yeti buna delildir. Dunya hayatinda mevcut olan bu farklilik, munkirlerin inkar 
ettigi yeniden dirilmeye, gayet agik bir delildir. Ibnu Sid, ayeti bu gekilde ma- 
nalandirmigtir. 

Alemi yaratanm bir olduguna igaret eden delil de bu kabildendir. £ 

uj «Eger yerde ve gokte Allah’tan bagka ilahlar bulunsaydi, her 

ikisinin de diizeni bozulurdu....» (Enbiya, 22.) ayeti de buna delalet etmek- 
tedir: Alemde iki ayri yaratici olsaydi, her ikisinin, nizami yurutugunde birlik ol- 
madigi gibi, hukmun icrasinda da birlik saglanamaz, birinin veya ikisinin de, a- 
cizlik iginde kalmalari gerekirdi. Bu ayrilik; biri diriltmek isterken, otekinin 61- 
durmek istemesinden ileri gelecektir. Ya, her ikisinin istegi beraberce gergek- 
legecek, ittifak etmeleri farzedilse bile, bir fiilin aym anda iki gekilde yapilmasi 
mumkun olmadigindan veya ihtilaf etmeleri farz edilse, iki ziddin bir araya gel- 
mesi mumkun olmadigindan, tenakuz ortaya gikacaktir. Ya da, her ikisinin iste- 
gi gergeklegemeyeceginden acze dugmug olacaktir. Halbuki ilah, higbir geyde 
acizlik gosteremez. 

Cedel llminde Istilah Qegitleri 

Sebr ve Taksim, cedel ilminde kullamlan iki istilahtir. 

«Sekiz gift; koyun iki..» (Enam, 1 43.) ayeti buna misaldir. Kafirler, hay- 
vanlarin bazen erkegini, bazen digisini haram kilinca, Allah sebr ve taksim yo- 
luyla bu davraniglarim goyle reddetmigtir; yaratmak, sadece Allah'a mahsustur. 



KUR’AN iLiMLERi ANSiKLOPEDiSl 


O, erkek ve digi olarak, istedigi gekilde yaratir. Kendi kendinize haram kilmam- 
zin ash nedir, sebebi nedir? Boyle bir hukmun sebebi; ya erkeklik, ya rahimde 
her ikisinin mugtereken bulunmasma, ya da haramligim gosteren sebebin bilin- 
mesine dayamr. Bu ise, Allah’a mahsus bir ilim olduQundan taabbudidir, insana 
verilmig bir ilim degildir. Bu ilmin ogrenilmesi; ya vahiyle, ya resul gondermek- 
le, ya Allah kelamim igitmekle, ya da vahyin Allah’dan geldigini mugahede et- 
mekle mumkun olur. «..yoksa All ah’ in size boyle vasi- 

yet ettigine gahitler mi ok)unuz?..» (Enam, 1 44.) ayetinin manasi buna igaret 
etmektedir. 

Bu haram kilmig gekilleri, gu up sebepten birine baglidir: 

a- Biitun erkek hayvanlarin haram olmasi, 

b- Biitun digi hayvanlarin haram olmasi, 

c- Her iki cinsin de miistereken haram kilmmasidir. Bu yiizden, bazen 
birini, bazen digerini haram veya helal kilma gayretleri. ileri suriilen sebep, 
mutlak tahrimi gerektirir. Miisrikler, vasitasiz olarak veya bir elgi vasitasiyla Al- 
lah’tan vahiy almanm batil oldugunu iddia etmediler. Qunku Resulullah’tan once 
kendilerine, bir peygamber gelmemistir. Bunlar, biitiinuyle batil olunca, iddia e- 
dilen haram veya helal olma durumu, kendiliginden batil olur. Boylece sozleri, 
sapikliktan ve Allah’a iftiradan ba$ka bir gey degildir. 

Cedel ilminde kullamlan istilahdan biri de, el-Kavlu bil-muceb’dir. ibnu E- 
bi’l-isba bunun, hasmm soziinu aynt manada bir sozle karsilik vermek oldugu- 
nu soyler. 

Bir kisim ulemaya gore de ikiye ayrilir: 

a- Bir bagkasmin sozunde, hiikmii sabit olan bir geyden kinaye olarak, 
sifat seklinde gelmesi, bu sifatm baskasi igin kullanilmasidir.. = = jy 

o «Diyorlar ki: ‘Andolsun, e§er Medine’ye 

donersek, daha iistiin olan, daha algak olani oradan gikaracaktir. Ustiinluk 
ancak Allah’a.. .» (Miinafikun, 8.) ayeti buna misaldir. Ayetteki kelimesi 
munafiklardan bir gruba, JjV' kelimesi de Muminlerden bir gruba, kinaye ola- 
rak gelmistir. Munafiklar kendi gruplarinm, Miiminleri Medine’den gikaracaklari- 
m soylerken, Allah da izzetin kendilerine degil, Allah’a, Resulune ve Muminlere 
ait oldugunu soyleyerek, bu sozlerini reddetmigtir. Ayette sanki goyle denil- 
mek istenmigtir: Bu soz dogrudur. izzetli olanlar, zelil olanlari Medine’den gika- 
racaklardir. Fakat aslmda, gikarilacak olan zeliller, kendileridir. Onlari gikara- 
cak olan izzet sahibi ise, Allah ve Resuludur. 

b- Bagkasina ait bir sozdeki kelimenin, murad ettigi mananin hilafma, 
ciimledeki bir bagka manaya hamledilmesidir. Buna dair Kur’an’dan bir misal 
vereni gormedim. j«iglerinden bazi- 
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Ian da Peygamber’e eziyet ederler: ‘O, (her soyleneni dinleyen) bir kulak- 
tir.’ derler. Oe ki: ‘O sizin igin bir hayir kulagidir..» (Tevbe, 61.) ayetinin buna 
misal olacagi inancindayim. 

Cedel ilmindeki diger istilahdan biri de, teslimdir. Teslim, imkansiz olam, 
mumkiin kabul etmektir. Bu ise ya menfi olur, ya da bir gart edatiyla garta bag- 
lamr. §artin hukmu yerine gelmedikge, zikredilen hukmun yerine gelmesi de 
miimkun olmaz. Bu hukmun vukuu, tamamiyle cedele birakilir. Vuku bulacagi 
ihtimaline kargilik, cedelin faydasiz olacagi goruliir. 

<a» >'A*S «Allah gocuk edinmemigtir. Onunla be- 
raber higbir tanri yoktur (olsaydi) o takdirde her tann kendi yarattigini gotii- 
rurdii; onlardan her biri digerine iistun gelmeye gahgirdi..» (Muminun, 91.) a- 
yeti buna misaldir. Ayetin manasi; Allah'la birlikte bagka bir ilah yoktur. Onunla 
birlikte, ayn bir ilah’in varligi kabul edilecek olursa, her ilah’m kendi yarattigini 
idare edecegi, birinin digerine usttin gelecegi kabul edilirdi. Bu takdirde, alem- 
de higbir gey tamamlanamaz, higbir hiikum icra edilemez, nizami da sagiana- 
mazdi. Halbuki, gergek bunun aksinedir. §u halde; alemde iki ilah’in varligmi 
farzetmek, imkansiz bir geyi ifade etmek olacagmdan, muhaldir. 

Diger bir istilah da, iscal’dir. iscal, hitap edilen geyin vukuunu muhataba, 
tescil etmek ijzere, kullanilan kelimelerdir. ...iUL, j\L> j «Rabbi- 

miz bize elgilerine vadettiklerini ver..» (Al-i Imran, 194), j 

“Rabbimiz, onlari soz verdigin Adn Cennetine sok..» (Mumin, 8.) 
ayetleri buna misaldir. Bu iki ayette vermek ve dahil etmek kelimelerinde iscal 
mevcuttur. Qunkii, bu iki kelime, verdigi sozden donmeyen Allah’m vaadi ile 
vasiflanmigtir. 

Bir diger istilah da intikaldir. intikal, bir konuda delil getiren hasmm bi- 
rinci delili anlamamasi uzerine, ikinci bir delile gegmesidir. Hz. ibrahim ile Nem- 
rud arasmda gegen munazara, buna bir misaldir. Hz. Ibrahim. C — h j 

“Benirn Rabbim O’dur ki yagatir, oldurur..» (Bakara, 258.) demesi uzerine 
Nemrud «Ben de yagatir ve 6ldururum.» kargiligini vermigtir. Nem- 

rud bu sozu uzerine, olume mahkum birini gagirarak azad etmig, sugsuz birini 
de oldurmugtur. Hz. ibrahim onun bu davranigi kargisinda, oldiirmek ve dirilt- 
menin manasini anlamadigim veya anladigi halde oyle gorundtigunu farkederek 
Nemrud’u acze dugiirecek, bagka bir delile gegmig, 
y «..AIIah giinegi do$udan batiya getirir, sen de onu batidan 

getir..» (Bakara, 258.) ayetiyle ikinci bir delil getirmigtir. Bunun uzerine Nemrud 
gagirarak, susmak zorunda kalmig, giinegi ben de batidan dogdurabilirim diye- 
memigtir. Qiinku, bu durumda etrafindakilerden akli baginda olanlarm bunu kabul 
etmeyecekleri besbelli idi. 
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Munaka§a da, cedel ilminde kullanilan bir istilahtir. Bu kelime, vukuu 
mumkun olmayana i§aret etmek iizere bir§eyi; mumkun olmayan bir §eye 
baglamaktir. j • «..halat, i§ne deliginden 

gepinceye kadar onlar cennete giremiyeceklerdir..» (Araf, 40.) ayeti buna 
misaldir. 

Mucaratu’l-hasm (hasma yakin gozukmek) de cedel istilahindan biridir. 
Hasmi yenmek ve teslime mecbur etmek gayesiyle, sozlerinden bir kismim 
kabul etmi$ gozukerek, istedigini elde etmege, mucaratu’l-hasm denilir. 

j r- : I - - A ■ y i\ i\ ’■ ^ >i 1 : ^ * 1 o 3 1 * ^ LL * j . .. t 

«..siz, bizim gibi bir insandan ba§ka bir $ey degilsiniz. Bizi 
babalarimizin taptigmdan gevirmek istiyorsunuz. O halde bize agik bir delil 
getirin’ dediler. Peygamberleri onlara dediler ki: ‘Biz de sizin gibi insandan 
ba$ka bir §ey degiliz..” (ibrahim, 10-1 1.) ayetleri buna misaldir, ‘Biz de sizin 
gibi insaniz’ §eklindeki sozlerinde, peygamberlerin be$er oldugunu itiraf ettikleri 
gorulur. Bu sozleriyle onlar, sanki risaleti de kendilerinden nefyeder gozuktu- 
ler. Halbuki ayette murad edilen mana, bu degildir. Bilakis bu, hasmi yenmek 
igin uygulanan bir usuldur. Onlar bu sozleriyle §unu demek istemi$lerdir. Be$er 
oldugumuza dair iddamz dogrudur, bunu inkar etmiyoruz. Fakat bu durumumuz, 
Allah’in bize risalet bah$etmesine mani degildir. 



ALTMI§ DOKUZUNCU BOlOM 


KUR’AN’DA MEVCUT ISlM, KUNYE VE LAKABLAR 

Kur’an’da nebi ve resullerden meghur olanlarina ait yirmi beg isim vardir 

1 - Hz. Adem (a.s.) 

insanlign babasi Hz. Adem (a.s.)dir. 

Bir kisim ulema kelimenin, vezninde ioi kelimesinden turemig bir si- 
fat oldugunu, bu yuzden gayri munsarif kelime sayildigim soylemigtir. 

Cevaliki goyle der: Dordij harig, butun peygamber isimleri, aslen Arap- 
ga degildir. Arapga olanlar; Adem, Salih, §uayb ve Muhammed’dir. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu’d-Derda tarikiyle Ibnu Abbas’in goyle dedigini riva- 
yet eder: Hz. Adem’e topraktan yaratildigi igin bu ad verilmigtir. 

Bazi ulema bu ismin ,»LiU- vezninde, asli f'j' olan Suryani dilinde bir keli- 
me oldugunu, ikinci el if’ i n hazfiyle muarrab oldugunu (Arapgalagtigim) soyler. 

Salebi ise, ibrani dilinde topraga denildigi, bu yuzden Hz. Adem’e bu 
ad verildi gini soyler. 

ibnu Ebi Hayseme, Hz. Adem'in 960 sene yagadigmi, «T e h z i b u’ I - 
Esma v e’ I - L ii g a t» adli eserinde belirtir. 

Nevevi Tehzib adli eserinde; tarih kitaplarinin ifadesine gore Hz. Adem- 
in 1000 sene yasadigini soyler. 

2. Hz. Nuh (a s.) 

Cevaliki, bu kelimenin muarrab bir isim oldugunu, Kirmani de, sakin ma- 
nasinda Suryani bir isim oldugunu soyler. Hakim «M ii s t e d r e k»inde, Hz. 
Nuh nefsi igin gokga agiadigindan kendisine bu ad verildigini, ayni zamanda 
Abdulgaffar da denildigini soyler. Sahabenin goguna gore, Hz. idris’den once 
yagamigtir. 

Bir kisim ulema da kunyesinin, Nuh b. Lemk b. Mettugelah b. Enhuh ol- 
dugunu, sonradan Araplagtigirn, bir rivayete gore de Hz. idris’in kendisi oldu- 
gunu soyler. 

Taberani, Ebu Zerr’in goyle dedigini nakleder: Ya Resulallah, peygam- 
berlerin ilki kimdir? Resulullah; Adem (a.s.)dir. Sonra kimdir? Resulullah; Nuh 
(a.s.)dir. Bu iki peygamer arasinda 20 asir vardir, buyururlar. 

Mustedrek sahibi, ibnu Abbas’in goyle dedigini nakleder: Hz. Adem ile 
Hz. Nuh arasinda 20 asir vardir. Mustedrek sahibi ibnu Abbas’dan merfuan gu- 
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nu da nakleder. ‘Allahu Taala, Nuh (a.s.)i 40 yaginda iken peygamber yapti. 
Nuh (a.s.) 950 sene yagayarak insanlari vahdaniyeti ilahiye’ye davet etti. Tu- 
fan’dan sonra da, insanlar gogalip yeryuzune yayilincaya kadar, 60 sene daha 
yagadi. 

ibnu Cerir, Nuh (a.s)in, Hz. Adem’in vefatindan 126 sene sonra dunyaya 
geldigini soyler. 

Nevevi «T e h z i b» adii eserinde; en uzun omurlu peygamberin Hz. Nuh 
oldugunu belirtir. 

3- Hz. idris (as.) 

Hz. Nuh’dan once yagadigi soylenir. ibnu ishak’a gore, insanlar arasinda 
nubuvvet verilen ilk peygamber oldugunu, Ahnuh b. Bedr b. Muhlail b. Enug b. 
Kanan b. §is b. Adem kunyesiyle tanindigim soyler. 

Vehb b. Munebbih’e gore, Hz. Idris, Nuh’un dedesidir. Suryani bir isim o 
Ian Hanuh adiyla tanmmigtir. Bir rivayete gore, gok okudugunudan dolayi dira- 
se kelimesinden mugtak olarak idris geklinde Arapga bir isim oldugu soylenir. 

«M u s t e d r e k»de, zayif bir senedle, Hasenu’l-Basri tarikiyle Semure- 
nin goyle dedigi rivayet edilir; Hz. idris; beyaz tenli, uzun boylu, iri gobekli, ge- 
nig omuzlu, vucudunda kill az, gur sagli, bir gozu digerinden buyuk, gogusunde 
lekesi olmayan bir ben bulunan peygamberdir. Allahu Taala insanlarin ona kar- 
gi dugmanliklarini, kotuluklerini gorunce onu altinci kat goge gikarmigtir. j * 
'Jl «Onu yiice bir yere yijkseltmigtik.» (Meryem, 57.) ayeti, buna igaret 
etmektedir. 

ibnu Kuteybe, Hz. idiris’in 350 yaginda iken goge gekildigini zikreder. 

Ibnu Hibban «S a h i h»inde goyle der: Hz. Idris, hem nebi, hem de resul 
idi. Kalemi ilk kullanan O olmugtur. 

«M u s t e d r e k»de, ibnu Abbas’in goyle dedigi rivayet edilir Hz. id- 
ris’le Nuh arasinda 100 sene gegmigtir. 

4- ibrahim (a.s.) 

Cevaliki goyle der: ibrahim, Arapga olmayan eski bir isimdir. Araplar bu 
kelimeyi gegitli gekillerde telaffuz etmiglerdir. Bunlarin en meghuru ibrahim’dir. 
ibraham geklinde de telaffuz edilir. Kiraat-i Sebada, ibrahim ve Ibrahem geklin- 
de okunur. Bu kelime, merhametli baba manasinda Suryani dilinde bir isimdir. 
Kirmani «A c a i b» adli eserinde belirttigine gore, keskin bakigh manasinda, 
Berheme kelimesinden turemigtir. Tam ismi; Tarah b. Azar b. Nahur b. $aruh b. 
Ragu b. Faleh b. Aber b. $alah b. Erfahgez b. Sam b. Nuh’dur. 

Vakidi, Hz. Adem’in yaratiligindan 2000 sene sonra dunyaya geldigini 
soyler. 

«M u s t e d r e k»de, ibnu’l-Museyyeb tarikiyle Ebu Hureyre’nin goyle 
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dedigi rivayet edilir: Hz. ibrahim 1 20 yapinda sunnet edilmis, 200 ya$inda iken 
vefat etmiptir. 

Nevevi ve diger ulema; Hz. ibrahim’in 175 sene yapadigina dair rivayet- 
te bulunmuplardir. 

5- ismail (a.s.) 

Cevaliki, ismain peklinde okundugunu soyler. Nevevi ve diger ulama, Hz. 
ibrahim’in buyuk oglu oldugunu belirtirler. 

6- ishak (a.s.) 

Kardepi ismail’den 1 4 sene sonra dogmu§ ve 1 80 sene ya$ami$tir. Ebu 
Ali b. Miskeveyh «N e d i m u’ I - F e r i d» adli eserinde, ishak’in ibrani dilinde 
gok gulen manasina geldigini belirtir. 

7- Yakub (as.) 

Bu peygamber 1 47 sene ya$ami$tir. 

8- Yusuf (as.) 

ibnu Hibban «S a h i h»inde, Ebu Hureyre’den yaptigi rivayette tarn adini 
poyle verir; Kerim b. Kerim b. Kerim, Yusuf b. ishak b. ibrahim’dir. 

«M u s t e d r e k» sahibi, Hasenu’l-Basri'den §unu nakleder: Hz. Yusuf, 
kuyuya 1 2 yapinda iken atilmip, babasina 80 yapindan sonra kavupmup, 1 20 
yapinda vefat etmiptir. 

Buhari’nin rivayetine gore kendisine, guzelligin yarisi verilmistir. Bazi ule- 
ma CjI— IU ; «Daha once Yusuf da size apik mucizeler 

getirmi§ti..» (Mumin, 34.) ayetine dayanarak Resul oldugunu soyler. Bir rivaye- 
te gore ayette gepen Yusuf, Hz. Yakup'un oglu Yusuf degil, Yusuf b. ifraim b. 
Yusuf b. Yakub’dur. Kirmani «A c a i b» adli eserinde, ^uu • «Ki (o) 
bana ve Yakup ogullarina mirasci olsun.» (Meryem, 6.) ayetinden hareketle, 
benzeri bir isim yanlipligim zikrederek poyle der: Cumhur’a gore ayetteki Ya- 
kup, Yakup b. Masan’dir. Hz. Zekeriyya’nm karisi, imran b. Masan’in kizi, Mer- 
yem’in kizkardepidir. Yakub’un, Yakub b. ishak b. ibrahim oldugunu soylemek 
garibdir. 

Kirmani’nin garib olarak vasiflandirdigi bu soz, aslinda meshurdur. Garib 
olan, Yakub’un ilk kunyesidir. Nevf b. Bikali’nin rivayetine gore, bunun gariblik- 
te bir benzeri pudur: Kehf suresindeki Hizir (a.s.) kissasinda zikredilen Musa, 
israil ogullarinin peygamberi degil, Musa b. Menpa b. Yusuf’tur. bir rivayete go- 
re ibnu ifraim b. Yusuf’tur. ibnu Abbas bunu yalanlamiptir. Bundan daha garib 
olanini Nakkas ve Maverdi rivayet etmiplerdir: Mumin suresinde (34. ayet) zik- 
redilen Yusuf, cinlerden biridir. Allah onu bir resul olarak gondermiptir. ibnu 
Asker’in rivayetine gore Al-i imran suresinde zikredilen imran, Hz. Meryem’in 
babasi degil. Hz. Musa’nin babasidir. 
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Yusuf kelimesinin alti gegit telaffuzu vardir. Sin harfi, ya hemze ve ter- 
kile beraber, ug hareke ile okunur. DoQru olan goru§, bu kelimenin Arab asilli 
olmadiQi ve herhangi bir kelimeden turemedi§idir. 

9- Lut (as.) 

ibnu ishak goyle der: Adi; Lut b. Haran b. Azer’dir. «M iistedre k»de 
ise Ibnu Abbas’m rivayetine gore Lut, Hz. ibrahim’in kardeginin ogiudur. 

1 0- Hud (a.s.) 

Kab’a gore, insanlardan Hz. Adem'e en gok benzeyendir. ibnu Mesud i- 
se, Onun guglu-kuvvetli oldugunu soylemigtir. Bu iki soz, «M u s t e d r e k»de 
mevouttur. ibnu Higam, isminin Aber b. Erfahgez b. Sam b. Nuh oldudjunu soy- 
ler. Bir kisim ulemaya gore teroih edilen ismi goyledir: Hud b. Abdillah b. Ra- 
bah b. Havez b. Us b. iram b. Sam b. Nuh. 

1 1- Salih (as.) 

Vehb'e gore adi; Salih b. Ubeyd b. Hayir b. Semud b. Hayir b. Sam b. 
Nuh'dur. Henuz akil balig oldugu sirada peygamber olmugtur. Hz. Salih, hafif 
penbe tenli, duz sagli idi. Kirk sene omur surdu. §amli Nevfu’l-Bilkali goyle der: 
Hz. Salih, Arap asilli idi. Allah Taala Ad kavmini helak edinoe, arkadan Semud 
kavmi yagadi. Allah onlara geng yagta Hz. Salih’i peygamber olarak gonderdi. 
Sagi agarip ihtiyarlaymoaya kadar kavmini Allah’a imana davet etti. «M ti s- 
t e d r e k»de rivayet edildigine gore Hz. Nuh ile Hz. Ibrahim arasinda peygam- 
ber olarak sadece Hud ile Salih (as.) vardir. 

ibnu Haoer ve di§er ulema goyle der: Kur’an’in ifadesine gore Ad kavmi, 
Nuh (a.s.)in kavminden sonra yagadiQi gibi, Semmud kavmi de Ad’ dan sonra 
yagamigtir. 

Nevevi «T e h z i b» adli eserinde Salebe'nin goyle dediQini nakleder: 
Bu peygamberin tarn ismi: Salih b. Ubeyd b. Useyf b. Magio b. Ubeyd b. Ha- 
zer b. Semud b. Ad b. Us b. iram b. Sam b. Nuh’dur. Allah Hz. Salih’i geng 
yagta kavmine peygamber olarak gondermigtir. Kavmi, Hicaz’la Sam arasinda 
yagayan Araplardandi. Aralarmda 20 sene yagadiktan sonra 58. yagmda iken 
Mekke’de Allah’in rahmetine kavugmugtur. 

1 2- Suayb (a.s.) 

ibnu ishak goyle der: Adi; ibnu Mikabil’dir. Bunu «i h t i s a r u' I - M u s- 
t e d r e k»inde Zehebi kendi hattiyla ifade etmigtir. Bazilari da admin ibnu Mil- 
kayin oldu^unu soyler. Bir rivayete gore ibnu Mikyel b. Yegcen b. Lavi b. Ya- 
kup adini tagidigi da soylenir. Nevevi’nin, kendi elyazisi ile yazdigi «T e h z i b» 
inde gunu gordum: Suayb b. Mikyel b. Yegcen b. Medyen b. Ibrahim el-Halil, 
Hz. Suayb’e enbiyanm hatibi adi verilir. Medyen ve Eyke kavimlerine resul ola- 
rak gonderilmigtir; gok namaz kilardi. Omrunun son gunlerinde gozlerini kay- 
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betmiptir. Bazi ulema, Medyen ve Eyke halkimn ayri Limmet oldugu gorupunde- 
dir. ibnu Kesir poyle der: Bu iki kavme, olpu ve tartiyi hakkiyle ifa etmeleri ipin 
Suayb’in vaaz etmesi, her ikisinin de ayni milletten olduklanm gosterir. ibnu 
Kesir, Suddi ve ikrime’den poyle dediklerini rivayet ederek Medyen’le ilgili pu 
delili ileri surer: Allah, $uayb (as.)dan bapka hipbir nebiyi, iki kavme gonder- 
memiptir. Bir kere Medyen’e gondermip, onlan korkunp bir sayha yok etmipti. 
Bir kere de Eyke’ye gondermip, bulutun altina sigindiklari sicak bir giinde Alla- 
hu Taala azabiyla onlari helak etmiptir. 

ibnu Ebi Asakir, Tarih'inde, Abdullah b. Amr’dan merfuan pu haberi riva- 
yet etmiptir: Medyen ve Eyke halki, iki ayri ummettir. Cenabi Hak onlara $uayb 
(as.)i gondermiptir. ibnu Kesir, bu rivayetin garip oldugunu soyler, merfu olmasi 
zayiftir. Bazilari Hz. $uayb’in Lip ayri ummete gonderildigi, upuncusunun Ashabi 
Ress oldugu gorupundedirler. 

13- Musa (a.s.) 

Adi; Musa b. imran b. Yapkur b. Fahes b. Lavi b. Yakub’dur. Bu nesebde 
ihtilaf yoktur. Musa, Suryani dilinde bir isimdir. 

Ebu’p-$ehy, ikrime tarikiyle ibnu Abbas’m poyle dedigini nakleder: Musa 
adiyla adlandinlmasi, agapla su arasma atilmasindandir. Kipti dilinde su y» ile, 
agap da l— ile soylenir. Buhari'de Hz. Musa’nin, uzun boylu, ktvircik sapli, ofkeli 
bir kimse oldugu soylenir. Salebi, Onun 1 20 sene ya$adigim kaydeder. 

1 4- Harun (a s.) 

Hz. Musa’nin oz kardepidir. Sadece ana tarafindan veya sadece baba ta- 
ratindan kardes oldugu da soylenir. Bunu <<A c a i b» adli eserinde Kirmam ri- 
vayet etmiptir. Hz. Musa’dan daha boylu idi, gepekten fasih konupurdu, Hz. 
Musa'dan once vefat etmip, kendisinden bir sene once dunyaya gelmiptir. 

isra hadis’inde poyle denir: Bepinci semaya pikarildim. Orada, Harun'la 
karpilaptim. Sakalinm yarisi beyaz, yarisi da siyahdi. Sakali oyle uzundu ki go- 
begine kadar iniyordu. Resulullah Cabrail'e: Bu kimdir diye sordu. Kavmi ara- 
sinda sevilen Harun b. imran’dir cevabim verdi. 

ibnu Miskeveyh, Harun’un ibrani dilinde sevilen kimse manasinda oldu- 
gunu soyler. 

1 5- Davud (a s.) 

ismi, Davud b. isa b. Avbed b. Baar b. Selmun b. Yahpun b. Uma b. Ya- 
rab b. Ram b. Hadran b. Faris b. Yehuze b. Yakub’dur. 

Tirmizi; Hz. Davud’un insanlar arasinda en pok ibadet eden bir peygam- 
ber oldugunu, Kab ise Onun; kirmizi yuzlu, duz sapli, beyaz tenli, kivircik uzun 
sakalli, guzel ses ve ahlakli oldugunu, nubuvvet ve mulkun idaresini elinde tut- 
tugunu soyler. 
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Nevevi’nin ifadesine gore yuz sene yagamig, kirk sene hukumdarlik etmig, on 
iki evlat birakmigtir. 

1 6- Davud (a.s.)in oglu Hz. Suleyman 

Ka’b; Hz. Suleyman’in beyaz tenli, cusseli, guler yuzlu, guzel gorunuglu, 
hugu ve tevazu sahibi oldugunu soyler. Babasi, yaginin kuguklugune ragmen, 
ustun zekasi ve ilminden dolayi, birgok iglerinde kendisine damgirdi. ibnu Cu- 
beyr, ibnu Abbas’m goyle dedigini rivayet eder: iki Mumin dunyaya hakim oldu; 
bunlar: Suleyman ile Zulkarneyn’dir. Dunayaya hakim olan iki kafir de Nemrud 
ile Buhtu-Nasr’dir. Tarihgiler, onun 13 yaginda iken hukumdar oldugunu, Beyt-i 
Makdis’i hukumdarliginin dorduncii senesinde yaptirmaga bagladigim, 53 yagirv 
da iken vefat ettigini soyler. 

1 7- Eyyub (a.s.) 

ibnu ishak, Beni israil’den oldugu sahih olsa da, nesebinde dogru olarak 
babasinm Ebyad adinda oldugu bilinmektedir, der. Ibnu Cerir adinin; Eyyub b. 
Mus b. Ravh b. is b. ishak oldugunu soyler. Ibnu Asakir, annesinin, Lut (a.s.)in 
kizi, babasinm da Hz. ibrahim’e iman edenlerden bin oldugunu soyler. Bu izaha 
gore, Hz. Musa’dan once yagamasi gerekir. ibnu Cerir ise, Hz. $uayb’den son- 
ra yagadigim, ibnu Ebi Hayseme de, Suleyman (a.s.)dan sonra yagadigim, yet- 
mig yaginda iken, yedi sene suren bir hastahga tutuldugunu soyler. Bazi riva- 
yetlere gore bu hastalik ug veya on ug sene surmijgtur. Taberani’nin rivayeti- 
ne gore, 93 sene yagamigtir. 

1 8- Zulkifl (a.s.) 

Bir rivayete gore Hz. Eyyub’ un ogiudur. <>M ii s t e d r e k»de Vehb’in 
goyle dedigi rivayet edilir: Allah, Eyyub (a.s.)den sonra oglu Bigr b. Eyyubu ne- 
bi olarak gonderdi ve admi Zulkifl koydu. Kendisine Tevhid’e daveti emretti. 75 
yaginda iken oldu. Omrunu tamamiyle §am’da gegirdi. 

Kirmani’nin rivayetine gore; Ilyas veya Yuga b. Nun veya peygamber o- 
larak adi Zulkifl, veya verdigi sozu yerine getiren salih bir kul veya L 
(Al-i imran, 37.) ayetinde gegen Zekeriyya (a.s.) oldugu soylenir. 

ibnu Asker de gu rivayetlerde bulunur: Allah'in enbiyadan digerlerine 
verdigi amelin iki katini tekefful ettigi bir nebidir veya O, nebi degildir, el-Yesa 
onu kendine vekil yapmigtir. Gunduzleri orug, gecelerini namazla ihya etmigtir, 
veya gunduzleri yuz rekat namazla gegirmigtir, veya adi el-Yesa' dir, diger adi 
da Zulkifl’dir. 

1 9- Yunus (a.s.) 

Metta'nm ogiudur. Abdurrazzak «T e f s i r»inde, annesinin Metta admi 
tagidigim soyler. ibnu Hacer; «B u h a r i»deki Ibnu Abbas hadisine dayanarak, 
bu adin dogru olmadigim, annesine degil, babasina nisbet edilmesi gerektigini 
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soyler, bunu da sahih kabul eder. ibnu Hacer ayrica, nesebi ile ilgili herhangi 
bir bilgiye rastlamadigim, iran meliklerinden biri zamanmda yagadigim Have e- 
der. ibnu Ebi Hatim, Ebu Melike’den yaptigi rivayete gone baligm karnmda kirk 
gun yagamigtir. Caferi Sadik’a gore yedi, Katade’ye gore ug gun kalmigtir. §a- 
bi’den yapilan rivayete gore balik, Hz. Yunus'u kugluk vakti yutmug, yatsi vak- 
tinde agzindan birakmigtir. 

Yunus kelimesinde alti telaffuz gekli mevcuttur. Nun harfinin vav ve 
hemze ile okunan ug telaffuzu vardir. Bunlann en meghuru, vav ile birlikte nun- 
un zammiyle okunan geklidir. Ebu Hayyan, Talha b. Musarrif’in, Yunis, ve Yusif 
geklinde okudugunu, bunlann ve >_i_i fiillerinden tureyen iki Arapga isim 
oldugunu soylemigtir. Bu gekildeki kiraat, gaz’dir. 

20- ilyas (a.s.) 

ibnu ishak, adinin ilyas b. Yasin b. Fenhas b. Ayzar b. Harun’un kardegi 
Musa b. Imran oldugunu, ibnu Asker de, Kutebi’den rivayetle Onun, Yuga’in to- 
runu oldugunu soyler. Vehb’e gore; Hizir (a.s.) kadar uzun omuriu olmug, kiya- 
mete kadar yagayacagim soylemigtir. 

ibnu Mesud’dan yapilan bir rivayete gore, ilyas (a.s.), idris (a.s.)in kendi- 
sidir. ilyas’daki hemze, hemze-i katidir. Bu isim, ibrani dilinde mevcut bir isim- 
dir. (Saffat, 130.) ayetinde olduqu gibi sonuna ya ve nun harfleri 

ilave ednmigtir. Idris de geklinde okunmugtur. Ilyas’ i geklinde o- 

kuyan kiraata gore murad, al-i Muhammed’dir. 

21 - el-Yese’ 

ibnu Cubeyr, adinin el-Yesa’ b. Ehtub b. Acuz oldugunu, ekseriyetin lami 
geddesiz okudugunu, bazilanmn da Ve'l-Liyesa’ geklinde telaffuz ettiklerini, 
bu durumda acem bir isim oldugunu soyler. Bir rivayete gore de . £— • 
fiilinden alinmig Arapga bir isim oldugu soylenir. 

22- Zekeriyya (a.s.) 

Suleyman b. Davud’un zurriyetindendir. Oglunun oldurulmesinden sonra 
gehid edilmigtir. Oglu dunyaya geldiginde 92 yaginda idi. 99 yagmda, 120 ya- 
ginda olduguna dair rivayetler de vardir. Zekeriyya ismi, acem bir isimdir. Beg 
ayri telaffuzu vardir. Bunlann en meghuru, med ile okunan geklidir, kasr ile de 
okunur. Her iki rivayet gekli, kiraati seba’da vardir, yanm geddesi ve tahfifi ile 
telaffuz edilebilir. 

23- Yahya (a.s.) 

Hz. Zekeriyya’nm ogludur. Kur’an’in ifadesine gore ilk defa Yahya admi 
alan kimse Yahya (a.s.)dir. Hz. isa’dan alti ay once dunyaya gelmigtir. Kuguk 
yagta iken nubuwetle mujdelenmigtir. Hz. Yahya igkence ile gehid edilmigtir. 
Allah katiline Buhtu-Nasr ve ordusunu musallat ederek cezalandirmigtir. Yahya 
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ismj, hakkinda Arapga oldugu kadar, Arapga degildir, diyenler de vardir. Vahidi 
her iki kavle gore bu isim, gayri munsarifdir der. 

Kirmani goyle der: Yahya Arapga bir isimdir. Bu adi, Allah’in kendisini i- 
manla ihya ettigi veya annesinin hayatta kalan ilk gocugu olmasi sebebiyle, 
veya gehid edildiginden dolayi, guhedanm ise diri olmasi sebebiyle bu adin ve- 
rilmig oldugudur. Ayrica kelimesinin O ^ olur manasina gelmesidir; 
mteKim. gol kelimesinin helak olma yeri manasina geldigi gibi. 

24- Hz. isa b. Meryem binti Imran 

Allahu Taala onu, babasiz dunyaya getirmigtir. Hz. Meryem on veya on 
beg yaginda iken oglu isa’ya bir saat, ug saat, alti ay, sekiz ay veya dokuz ay 
hamile kaldigi soylenir. isa (a.s.) 33 yaginda iken Allah katina gekilmigtir. Bazi 
hadislere gore Hz. isa, tekrar yeryuzune inecek, Deccali oldurecek, evlenerek 
gocugu olacak, hac farizasim ifa edecek, yeryuzunde yedi sene yagadiktan 
sonra Resulullah’in yanina defnedilecektir. Buhari’nin rivayetine gore, guvercin 
yavrusu gibi kirmizi tenli, orta boyludur. ismi, ibrani veya Suryanidir. 

ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’ in goyle dedigini rivayet eder: Peygamber- 
lerden iki ismi olan, Hz. isa ile Hz. Muhammed (a.s.)dir. 

25- Muhammed (a.s.) 

Muhammed (a.s.)in adlan goktur; Muhammed ve Ahmed, Kur'an'da geg- 
mektedir. 

ibnu Ebi Hatim, Amr b. Murre'nin goyle dedigini rivayet etmigtir: Beg 
peygamberin, henuz dogmadan isimleri konmugtur. Bunlar: j 

jjju «..Benden sonra gelecek AHMED adinda bir peygamberi miij- 
delemeye geldim..» (Saff, 6.) ayetinde Muhammed, 

sana bir oQuI miijdeleriz. Adi Yahya’dir..» (Meryem, 7.) ayetinde Yahya, lij-a- 
j-<uiSw “Allah’dan bir kelimeyi do^rulayici..» (Al-i imran, 39.) ayetinde isa, 
jjja «..Biz de ishak’i mujdeledik, ishak’in ardin- 

dan da (torunu) Yakub’u..» (Hud, 71.) ayetinde de, ishak ve Yakub (as.)dir. 

Ragib goyle der: Hz. isa’nin Hz. Muhammed’i Ahmed adiyla mujdelemesi, 
O’nun kendisinden ve daha onceki peygamberlerden, daha gok hamdettigine 
igarettir. 


Melek Isimleri 

Kur'an’da gegen melek isimleri gunlardir: 

1-2) Cibril ve Mikail; bu iki kelimenin bazi telaffuz gekilleri vardir: Cibril, 
Cebril, Cebrail, Cebrayil, Cebrail, Cebreille, telaffuzlari bunlardan bazilaridir. ib- 
nu Cinni bu kelimenin aslinda Kivriyal oldugunu, gokga kullanildigindan Arapga- 
ya gevrildigini soyler. 
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Mikail, Mikayil, Mikeil ve Mikal §eklinde okunur. ibnu Cerir, ikrime tarikiy- 
le ibnu Abbas’m §oyle dedigini rivayet eder: Cibril Abdullah, Mikail ise Ubey- 
dullah demektir. Qunku, sonu il ile biten her kelime, Allah’a kulluk eden mana- 
sindadir. ibnu Cerir, Abdullah b. Haris’den yaptigi rivayete gore, il kelimesi ib- 
rani dilinde Allah demektir. ibnu Ebi Hatim, Abdulaziz b. Umeyr’in §dyle dedigi- 
ni rivayet eder: Melekler de Cibril adi, Allah’ in hadimi demektir. 

Ebu Hayve jli «..Biz de ruhumuzu (Cebraili) Ona gonder- 

dik.» (Meryem, 1 7.) ayetindeki L>-j j kelimesini nun’un §eddesiyle okumu§tur. 
ibnu Mihran bunu, Cebrail’in adi §eklinde tefsir etmi§tir. Bu rivayeti Kirmani 
nakletmi§tir. 

3-4) Harut ve Marut 

ibnu Ebi Hatim, Hz. Ali’nin §oyle dedigini rivayet eder Harut ve Marut, 
semadaki meleklerden ikisidir. Bu iki melek hakkinda, mustakil bir risale yaz- 
mi§tim. 

5) Rad 

Tirmizi, ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette Yahudiler Resulullah’a Ra’d’in 
ne oldugunu bize soyler misin §eklindeki sorulari iizerine Resulullah: Bulutlan 
yonetmekle vazifelendirilen meleklerden bir melektir, demi§tir. ibnu Ebi Hatim, 
ikrime’nin §oyle dedigini rivayet eder: Ra’d, Allah’i tesbih eden bir melektir. 
Mucahid’e ra’d soruldugunda §u cevabi verir: O, bir melektir. ♦ 

«..Gok giirultiisu bvgusiiyle..» ayetinde bu mana ifade edilmektedir. 

6) Berk 

ibnu Ebi Hatim, Muhammed b. Muslim’in §oyle dedigini rivayet eder Og- 
rendigimize gore berk; biri insan, biri okiiz, biri kartal, biri de aslan yuzu olmak 
uzere dort ayn yuzu olan bir melektir. Kuyrugunu salladiginda §im§ek meyda- 
na gelir. 

7) Malik; cehennemin bir bekgisidir. 

8- Sicili; Ibnu Ebi Hatim, Ebu Cafer-i Bakir’in §oyle dedigini nakleder. 
Sicill, Harut ve Marut’un yardim ettigi bir melektir. ibnu Omeriden rivayet ettigi- 
ne gore Sicili, melektir. Suddi’nin rivayetine gore de, Suhuf emanet edilen bir 
melektir. 

9) Kaid; Mucahid’in ifadesine gore, gunahlari yazan bir melegin adidir. 
Bunu Ebu Naim «H i I y e» adli eserinde zikretmi$tir. Bu meleklerin sayisi do- 
kuzdur. 

1 0) Zulkameyn; Ibnu Ebi Hatim’in merfu, mevkuf ve maktu olarak ge§itli 
tarikle yaptigi rivayetlere gore bu, meleklerden biridir. $ayet bu rivayet sahih 
kabul edilecek olursa, sayilan on olur. 

1 1) ibnu Ebi Hatim. Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas r » 
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(Nebe, 38.) ayetinde goyle demigtir: Ruh kelimesi, meleklerin en buyOgune ve- 
rilen addir. Bununla sayilari on bir olur. 

1 2) Ragib «M u f r e d a t»inda jJ'v ^»«0, Mii- 
minlerin kalblerine huzur indirdi ki..» (Feth, 4.) ayeti hakkinda goyle dedigini 
gordum: Sekine, Muminlere siikunet getiren ve kalbine guven veren bir melek- 
tir. Sekine aym zamanda, Hz. Omer’in lisaniyle konugan bir melektir. 

Sahabe isimleri 

Kur’an’da Sahabe'den sadece Zeyd b. Haris’in ismi zikredilmigtir. 

Ebu Davud ve Nesei’nin Ebu’l-Cevza tarikiyle ibnu Abbas’dan yaptiklan 
bir rivayete gore Sicill, Resulullah’in katiplerinden biridir ve Kur’an’da adi geg- 
mektedir. 


Enbiya ve Resuller Digmdaki isimler 

Kur'an’da enbiya ve resuller digmda onceki kavimlerde yagayanlartn i- 
simleri mevcuttur. 

imran bunlardan biridir. Hz. Meryem’in babasidir. Hz. Musa’nin babasi 
veya Meryem’in kardegi Harun oldugu da soylenir. Muslim’in rivayet ettigi ha- 
diste goruldugu gibi, Hz. Musa’nin kardegi degildir. Buna dair, kitabin sonunda 
bilgi verilecektir. 

Uzeyr ve Tubba’ kelimeleri de Kur’an'da yer almigtir. Uzeyr, Hakim’in 
rivayetine gore salih bir kuldu. Kirmani’nin rivayetine gore de nebidir. 

Lokman; nebi oldugu soylenmigse de, ulemamn gogu bunun aksi gorug- 
tedir. Ibnu Ebi Hatim ve diger muhaddisler, Ikrime tarikiyle Ibnu Abbas’in gdyle 
dedigini rivayet ederler: Lokman, marangozlukla ugragan Habegli bir koledir. 

Mumin suresinde zikredilen Yusut ile Meryem suresinin ilk ayetlerinde 
zikredilen Yakub, Kur’an’da mevcut isimlerdendir. 

^Jlo ^i Lr i'«..Ben senden, gok esirgeyici Allah’a (sigi- 
nirim). Eger (Allah’tan) korkuyorsan, (bana dokunma). (Meryem, 18.) ayetin- 
de gegen Takiyy kelimesi de, bu isimlerden biridir. Salebi’nin rivayetine gore 
Takiyy, Allah'in emirierine herkesten daha gok uyan bir kimseydi. 

«Takiyy gibi salih bir kimse isen sozu, bunu gosterir. Bir riva- 
yete gore, kadinlara sarkmtilik yapan bir kimsedir. Bir rivayete gore de Hz. 
Meryem’in amca ogiudur. Cebrail, bu kimsenin suretine girerek Hz. Meryem'e 
gelmigtir. Bu rivayeti «A c a i b» sahibi Kirmani nakletmigtir. 

Bazi Kadm isimleri 

Kur'an’da Hz. Meryem’den bagka kadm adi zikredilmemigtir. Bu ismin 
Kur’an’da zikredilmesindeki hikmet, kinaye bahsinde anlatilmigtir. Meryem, lb- 
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rani dilinde hizmetgi demektir. 

Bir rivayete gore y--ui (Ba’l’e mi yalvariyorsunuz..» (Saffat, 1 25.) 
ayetinde gegen Ba’I kelimesi, insanlann ibadet ettikleri bir kadin adidir. Bunu 
ibnu Asker hikaye etmigtir. 


Kafir Isimleri 

Kur’an’da kafir isimleri mevcuttur. 

Karun, bunlardan biridir. ibnu Ebi Hatim’in ibnu Abbas'dan rivayet ettigi- 
ne gore adi; Karun b. Yahserdir. Yahser, Hz. Musa'nm amca ogiudur. 

Calut, Haman ve Yusuf suresinde s (Yusuf, 19.) kavlinde gegen 
Bugra da bunlardan biridir. Bunu, Siiddi’den ibnu Ebi Hatim rivayet etmigtir. 

Azer, Hz. ibrahim’in babasidir. ismi Tanh, lakabi da Azer oldugu soylenir. 
ibnu Ebi Hatim, Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet eder: Hz. 
ibrahim’in babasinm adi Azer degil, Tarih’tir. Azer, bir putun adidir. Suddi’den 
yaptigi rivayette ise, babasinin adi Tarih’tir. Azer ise bir put adidir. Mucahid ise 
Hz. ibrahim’in babasi, Azer degildir, der. 

Nesi de bu isimlerden biridir. ibnu Ebi Hatim, Ebu Vail’den yaptigi riva- 
yette goyle dedigini nakleder Nesi, Benu Kinane’den bir erkegin adidir. Mu- 
harrem ayim Safer ayi gostererek, ganimetleri helal sayan bir kimsedir. 

Cin isimleri 

Kur’an'da, bazi cin isimleri mevcuttur. 

Cinlerin babasi olan iblis, bunlardan biridir. Onceleri ismi Azazil idi. ibnu 
Ebi Hatim Said b. Cubeyr tarikiyle ibnu Abbas’in gu soziinii nakleder: iblis'in ilk 
adi Azazil’dir. 

ibnu Cerir, Suddi’nin goyle dedigini nakleder: iblis’in ilk adi Harisdi. Bazi- 
lari ise Haris’in Azazil manasina geldigini soylerler. 

ibnu Cerir, Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’in gu soziinu nakleder: iblise ib- 
lis adi verilmesi, Allah’in hayri tamamiyle ondan gekip almasi ve yeisde birak- 
masindandir. 

ibnu Asker; Hattabi’nin rivayetine gore admin Katra oldugu, kiinyesinin 
de Ebu Kurdevs oldugunu nakleder. Ebu Kitra veya Ebu Murra veya Ebu Lebi- 
ni kunyelerini de Siiheyli, «R a v d u’ I - E n f» adli eserinde rivayet eder. 

Kabile Isimleri 

Bunlar: Yecuc, Mecuc, Ad, Semud, Medyen, Kurayg ve Rum Isimleridir. 
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Kavim isimleri 

Bunlar: Nuh, Lut, Tubba, Ibrahim, Eyke, Medyen, Ress kavimleridir. Bun, 
lar, izafet geklinde zikredilen kavimlerdir. Ibnu Abbas’a gore Ress kavmi, Se- 
mud kavminin devamidir. ikrime'ye gore Ress kavmi, Yasin kavmidir. Katade'ye 
gore bunlar, §uayb’in kavmidir. Bir rivayete gore, Uhdud Ashabi olduklari soy- 
lenir. Ibnu Cerir bu gorugtedir. 


Put Isimleri 

Kur’an’da, insan admi tagiyan put isimleri gunlardir: Vedd, Suva', Yegus, 
Yauk, Nesr, Bunlar Nuh kavminin putlaridir. Lat, Uzza ve Menat, Kureyg kabile- 
sinin putlaridir. Rucz da bir put adidir. Ahfeg, «K i t a b u’ I - V a h i d ve’l- 
C e m» adli eserinde bunun bir put adi oldugunu kaydeder. 

Cibt ve Tagut da, put adidir. ibnu Cerir'in rivayetine gore bazi ulema 
bunlarin, mugriklerin taptiklari iki put oldugu goriigundedir. ikrime’den yaptigi 
rivayete gore Cibt ve Tagut, birer put adidir. jLI J'J, — «Sizi ancak 
do$ru yola goturuyorum..» (Mumin, 29.) ayetindeki regad kelimesini Kirmani, 
Firavn'in putlanndan biri oldugunu soyler. 

Ba'I kelimesi de ilyas kavminin taptigi bir put adidir. Azer de bir put adi- 
dir. 

Buhari, Ibnu Abbas'dan gdyle rivayet etmi§tir: Vedd, Suva’, Yauk ve 
Nesr, Nuh kavminden bazi salih kimselerin adidir. Bunlar helak olunca §eytan, 
bazi kimselere vesvese vererek toplantilarmda bu adlari ta$iyan putlar bulun- 
durmalari tavsiyesinde bulunmu§, bu vesveseye uyarak putlari yapmi§lardir. 
Bu salih kimseler, olumlerinden sonra putla§tirilmi§lar, cehaletten dolayi halk 
bunlara tapmaga ba§lami§lardir. ibnu Ebi Hatim, bunlarin; Adem’in sulbunden 
gelen evlatlari oldugunu, Urve’den nakleder. 

Buhari, ibnu Abbas’m §oyle dedigini nakleder: Lat, hacilara gorba hazir- 
layan bir kimsedir. Ibnu Cinni’nin naklettigine gore Latte kiraati, bu manaya 
gelmektedir. Aym ifadeyi Ibnu Ebi Hatim, Miicahid’den nakletmigtir. 

Belde ve Mekan isimleri 

Kur’an’da, gehir, koy, mekan ve dag isimleri vardir. 

Bekke, Mekke’nin bir diger adidir. Bekke kelimesindeki ba harfinin, mim 
yerinde kullanildigi soylenir. Bunun asli iligi kemikten gektim, keli- 

mesinden gelmigtir. J— Deve yavrusu, anasunn siitunu 

tamamen emdi, cumlesi de bu manadadir. Bu kelime, memleketteki biitun yi- 
yecekleri kendisine geken manasindadir. Bir rivayete gore de gunahlan sokiip 
attigmdan Mekke admi almigtir. Bir bagka rivayete gore suyu az oldugundan 
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veya bir vadinin ortasinda bulundugu igin daglara yagan sulari kendisine gek- 
tiginden, bu ad verilmigtir. 

Bir kavle gore Bekke kelimesinde ba harfi, kelimenin aslindandir. 
kelimesinden almmigtir. Bunun manasi, zalimin boynunu kirmaktir. Buna gore 
Bekke, zalimlerin korktugu ve zillete ugradigi bir gehir manasim tagir. 

Bir kavle gore de Tebakke kelimesinden alinmigtir. Bu kelime izdiham 
manasmdadir. Qunku insanlar tavaf igin burada toplamrlar. 

Bir rivayete gore Mekke, Harem-i Qerif, Bekke de, Mescid-i Haram ma- 
nasindadir. Aynca Mekke, gehrin adi, Bekke de, Kabe'nin adidir. Veya sade- 
ce Kabe'nin adidir. 

Medine adi Ahzab suresinde, munafiklardan soz ederken Yesrib olarak 
geger. Yesrib, cahiliye devrinde Medine yerine kullamlirdi. Bir rivayete gore 
Medine civarinda bir yer adidir veya bunu irem b. Sam b. Nuh kabilesinden 
Yesrib b. Vail'in adindan alinmigtir. Qunkii Yesrib’e gelen ilk kimse bu kigi ol- 
mugtur. Medine'ye Yesrib denmesi nehyedilmigtir. Qunku Resulullah, fesad 
manasma gelen bu isimden nefret ederdi. Yesrib kelimesi, kmama manasina 
gelen kelimesinden alinmigtir. 

Bedir, Medine yakminda bir koy adidir. ibnu Cerir, Qabi’nin goyle dedigi- 
ni rivayet eder: Bedir, Cuheyne kabilesinden, Bedir adinda birinin sahip oldugu 
yerin adidir. Vakidi bu konuda gunu soyler: Bu adin veriligini, Abdullah b. Cater 
ile Muhammed b. Salih’e soyledigimde reddederek goyle dediler: Neden bura- 
ya manasi olmayan boyle bir ad verilsin! Burasi sadece bir yer adidir. Dahhak; 
Bedir, Mekke ile Medine arasmdadir, demigtir. 

Uhud, bu kelime «0 vakit siz (harp meydanin- 

dan) boyuna uzaklagiyor, bir kimseye doniip bakmiyordunuz..» (Al-i Imran, 
1 53 .) ayetindeki jj»-' kelimesinden gaz olarak alinmigtir. 

Huneyn, Taife yakin bir koy adidir. 

Cem’, Muzdelife’nin adidir. 

Megari’l-Haram, Harem-i Serif’deki bir dagin adidir. 

Naka’, Kirmani’ye gore Arafatla Miizdelife arasmda uzanan yerin adidir. 

Misir ve Babil, Irak gevresinde yer alan bir kale adidir. 

Eyke ve Leyke, Quayb kavminin birer gehridir. Leyke, bir belde adi ol- 
dugu gibi, Eyke de bir belde adidir. 

Hicr, Vadilkura’da gam civarinda bulunan Semud kavminin yagadigi bir 
yer adidir. 

Ahkaf, Umman ile Hadramevt arasinda bulunan, kum tepelerinin adidir. 
ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette buranm, Sam’da bir yer oldu- 
gunu soyler. 
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Tur-i Sina, Allah'm, Hz. Musa’ya nidada bulundugu yerin adidir. 

Cudi, el-Cezire havalisinde bir dag adidir. 

Tuva, bir vadinin adidir. Bunu ibnu Ebi Hatim Ibnu Abbas’tan naklen riva- 
yet etmigtir. Ayni rivayete gore, Hz. Musa bu vadiyi geceleyin gegtiginden Tu- 
va adi verilmigtir. Hasen’den yaptigi bir ba§ka rivayette ise, Filistin’deki bir vadi 
adidir, iki kere mukaddes kilmdigi igin bu adi almigtir. Bi§r b. Ubeyd'den yaptigi 
rivayete gore Eyle’de bir vadi adidir. iki kere bereketlendiginden, vadiye bu ad 
verilmigtir. 

Kehf, dagda oyulmu§ bir magara adidir. 

Rakim; ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’m §oyle dedigini rivayet eder: Ka’b; 
Rakim’i Yahudilerin terkettikleri bir koy adi oldugunu sanar. Atiyye ve Said b. 
Cubeyr bunun bir vadi adi oldugunu soyler. Avfi tarikiyle ibnu Abbas’dan riva- 
yet ettigine gore, Rakim, Filistin digmda Ukban ile Eyle arasinda bir vadi adidir. 
Katade Rakim’i, kehf’in bulundugu bir vadi adi oldugunu, Enes b. Malik ise ra- 
kim’in kopek oldugunu soylemigtir. 

Arim; ibnu Ebi Hatim'in Ata’dan yaptigi rivayete gore bir vadi adidir. 

Sarim, ibnu Cerir’in Said b. Cubeyr’den yaptigi rivayete gore Yemende 
bir yer adidir. 

Kaf, yeryuzunu gevreleyen bir dag adidir. 

Curuz, bir yerin adidir. 

Tagiye, Semud kavminin helak oldugu yerin adidir. Her iki rivayeti, Kir- 
mani yapmigtir. 


Ahiretle ilgili Yer Adlari 

Firdevs; cennette en yuksek yerin adidir. 

illiyyun; cennette en yuksek yerin adi oldugu ve ya ins ve cinden salih a- 
melde bulunanlarin, amellerinin toplandigi bir yer adi oldugu soylenir. 

Kevser, mutevatir hadis’de ifade edildigi uzere, cennette bir nehir adidir. 

Selsebil ve Tesnim; cennetteki iki pinarm adidir. 

Siccin; kafirlerin ruhlarinin toplandigi yer adidir. 

Saud; Tirmizi'nin Ebu Said’den merfuan rivayetine gore cehennemde bir 
dag adidir 

Gayy, Esam, Mevbik, Sair, Sail, Veyl, Suhk; cehennemde bulunan vadi- 
lerin adidir. ibnu Ebi Hatim, Enes b. Malik’in LL «biz onlarm arasi- 
na tehlikeli bir ugurum koyduk..» (Kehf, 52.) ayetindeki Mevbik kelimesi, ce- 
hennemde mevcut irin vadisidir, sozunii nakleder. ikrime’den yaptigi rivayette 
ise bu kelimenin, cehennemde bir nehir adi oldugunu soyler. 

Hakim, «M u s t e d r e k»inde ibnu Mesud’un U- j ^-i <<„Buniar 
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azginliklannin cezasina u§rayacaklardir.» (Meryem, 59.) ayetindeki Gayy ke- 
limesinin, cehennemde bir vadi adi olduQunu nakleder. 

Tirmizi ve diger hadis ulemasi, Ebu Said Hudri’den Resulullah’m §oyle 
dedigini rivayet ederler: Veyl, cehennemde kafirin kirk yilda ancak dibine vara- 
cagi bir vadi adidir. 

Ibnu Munzir, Ibnu Mesud’un §oyle dedi^ini nakleder: Veyl, cehennemde 
bir irin vadisidir. Ibnu Ebi Hatim, Ka’b’in §oyle dedigini rivayet eder: Cehen- 
nemde galiz, mevbik, esam ve gayy adinda dort vadi vardir. Allah, cehennem 
ehline buralarda azabeder. Said b. Cubeyr'in §oyle dedigini nakleder Sair, ce- 
hennem’de bir irin vadisidir. Suhk da cehennem vadilerinden biridir. Ebu Zeyd’ 
in JJUjL «„Bir isteyen istedi..» (Mearic, 1 .) ayetinde goyle dedigini rivayet e- 
der Ayetteki Sail, cehennem vadilerinden bir vadidir. Felak, ibnu Cerir’in riva- 
yet ettigi merfu bir hadise gore, cehennemde bir kuyunun adidir. 

Yahmum, Hakim’in ibnu Abbas’dan rivayet ettigine gore bir dumandir. 

Kur’an’da ayrica, bir yere nisbet edilen isimler mevcuttur. 

Ummiy, bir rivayete gore bu isim, ummu’l-kura olan Mekke’ye nisbet e- 
dilen isimdir. 

Abkari, bir rivayete gore, nadir olan her geyin nisbet edildigi cinlere ait 
bir yer olan Abkar’a nisbettir. 

Samiri, bir rivayete gore, Samirun denilen yere nisbet edildigi gibi Sami- 
re’ye nisbet edildigi de soylenir. 

Arbi, Hz. ismail’in evinin bulundugu sahanin adi olan Arbe’ye nisbet edi- 
len isimdir. Bu yeri belirtmek uzere gu beyit soylenmigtir: 

Bir yer ki, oranin haramlarini (yasaklarim) oranin yoneticisinden bag- 
kasi helale (yasal hale) geviremez, ifadesinde kastedilen zat Muhammed 
(a.s.)dir. 

Kur’an’da, guneg, ay, tank ve gi’ra gibi yildizlann isimleri mevcuttur. 

Ugan Mahlukat isimleri 

Bazi ulema goyle der: Allahu Taala Kur’an-i Kerimde ugan mahlukat ne- 
vinden on tanesinin adini zikreder. Bunlar; bildircin, sivri sinek, an, orumcek, 
gekirge, hudhud, karga, ebabil ve karincadir. «Bize kug dili 6$- 

retildi..» (Neml, 16.) ayetindeki kug kelimesi, Hz. Suleyman’in dilini anladigi ka-- 
rincadir. ibnu Ebi Hatim, Sa’bi’nin goyle dedigini rivayet eder: Hz. Suleyman'in 
dilini anladigi karinca, ugan kanatli kannca idi. 
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Kur’an’da Mevcut Kiinye ve Lakaplar 

Kur’an’da, sadece Ebu Leheb kunyesi mevcuttur. Adi, Abduluzza ol- 
dugundan, ismiyle zikredilmemi§tir. Qunku bu isim, dinen haramdir. Bir rivayete 
gore cehennemlik oldugundan bu kunye ile zikredilmi§tir. 

Kur’an’da mevcut lakablar sunlardir: 

Israil; Hz. Yakub’un lakabidir. Manasi, Abdullah’dir. Bir rivayete gore Saf- 
vetullah, bir rivayete gore de Seyrullah manasindadir. Qunku Hz. Yakub, hicreti 
sirasinda geceleyin yijrumustur. ibnu Cerir, Umeyr tarikiyle Ibnu Abbas'dan 
yaptiQi rivayete gore Israil, Abdullah manasindadir. 

Abd b. Humeyd «T e f s i r»inde Ebu Meclez’in §oyle dedigini zikreder: 
Hz. Yakub, guQlu-kuvvetli bir kimseydi. Bir gun bir melekle karsilasti. Onunla 
mucadeleye giri^ti. Melek onu yenerek iki yanina vurdu; Yakup, kendine yapi- 
lam gorunce melege simsiki sarilip: Bana bir isim vermedikpe seni birakmam 
dedi. Bunun uzerine melek kendisine Israil adini verdi. Ebu Meclez, bu ismin, 
melek isimlerinden biri oldugunu soyler. Bu kelimenin degi$ik telaffuzlari vardir. 
En meshuru Israil’dir. Israyil seklinde de telaffuz edilir. 

Bazi ulema soyle der: Yahudilere Kur’an’da, Beni Yakup dismda Beni is- 
rail lakabiyle hitap edilmistir. Bu da §una dayanmaktadir. Onlar, Allah’a ibadet- 
le emrolunmuslar, kendilerine bir ogut ve gafletten uyanmak uzere ecdadmin 
dinine sarilmalari istenmi§, bu yiizden Allah’a ibadet manasmi ta§iyan bir isim- 
le isimlendirilmislerdir. Qunku Israil kelimesindeki il, Allah manasindadir, isra 
buna muzaf olmu$tur. Cenabi Hak, Hz. ibrahim'e ihsan ve mujdede bulunurken, 
Yakup ismini zikretmi§tir. Yakub’un zikri Israil’den evladir. Qunku Yakup baba- 
sindan sonra Allah’in ihsan ettigi bir peygamberidir. Bu yiizden Yakub adiyle 
taninmasi uygun diismiistiir. 

Mesih; Hz. Isa’nin lakabidir. Manasi, siddik demektir. Bir rivayete gore, 
duztaban olmadigindan ve ya hastalikli bir kimseye dokundugunda iyilestirdi- 
ginden veya giizel oldugundan ve ya yeryiiziinii dola$tigindan, Mesih adi veril- 
mi§tir. 

Ilyas; bir rivayete gore Idris (a.s.)in lakabidir. Ibnu Ebi Hatim, hasen bir 
senedle Ibnu Mesud’un soyle dedigini rivayet eder: Ilyas, Hz. Idris, Israil de Hz. 
Yakub’dur. Ibnu Mesud jJL- ^JljJ^UIjl j «ilyas da peygamberlerdendi.» 
(Saffat, 123.) ayetini j «ldris de peygamberlerdendi.» sek- 

linde, «llyas’a selam olsun.» (Saffat, 130.) ayetini de L- 

j—.' jj' seklinde okumustur. Ubeyy b. Ka’b aym ayetleri j-— ile 
j . — -L I Seklinde okumustur. 

Zulkifl; bir rivayete gore ilyas’in, bir rivayete gore de Elyasain, bir riva- 
yete gore Yusa’in, bir rivayete gore de Zekeriyya’nin lakabi oldugu soylenir. 
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Nuh’un ismi Abdulgaffar, lakabi da Allah’a itaatte kendini gok zorladigm- 
dan bu manaya gelen Nuh olmugtur. Bunu ibnu Ebi Hatim, Yezidu’r-Ftukagi'den 
rivayet etmigtir. 

Zulkameyn’in ismi, iskenderdir. ibnu Asker’in rivayetine gore, Abdullah 
b. Dahhak b. Sa’d veya Munzir b. Maissema veya Sa’b b. Karin b. Hammal’dir. 
Kendisine Zulkameyn lakabi verilmesi, arzin iki yonu olan dogu ve batiyi do- 
lagmasindan gelmektedir. Bir rivayete gore, Fars ve Bizans imparatorluklarinin 
hukumdari olmasindan, baginda iki pergemi bulundugundan, tacinda altindan 
iki boynuz oldugundan, bagindaki tacin iki yaninda bakir bulundugundan, ba- 
gindaki sarigin gizledigi iki kijguk boynuzdan, baginm bir tarafina vurulup oldu- 
gu; Allah onu takrar dirilttikten sonra diger tarafina vurulup takraroldugunden, 
sag ve sol elinin comert olmasindan, iki asir yagadigindan, zahiri ve batini san- 
cak verildiginden, hidayet ve dalalet olan iki asirda yagadigindan dolayi, yuka- 
rida sayilan sebeblerden biri sebebiyle kendine bu ad verilmigtir. 

Firavn'in adi Velid b. Musab, kunyesi Ebu'l-Abbas'dir. Ebu Velid veya 
Ebu Murre oldugu da soylenir. Bir rivayete gore Firavn; Misirda hukumdarlik 
yapan her hukumdarin lakabidir. ibnu Ebi Hatim, Mucahid’in goyle dedigini riva- 
yet eder: Firavn, istahr halkindan Furslu biriydi. 

Tubba’in ismi Esad b. Melki-Kerib’dir. Tubba’ adini almasi, kendisine tabi 
olanlarin goklugundandir. Bir rivayete gore, her yemen kralma verilen lakaptir. 
Bunlarin her birine, hilafetle oldugu gibi biribiri ardma krallik yaptiklarmdan 
Tubba adi verilmigtir. 



YETMi§lNCi BOLUM 
KUR’AN’DAKi MUPHEM AYETLER 

Bu konuda Suheyli, ibnu Asakir, Kadi Bedruddin b. Cemaa mustakil eser 
yazmiglardir. Hacmi kiigiik olmasina ragmen bu kitaplarin onemli mevzulanni 
toplayarak bazi ilavelerle, bir kitap tel if ettim. Selef ulemasi, muphemata biiyiik 
bir onem vermigtir. ikrime goyle der: (Nisa, 100. ayetinde ifade edilen) Allah ve 
Resulii yolunda hicret gayesiyle yurdundan gikip da olenin kim oldugunu, on 
dort sene aragtirdim. 

1- Ayetlerdeki Miiphemlik Sebepleri 

Ayetlerin muphem olarak gelmesinde gegitli sebepler vardir: 

1- Bagka bir ayette agiklandigi igin beyanina gidilmemigtir; Uj- 

“Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna..» (Fatiha, 6.) ayetindeki 
miiphemiyet, «..igte onlar 

Allah’in nimet verdigi, peygamberier, siddiklar, gehidler ve salihlerle bera- 
berdir..» (Nisa, 69.) ayetiyle kaldirilmi§tir. 

2- Qohretinden dolayi belli olmasidir; >uijJL.Q,jlUUli ^«De- 

dik ki: ‘Ey Adem, sen ve zevcen cennette oturun..» (Bakara, 35.) ayeti buna 
misaldir. Allahu Taala yerine Havva kelimesini kullanmami§tir. Qiinkii 

Hz. Adem’ in, Hawa’dan bagka zevcesi yoktur. -u jiJi J\ y ^ 

•Rabbi hakkinda Ibrahim ’I e tartigani gormedin mi?..» (Bakara, 258.) ayeti de 
bu kabildendir. Ayetteki (miicadele eden kimse) gohretinden dolayi bi- 

linen Nemrud’dur. Qunkii Hz. ibrahim, Nemmd ve kavmine peygamber olarak 
gonderilmigtir. Bir rivayete gore: Allah Firavun’u.Kur’an’da kendi ismiyleFiravn 
olarak zikretmig; fakat Nemrud’u kendi ismiyle anmamigtir. Qunkii Hz. Musa’ya 
verdigi cevaptan anlagildigi iizere Firavn, Nemrud’dan daha zekidir. Nemrud 
ise «..Ben de yagatir, oldiiruriim..” (Bakara, 258.) ayetinde ifade 

edilen soziiyle aptal oldugunu ortaya koymug, oliime mahkum birini bagiglayip, 
sugsuz birini dldurmiigtiir. Bu ise aptalhgina agik bir delildir. 

3- Kigiyi kazanmada daha miiessir oldugundan isim gizli tutulmugtur.. 

“Insanlardan oylesi var ki, diinya hayabna 
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«dair sozu ho§una gider..» (Bakar-, 204 ) ayeti buna misaldir. Ayette ile i- 
fade edilen kimse, Ahnes b. Serik’tir, ayetin nuzultinden bir muddet sonra 
Musi Oman olmus, Muslumanhgi mukemmel bir sekilde devam etmi$tir. 

4- ismen belirtilmesinde bir fayda bulunmamasidir; k > JJISy 

«Yahut §u kimse gibisin ki bir kasabaya ugramisti..” (Bakara, 259 ), • 

«Onlara sehrin durumunu sor ki..» (Araf, 163.) ayetleri buna misaldir. 

5- Tayin edilenin hilafina, hususi bir mana ta$imamakla birlikte umum 

manaya isaret etmesidir; ' >«£ i «- kim g6g etmek amaciyla e- 

vinden $ikar da..» (Nisa, 1 00.) ayeti buna misaldir. 

6- ismini zikretmeksizin tazim ifade eden bir vasfmi belirtmektir 
J-iuJuyy «Sizden fazilet ve servet sahibi kimseler..» (Nur, 22), 

«Do$ruyu getirene ve onu dogrulayana gelince,»(Zumer, 33.) 
4-^LalJ yu^ «..arkada§ina diyordu..» (Tevbe, 40.) ayetleri buna misaldir. Bu 
ayetlerin hepsinde Hz. Ebubekr murad edilmi$tir. 

7- Bir noksanlik sifatiyla tahkir etmektir; «Asil sonu ke- 

sik olan, sana bugzeden kimsedir.» (Kevser, 3.) ayeti buna misaldir. 

Zerke§i «e I - B u r h a n»inda soyle der Allah’in ilmini Zatina alikoydugu 
muphemden soz etmek, kula du§en bir vazife degildir. ^ 
f +Aju &S «Onlardan ba$ka sizin bilmedi§iniz, Allah’in bildi$i»(Enfal, 60.) ayeti 
buna misaldir. Zerkesi $unu ilave eder deki muphemiyeti Benu Kurayza 
ve ya cinler oldu^unu soyleme curetini gosterenleri hayretle karsilarim.. 

Bu mevzuda §unu ilave etmek isterim: Ayette, onlarin kimler oldugunun 
bilinmedigine, bir delil yoktur. Bilinmeyen husus, bunlarin bizatihi kimler oldugu- 
dur. Mesela, bunlarin Benu Kurayza’dan ve cinlerden olup olmadigi meselesi 
degildir. Bunun benzeri munafiklar hakkinda nazil olan 

^ yjj yJ 1 -* <<Qevrenizde bedevi Arap- 
lardan ve Medine halkindan iki yiizlulu$e iyice alarms kimseler vardir. Sen 
onlari bilemezsin biz biliriz.» (Tevbe, 101.) ayetidir. Bilinmiy.en husus, bunlann 
kimler oldugudur. Bunlann Benu Kurayza’dan olduQu sozu, ibnu Ebi Hatim’in 
Mucahid’den, cinlerden oldugu sozu de, Abdullah b. Garib’in, o da babasinin 
Resulullah’dan merfuan rivayet ettigi hadise dayanmaktadir. $u halde, Zerkesi’ 
nin hayretle kar§ilamasma luzum yoktur. 

2- Miiphem Ayetlerin Hususiyetleri 

Muphem ayetlerin bilinmesi, sadece nakle dayamr. Bu konuda reye yer 
verilmez. Bu mevzuda yazilan kitaplar ve bazi tefsirlerde muphem kelimeler 
zikredilmis, bununla ilgili sagiam bir delil olmadan, itimad edilecek bir orf bulun- 
madan, mevcut ihtilaflara yer verilmistir. Bu yuzden muphemler hakkindaki ki- 
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tabimi yazdim. Burada rivayetleri senedleriyle birlikte nakledenlerin kitablarina 
dayanarak, senedi sahih veya zayif olanlan beyan ederek her rivayeti, ait ol- 
dugu sahabeye veya tabiuna isnad ederek zikrettim. Bu yuzden kitabim, saha- 
sinda naziri olmayan degerli bir kitab ozelligini ta§ir. Tertibini, Kur’an’in tertibine 
uyarak yaptim. Muhim olanlanm veciz bir ibare ile ozetledim, gogunlukla se- 
nedleri vermedim. Kisalttigim yerlerde istifade ettigim kaynagi belirttim. Kitabi- 
mi iki ana kisimda topladim: 

Birinci kisimda: isimleri bilinen erkek, kadin, melek, cin, tesniye veya ce- 
mi kelimelerden, mana murad edilmeyen y ve gibi ismi mevsulden mup- 
hem olanlari inceledim. 

«Ben yeryuzunde bir halite yaratacagim..» (Ba- 
kara, 30.) ayetindeki muphem Hz. Adem ve zevcesi Havva’dir. 

1 — «Hani siz bir adam 6ldiirmu§tiiniiz..» (Bakara, 72.) ayetin- 
deki muphem, Amil adinda bir kimsedir. 

«..onlara kendi iglerinden bir elgi gonder ki..» (Bakara, 
129.) ayetindeki muphem, Resulullah (s.a.v.)dir. 

s j «ibrahim de bunu kendi ogullanna vasiyyet etti..» (Ba- 
kara, 1 32.) ayetindeki muphem, Hz. ibrahim'in ogullan ismail, ishak, Medyen, Zem- 
ran, $erh, Nef§, Nef$an, Emim, Keysan, Surah, Lutan ve Nafe§tir. 

«..torunlarina..» (Bakara, 136.) ayetinde muphem, Hz. Yakub'un on 
iki evladi olan: Yusuf, Rubil §emun, Labi, Yehuza, Dani, Nefetali, Cad, E§ir, Ye§cer, 
Riyalun ve Bunyamin’dir. 

*) j (Bakara, 204.) ayetindeki muphem kelime, Ahnes b. 

Serik’tir. 

“insanlardan oylesi var ki, camni, Allah- 
in rizasini kazanmaya satar..» (Bakara, 207.) ayetindeki muphem kelime, Suheyl’ 
dir. 

yiij\ «..peygamberierine demi§lerdi ki..» (Bakara, 246.) ayetindeki 
muphem olan nebi kelimesi, Semuyil, §emun veya Yu§a’dir. 

«..AIIah onlardan kimi ile konu§tu..» (Bakara, 253.) ayetindeki 
muphem kelime, Mucahid’e gore Hz. Musa, OLsr deijerleriy- 
le yiikseltti..» ayetindeki muphem kelime, Mucahid’e gore, Resulullah’dir.j-Ls-j-i)' 

“Bakara, 258.) ayetindeki muphem, Nemrud b. Kenan’dir. 

j\ «..Rabbi hakkinda Ibrahim’le tarti§am..» (Bakara, 259.) a- 
yetindeki muphem, Uzyer, Ermiya veya Hazakildir. 

I j»\ “..Imran’in karisi..» (Al-i imran, 35.) ayetindeki muphem, Hanne 
binti Fakuz’dur. 

j>\* «..karim da kisirken..» (Al-i imran, 40.) ayetindeki muphem, E§- 
ya veya E§yi binti Fakuz’dur. 
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«..imana gagiran bir davetpi i§ittik..» (Al-i imran, 193.) 
ayetindeki muphem, Hz. Muhammed (s.a.v.)dir. 

^ jj, «..hakem olarak Taguta ba$vurmak isti- 

tiyorlar..» (Nisa, 60.) ayetindeki muphem kelime, Ahmed b. Hanbel’in ibnu Ab- 
bas’dan rivayetine gore Ka’b b. E$ref’tir. 

j “iginizden bir kismi var ki, pek agir davranir..» (Nisa, 
72.) ayetindeki muphem, Abdullah b. Ubeyy’dir. 

L «..Size selam verene: ‘Sen Miimin 
demisin' demeyin..» (Nisa, 94.) ayetindeki muphem, Amir b. Edbati’l-E§cei'dir. 
Bunun Mirdas oldugu da soylenir. Ayetteki bu soz, Musliimanlardan Ebu Kata’ 
de ve Muhallim b. Cessame’nin sozudur. Bir rivayete gore bu soz, Muhallim’in 
sozudur veya bizzat o ki§iyi olduren Mikdad b. Esved veya Usame b. Zeyd’in 
sozudur. 

O Allah ve Resulii i- 

Qin gog etmek amaciyla evinden di$ari gikar da kendisine oliim yeti§irse..» 

(Nisa, 1 00.) ayetindeki muphem, Damara b. Cudeb’dir. Bir rivayete gore Huzaa 
kabilesinden ibnu’l-isdir veya Ebu Damra b. el-is’dir veya Sabra adli biridir ve- 
ya Halid b. Hazzam’dir. Bu isim gergekten asilsizdir. 

«..iglerinden on iki ba$kan gondermi§tik..» (Mai- 
de, 12.) ayetindeki muphem olan on iki ki§i §unlardir: Rubil’in torunu §emun b. 
Zekur, §emun'un torunu Sukat b. Huri, Yehuza’in torunu Kalip b. Yufenna, i§a- 
cer’in torunu Beurak b. Yusuf, ifrasim b. Yusuf'un torunu Yu§a' b. Nuh, Bunya- 
min’in torunu Belti b. Rufu, Reyalu'nun torunu Kerabil b. Sudi, Mi§at b. E^ir’in 
torunu Setur b. Mihail, Nefetali’nin torunu Yuhanna b. Vekkusi ve Kazelu’nun 
torunu ille b. Muha’dir. 

v * ^ JU> «..iki adam dedi ki:.,» (Maide, 23.) ayetindeki muphem kelime, 
Yu§a' ve Kalip’tir. 

“..Adem’in iki oglunu..» (Maide, 27.) ayetindeki muphem kelime 
Kabil ve Habil’dir. 

IfL* j jJ\ «..ona ayetlerimizi verdik de ondan siyrildi gik- 

ti..» (Araf, 175.) ayetindeki muphem kelime, Bel’am’dir. Adina Bel’am b. Ayer 
denilir. Buna; Ba’ar, Baur da denilir. Bir rivayete gore Umeyye b. Ebi Salt’dir 
veya Sayfi b. Rahib’dir veya Firavn’dir. Bu sonuncusu en yanli§ olanidir. 

fSi s «..ben sizin yanmizdayim..» (Enfal, 48.) ayetindeki muphem, 
Suraka b. Cu§em’dir. 

«..0 kiifiir onderleriyle hemen sava$in..» (Tevbe, 1 2.) a- 
yetindeki muphem, Katade’ye gore: Ebu Sufyan, Ebu Leheb, Umeyye b. Halef. 
Suheyl b. Amr ve Utbe b. Rabia’dir. 
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«..arkada$ma diyordu ki..» (Tevbe, 40.) ayetindeki mup- 
hem, Ebubekr Siddik’tir. 

«..iginizden onlara kulak kabartanlar vardir..» (Tevbe, 
47.) ayetindeki muphem, Miicahid'e gore Abdullah b. Ubeyy b. Selul, Rufaa b. 
Tabut ve Evs b. Kayzi’dir. 

^ » "iglerinde oylesi var ki: ‘Bana izin ver’ der..» (Tev- 

be, 49.) ayetindeki muphem, Cedd b. Kays’dir. 

Ol • «..onlardan kimi de sana, sadakalar hakkinda 
dil uzatir..» (Tevbe, 58.) ayetindeki muphem, Zu’l-Huveysira'dir. 

«..sizden bir kismim affetsek bile..» (Tevbe, 66.) a- 
yetindeki muphem, Mah§i b. Humeyyir’dir. 

-iiUaltj* «Onlardan kimi de Allah’a and igtiler ki..» (Tevbe, 75 ) 
ayetindeki muphem, Sa’lebe b. Hatip’tir. 

yju\ yi J^J3 3 «Ba§ka bir kismi da giinahlarim itiraf ettiler..» 
(Tevbe, 102.) ayetindeki muphem ibnu Abbas'a gore, Ebu Lubabe ve arka- 
da§lariyla birlikte yedi kipidir. Katade’ye gore Ensar’dan olan yedi kipiden Ebu 
Lubabe, Cedd b. Kays, Hazam, Evs, Kerdem ve Merdas’i sayar. 

«Ba§ka bir takimlari da varki Allah’in emrine bi- 
rakilmi§lardir..» (Tevbe, 106.) ayetindeki muphem olanlar Hilal b. Umeyye, 
Mirara b. Rabia ve Ka’b b. Malik’tir. Tevbe, 1 18. ayetinde sozu edilen up ki§i 
de bunlardir. 

' j\ •' 3 «Zarar vermek igin mescid yapanlar da var ki» 

(Tevbe, 107.) ayetindeki muphem Ibnu ishak’a gore Ensar'dan §u on iki ki$i- 
dir Hazam b. Halid, Benu Umeyye’den Salebe b. Hatip, Muattip b. Kusayr, Ebu 
Habibe b. Ezar, Abbad b. Huneyf, Cariye b. Amir ve ogullan Mucemmi ve 
Zeyd, Nebtel b. Haris, Bahzac, Becad b. Osman ve Vedia b. Sabit. 

3 <&' v_j jl>- jj »..AIIah ve Resuliiyle sava§mi§ olani..» (Tevbe, 
107.) ayetindeki muphem, Ebu Amir b. Rahib’dir. 

Js- “Rabbinden bir delil uzerinde olan kimse gibi olur 

mu ki..» (Hud, 17.) ayetindeki muphem isim, Resulullah’dir. “(ayri- 

ca) Allah’tan bir gahit onu takip ediyor..» ayetindeki muphemin Cebrail, Kur- 
an, Ebubekr ve Hz. Ali oldugu soylenir. 

3 «..Nuh ogluna seslendi:..» (Hud, 42.) ayetindeki muphem, 
Kenan’dir. Yam oldugu da soylenir. 

y>\ y «..karisi ayakta duruyordu..» (Hud, 71.) ayetindeki muphem, 

Sara’dir. 

«..l§te kizlarim..» (Hud, 78.) ayetindeki muphem, Reysa ve Ra- 

gusa’dir. 
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• «.. Yusuf ve karde$i..» (Yusuf, 8.) ayetinde muphem olan, 

oz kardegi Bunyamin’dir. 

(H-* J-l* Jl» “Iglerinden bir sozcii dedi ki..» (Yusuf, 1 0.) ayetinde mup- 
hem olan, Rubil’dir. Yehuza veya §emun oldugu da soylenir. 

jL. jli «..sucularini gdnderdiler..» (Yusuf, 19.) ayetinde muphem 
olan, Malik b. Da’r’dir. 

«..Onu Misir’da satin alan..» (Yusuf, 21.) ayetinde mup- 
hem olan, Kutayfir veya Utayfir'dir. <ui kelimesi ise, Rail veya Zuleyha'dir. 

«Onunla beraber iki delikanh daha zindana girdi..» 
(Yusuf, 36.) ayetinde muphem olan, §ahitlik yapan Mecles ve ogullaridir. Bir 
rivayete gore Rasan ve Merta§’dir. §erhum ve Sehum oldugu da rivayet edilir. 

“..kurtulacagini sandigi kimseye..» (Yusuf, 42.) ayetinde 
muphem olan, sakilik yapan Mecles’tir. 

dujjus- (Yusuf, 42.) ayetinde muphem olan, Krai Reyyan b. Velid’dir. 

“..Babadan bir karde$inizi bana getirin, dedi..» 
(Yusuf, 59.) ayetinde muphem olan, surede birkag kere tekrarlanan Bunyamin- 
dir. 

«..once kardegi de galmi§b..» (Yusuf, 77.) ayetinde 
muphem olan, Hz. Yusuftur. 

«...biiyukleri dedi ki..» (Yusuf, 80.) ayetinde muphem, §emun- 
dur. Rubil oldugu da soylenir. 

«..ana-babasini kendine gekip kucakladi..» (Yusuf, 99.) a- 
yetinde muphem olan iki ki§i babasi ile teyzesi Leyya’dir. Bir rivayete gore an- 
nesi Rahil’dir. 

j <<..kitabm bilgisi yanmda bulunanlarin..» (Ra’d, 43.) a- 
yetinde muphem olan, Abdullah b. Selam’dir. Bir rivayete gore Cebrail oldugu 
da soylenir. 

«..gocuklarimdan bazismi yerle$tirdim..» (jbrahim, 37.) 
ayetinde muphem olan, Hz. ismail’dir. 

j (ibrahim, 41.) ayetinde muphem olan, babasi Tarih’tir. Bir riva- 
yete gore annesinin adi Nufa veya Luyusa’dir. 

«0 alay edenlere kar§i biz sana yeteriz.» (Hicr, 95.) 
ayetinde muphem olan, Said b. Cubeyr’e gore §u be§ ki§idir; Velid b. Mugira, 
As b. Vail Ebu Zem’a, Haris b. Kays ve Esved b. Abdi Yegus. 

j «..iki adamdan biri dilsizdir..» (Nahl, 76.) ayetinde mup- 
hem olan, Esid b. Ebi’l-is’dir. 

ja «..adaleti emreden kimse..» (Nahl, 76.) ayetinde muphem 
olan, Osman b. Affan’Hir 
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I4J jS-C*JU j J2\S «..ipli$ini biiken kadin gibi..» (Nahl, 92.) ayetinde mup- 
hem olan, Rayta binti Said b. Zeyd Menat b. Temim’dir. 

«..onu bir be§er d§retiyor..» (Nahl, 103.) ayetinde muphem 
olan, ibnu Hadrami’nin kolesi Mikyas’dir. Bir rivayete gore ibnu Hadrami’nin 
Yesar ve Cebr adinda iki kolesi vardir. Bir rivayete gore de Mekke’de demirci 
olan Bel’am isimli biridir. Ba§ka bir rivayette ise Selmani Farisi’dir. 

vA®*—' “-kehf sahiplerinin..» (Kehf, 9.) ayetinde muphem olan, 
Magaraya girin (Kehf, 16.) ve Rabbiniz ne kadar kaldigirnzi daha iyi bilir 
(Kehf, 19.) diyen reisleri Temliha; ne kadar kaldiniz (Kehf, 19.) diyen Teksel- 
mina, Martu§, Bera§ek, Ayvanus, Eristanus ve Seltayus’tur. 

,l^li«..birinizi §u gumu$ (para) ile §ehre gon- 
derin..» (Kehf, 19.) ayetinde muphem olan, Temliha’dir. 

U ^5j «..kalbini bizi anmaktan alikoyup..» (Kehf, 28.) aye- 
tinde muphem olan, Uyeyne b. Hisin’dir. 

yl>- “Onlara §u iki adami misal olarak anlat..» (Kehf, 

32.) ayetinde muphem olan, hayirlfkimse Temliha, digeri de Fatrus’dur. Her iki- 
si Saffat suresinde zikredilmi§tir. 

li «Musa u^agma demi§ti ki..» (Kehf, 60.) ayetinde muphem 
olan, Yu§a b. Nun’dur. Bir rivayete gore karde$i Yesribi’dir. 

tolxyljutla*- y «Kullanmizdan bir kul buldular..» (Kehf, 65.) ayetinde 
muphem olan, Belya ismini ta^iyan Hizir’dir. 

UrtALiJ (Kehf, 74.) ayetinde muphem olan, Ceysur veya Haysur’dur. 
* «..ilerisinde bir krai vardi..» (Kehf, 79.) ayetinde muphem o- 
lan, Huded b Buded’dir. 

• «Qocu§a gelince, onun anasi-babasi Miimin in- 
sanlardi..» (Kehf, 80.) ayetinde muphem olan, babanin adi Kazira, annenin ki 
de Sehva’dir. 

«..iki yetim gocugun idi..» (Kehf, 82.) ayetinde muphem o- 
lan, Asram ve Suryam’dir. 

“Karnmdan ona §oyle seslendi..» (Meryem, 24.) ayetinde 
muphem olan, Hz. isa veya Cibril oldugu soylenir. 

jLJYiJ yuj (Meryem, 66.) ayetinde muphem olan, Ubeyy b. Halef’tir. Bir 
rivayete gore Ubeyy b. Halef veya Velid b. Mugira'dir. 

UiL.li yS^Jd'CJ yi “Ayetlerimizi inkar edeni gordiin mu„» (Meryem, 
77.) ayetinde muphem olan, As b. Vail'dir. 

I— iiCJUi j «..bir de adam 6ldurmu§tun..» (Taha, 40.) ayetinde muphem 
olan, ismi Fakun olan Kibti’dir. 

«..Samiri onlari saptirdi..» (Taha, 85.) ayetinde muphem 
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olanin ismi, Musa b. Zafer’dir. 

J y*. (Taha, 96.) ayetinde muphem olan, Cibril (as)’dir. 

Jjbt. j «insanlardan kimi tarti§ir..» (Hac, 3.) ayetinde muphem 

olan, Nadr b. Haris’dir. 

*— > «§unlar iki hasim taraf..» (Hac, 19.) ayetinde muphem olan, 

Buhari ve- Muslim’in Ebu Zer’den rivayetlerine gore ayet; Hamza, Ubeyde b. 
Haris, Ali b. Ebi Talip, Utbe, §eybe ve Velid b. Utbe hakkinda nazil olmu$tur. 

«..kim orada (boyle) zuliim ile haktan sapmak is- 
terse..» (Hac, 25.) ayetinde muphem olan, ibnu Abbas’a gore , Abdullah b. 
Uneys hakkinda nazil olmu§tur. 

«0 yalan haberi getirenler..» (Nur, 11.) ayetinde mup- 
hem olan kigiler, Hassan b. Sabit, Mistah b. Usase, Himmet binti Cah§ ve gu- 
nahin buyugunii yuklenen Abdullah b. Ubeyy’dir. 

gun zalim ellerini isirip..» (Furkan, 27.) ayetin- 
de muphem olan, Ukbe b. Ebi Muyat’tir. 

«..ben falam dost tutmayaydim.» (Furkan, 28.) ayetinde mup- 
hem olan, Umeyye b. Halef’tir. Bir rivayete gore Ubey b. Halef’tir. 

«.. Kafir, Rabbi ne kar§i (duran geytana) yardimci- 
dir.» (Furkan, 55.) ayetinde muphem olan. Sabi’ye aore Ebu Cehl’dir. 

t\ (Neml, 23.) ayetinde muphem olan, §urahil’in kizi Belkis’dir. 

uUJl— U-Ui “..Suleyman’a gelince..» (Neml, 36.) ayetinde muphem o- 
lan, Munzir’dir. 

_.W «Cinlerden bir ifrit dedi ki..» (Neml, 39.) ayetinde mup- 

hem olan, Kevzen’dir. 

(Neml, 40.) ayetinde muphem olan, katibi Asaf b. Burahiye' 
dir. Bir rivayete gore Zunnun veya Estum Mulayha veya Belh veya kabile reisi 
Dabbe veya Cibril veya ba§ka bir melek veya Hizir’dir. 

jjj, — oJdA j «§ehirde bulunan dokuz ki§i bozgunculuk 
yapiyorlar..» (Neml, 48.) ayetinde muphem olanlar, Ruma, Ruaym, Herma, Hu- 
raym, De b, Savab, Ruab, Mustave deveyi kesen Kurdar b. Salif’tir. 

j *£- «Nihayet onu Firavun ailesi aldi..» (Kasas, 8.) ayetinde 
muphem olan, sudan gikaran kimse, Tabus’dur. 

j m Jt* «Firavn’in karisi..» (Kasas, 9.) ayetinde muphem olan, Asiye 
binti Muzahim’dir. 

t,- (Kasas, 10.) ayetinde muphem olan, Yuhnez binti Yeshur b. Lavi’ 
dir. Bir rivayete gore Yauha veya Ebazaht’dir. 

*^YL_JUj(Kasas, 11.) ayetinde muphem olanm ismi Meryem’dir veya 
Kelsum’dur. 
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*u«J< jALt «..biri kendi taraftarlarmdan ..» (Kasas, 1 5.) ayetinde mup- 
hem olan, Samir’ dir. «..6biirii de du§mamndan biri..» (Kasas, 15.) 

deki muphem de Fatun’dur. 

j.U - j «§ehrin obiir ucundan bir adam ko§arak 
geldi„» (Kasas, 20.) ayetinde muphem olan, Firavn milletinden iman eden, 
$eman adli birisidir. Bir rivayete gore §emun veya Cebr veya Habib veya 
Hazkil’dir. 

^*W “..onlarin gerisinde de (siirulerini) alikoyan 

iki kadin gordu..» (Kasas, 23.) ayetinde muphem olan iki ki§i, §uayb (a.s.)in 
kizlari Leyya ile Hz. Musa ile evlendirdigi Safuriya’dir. Bir rivayete gore de kiz- 
lann babasi; $uayb’in karde$inin oglu Yesrun’dur. 

$ “Lokman ogluna demi$ti ki..» (Lokman, 13.) ayetinde 
muphem olan, Lokman’in ismi Baran’dir. Bir rivayete gore Daran veya Enam 
veya Miskem’dir. 

«Hig inanan kimse fasik gibi olur mu?...» (Sec- 
de, 18.) ayeti Ali b. Talib ile Velid b. Ukbe hakkinda nazil olmu$tur. 

yjiL— ^“Onlardan bir topluluk da peygamberden izin isti- 
yordu..» (Ahzab, 13.) Suddiye gore ayette muphem olan, Benu Harise’den 
Ebu Urabe b. Evs ve Evs b. Kayzi’dir. 

“De ki zevcelerine ve kizlarina..» (Ahzab, 59.) ayetin- 
de Ikrime’nin soyle dedigi rivayet edilir: Bu sirada Resulullah’in nikahi altinda: 
Ai§e, Hafsa, Ummu Habibe, Sevde, Ummu Seleme, Safiyye, Meymune, Zeyneb 
binti Cahs, Cuveyriye bulunmaktadir. Kizlari ise; Fatma, Zeyneb, Rukiyye ve 
Ummu Gulsum’dur. 

«..ev halki..» (Ahzab, 33.) Resulullah bunlari soyle agiklar: Ali, 
Fatma, Hasan ve Huseyin. 

“Allah’m nimet verdigi, Senin de nimet verdi- 
gin kimseye...» (Ahzab, 37.) ayetindeki muphem kelime, Zeyd b. Harise’dir. 

•! «...e§ini yaninda tut.„> (Ahzab, 37.) ayetindeki ise Zeyneb 

binti Cah$’dir. 

jl «...onu insan yiiklendi.» (Ahzab, 72.) ibnu Abbas’a gore 

muphem olan Adem’dir. 

j' «Biz onlara iki elgi gonderdik...» (Yasin, 14.) ayetinde 
muphem olan iki ki$i, $em’un ve Yuhanna’dir. Oguncusu de Bules’dir. Bir riva- 
yete gore bunlar: Sadik, Saduk ve Selum’dur. — j f*L, 

“§ehrin en uzak yerinden bir adam ko$arak geldi...» (Yasin, 20.) ayetteki 
muphem olan ki$i, Habibu’n-Neccar’dir. ixlaJ^oLiJLs^Li'jl — “insan, bi- 
zim kend.sini nasil bir nutfeden yarattigimizi gormedi mi ki...» (Yasin, 77.) 
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ayetteki muphem kigi, As. b. Vail’dir. Bir rivayete gore Ubeyy b. Halef veya 
Umeyye b. Halef dir. 

«Ona hafim bir erkek gocuk mujdeledik.» (Saffat, 101.) 
ayetindeki muphem kigi, Ismail ve Ishak’dir. Her ikisi hakkinda meghur rivayet- 
ler vardir. 

j “Sana davacilarm haberi geldi mi?._» (Sad, 21.) aye- 
tindeki muphem kigi melektir. Bir rivayete gore bunlar Cebrail ve Mikaildir. 

“tahtinm ustiine bir ceset biraktik...» (Sad, 34.) a- 
yetindeki muphem, Esid adi verilen geytandir. Bir rivayete gore Sehr veya 
Habkik’dir. jU*JJ «...§eytan bana dokundurdu...» (Sad, 41.) ayetinde 
Nevf, Hz. Eyyub’a garpan geytana, Mis’at adi verilir, der. 

«Do§ruyu getirene geiince...» (Zumer, 33.) ayetindeki 
muphem isim, Hz. Muhammed'dir. Cibril oldugu da soylenir. Aym ayetin devam 
j «...Onu dogrulayana...» de murad edilen Hz. Muhammed’dir. Hz. Ebu- 
bekir oldugu da soylenir. 

V' ') iu jHJ j “...Rabbimiz, cinlerden ve insanlardan 
bizi saptiranlari bize gdster...»(Fussilet, 29.) ayetindeki muphem iki isim, iblis 
ve Kabil’dir. j «,..iki kentten biiyuk bir adama...» (Zuhruf, 

31.) ayetindeki muphem, Mekke’den Velid b. MuQire ve Mes’ud b. Amr es-Sa- 
kafi’dir. Bir rivayete gore Taifden Urve b. Mes’ud’dur. 

“Meryem o§lu, bir misal olarak anlatilinca...» (Zuh- 
ruf, 57.) ayetinde darbi mesel getiren muphem, Abdullah b. Zibera’dir. 
“Gunahkarlarm yeme§idir.» (Duhan, 44.) ayetindeki muphemin ibnu Cubeyr, 
Ebu Cehil oldugunu soyler. JJI j «..israiloguNarindan bir gahit 
de bunun benzerini goriip inandigi halde..» (Ahkaf, 10.) ayetindeki muphem, 
Abdullah b. Selam'dir. «..Peygamberlerden azim 

sahiplerinin sabrettikleri gibi sabret..» (Ahkaf, 35.) ayetinde sahih kavle gore 
muphem; Hz. Nuh, Ibrahim, Musa, Isa (a.s.) ve Hz. Muhammed (s.a v.)dir. 

s-; ji j “Dinle o giin o iinleyici yakm bir yer- 

den ga$irir.» (Kaf, 41.) ayetindeki muphemin, Osman b. Muhsan gu dort melai- 
ke olduguou soyler: Cibril, Mikail, israfil ve Retail. 

r'&uijjlaj «...bir oglan gocuk mujdelediler.” (Zariyat, 28.) ayetindeki 
muphem hakkinda Kirmani goyle der: Mucahid harig biitun tabiun mufessirleri- 
ne gore bu Ishak (a.s.)dir. Mucahid ise bunun Hz. ismail oldugunu soyler. 

«Onu muthig kuvvetleri olan biri dgretti...» (Necm, 5.) a- 
yetindeki muphem Cibril'dir. 

<J j»\ “Gordiin mu gu adami ki arkasim dondii.» ayetindeki 

muphem, As. b. Vail’dir, Velid b. Mugire oldugu da soylenir. 
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yi «...0 gagincinin gorulmemig, taninmamig bir §e- 
ye gagirdi^i giin...» (Kamer, 6.) ayetindeki muphem, israfil'dir. 

^Djl^j^lJ y “...Seninle tartiganm s6ziinii...» (Mucadele, 1 .) ayetindeki 
muphem, Havle binti Sa’lebe’dir. l T 9 r jj i ^«...zevci hakkmda..." ayetindeki ise 
Evs b. Samit’dir. 

«Allah’in sana helal kildigi §eyi nigin sen kendine ha- 
ram edersin...» (Tahrim, 1.) ayetindeki muphem, Resulullah’m cariyesi, Mariye- 
dir. «Peygamber, eglerinden birine gizli bir soz 

soylemigti..» (Tahrim, 3.) ayetindeki muphem, Hafsa’dir. <uO£ ayetindeki mup- 
hem, haber veren Hz. Aige’dir. *-lx-' jZ j\ «E<Ser ikiniz 
de Allah’a tevbe ederseniz..kalbiniz gergekten yonelmigti..E£er Peygambe- 
re kargi birbirinize arka olursamz..» (Tahrim, 4.) ayetindeki muphem iki ifade, 
Hz. Aige ve Hafsa’dir. «..Miiminlerin iyileridir...» ayetindeki iki 

muphem, Taberani’nin «e I - E v s a t »da rivayet ettigine gore, Hz. Ebubekir 
ve Hz. Omer’dir. 

~ «..Nuh’un kansi..» (Tahrim, 10.) ayetindeki muphem, Valia'dir. 
i, y;i ja\j «..Lut’un karisi..» ayetindeki muphem, Valihe’dir, bir rivayete gore 
Vaile’dir. 

j «§unlarin higbirine itaat etme, yemin edip duran, 
agagilik.» (Kalem, 10.) ayeti, Esved b. Abdi Yegus hakkinda nazil olmugtur. 
Ahnes b. $urayk veya Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu da soylenir. 

JiLj'L, «..Bir isteyen istedi.» (Mearic, 1.) ayetindeki muphem, Nadr b. 
Haris’dir. “Rabbim, beni anami babami bagigla...» (Nuh, 28.) 

ayetinde babanin ismi Lemek b. Mattugaluh, annenin ismi de $emha binti Enig- 
dir. Jl_ «...bizim beyinsiz..» (Cin, 4.) ayetindeki muphem iblis’dir. jA 

«Benimle gu adami yalniz birak ki ben onu tek olarak yarattim.» 
(Miiddessir, 1 1.) ayetindeki muphem, Velid b. Mugire’dir. 

... «Ne dogruladi ne de namaz kildi.» (Kiyame, 31.) a- 

yetleri, Ebu Cehil hakkinda nazil olmugtur. 

\ «insan iizerinden uzun bir siire gegmedi 

mi?..» (insan, 1.) ayetindeki muphem, Hz. Adem’dir. U ^IJL ji'Si'J yuj 
«...ve kafir: Kegke ben, (daha once) toprak olsaydim, der.» (Nebe, 40.) a- 
yetindeki muphemin ib<is oldugu soylenir. 

«Kor geldi diye.» (Abese, 2-5.) ayetlerindeki muphem, Ab- 
dullah b. Ummi Mektum’dur. «Kendisini zengin gorup tenezziil et- 

meyene gelince.» (Abese, 5.) ayetindeki muphem, Umeyye b. Halef’tir. Bunun 
Utbe b. Rabia oldugu soylenir. ^ ^SJ «Ki o, gerefli bir elginin sozii- 

diir.» (Tekvir, 19.) ayetindeki muphem, bir rivayete gore Cibril veya Hz. Mitiam- 
med (s.a.v.)dir. — ;VluL»«Fakat insan boyledir, Rabbi ne za- 
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man kendisini imtihan edip ona ikramda bulunur...» (Fecr, 15.) ayetleri, U- 
meyye b. Halef hakkinda nazil olmu$tur. J •Jt • * «Babaya ve ondan mey- 
dana gelen pocuga (and iperim) ki:» (Beled, 3.) ayetindeki muphem Hz. A- 
dem aleyhiselam’dir. «Allah’in elpisi onlara:..» (Sems, 13.) a- 

yetindeki muphem, Salih (a.s.) dir. «Ona ancak bedbaht kimse 

girer.» (Leyl, 15.) ayetindeki muphem Umeyye b. Halef tir. (Leyl, 17.) a- 

yetindeki muphem, Ebubekir Siddik’dir. ji-.' j" j\ <<Gordiin mu 
§u men edeni: Namaz kilarken bir kulu.» (Alak, 9-10.) ayetlerindeki muphem 
Ebu Cehil, kul ise Hz. Muhammed’ (s.a.v.)dir. <<Sana bugz e- 

dendir asil sonu kesik olan.» (Kevser, 3.) ayetindeki muphem, As b. Vail’dir 
Ebu Cehil, Ukbe b. Muayt, Ebu Leheb veya Ka'b b. Esref oldugu da soylenir 
o' r*' »..kansi da» (Tebbet, 4.) ayetindeki muphem, Ebu Leheb’in karisidir. Ad 
Ummu Cemil el-Aviu bintr Haiti 0 . umeyye'dn. 

Kitabm ikmci kismmda, iQlerinden bazilarmin isimleri bilinen pogul mup- 
hemleri inceledim. 

4i'_ai3V Jj 'Jj “Bilmeyenler dediler ki: Allah bizimle ko- 

nupmali degil miydi?» (Bakara, 118.) ayetindeki muphemlerden biri. Raff b. 
Haimeledir. 

--i — I'J «insanlardan bazi beyinsizler diyecekler ki:...» (Ba- 

kara, 142.) ayetindeki muphemlerden bazilari: Rufa a b. Kays, Kerdem b. Omer 
Ka'b b. Esref, Rafi b. Harmele. Haccac b. Amr ve Rabi’ b. Hakik’dir. 

«i'*J j «Onlara: Allah’in mdirdigine uyun, dense...” (Ba- 

kara, 170.) ayetindeki muphemlerden ismi bilinenler: Rafi ve Malik b. Avfdir. 

SJUV'jfc^J •) — “Sana dogan aylardan soruyorlar...» (Bakara, 189.) a- 
yetindeki muphemlerden bazilari: Muaz b. Cebel ve Sa’lebe b. Ganem'dir. 

j Ji — j “Sana ne harciyacaklarmi soruyorlar...» (Bakara, 

215.) ayetindeki muphemlerden bin. Amr b. Cemuh dur. 

j — -J'j J' — . “Sana paraptan ve kumardan soruyorlar...» 

(Bakara, 219.) ayetindeki muphemleiden bazilari: Omer, Muaz ve Hamzadir. 

yj+iu “..Sana oksuzlerden soruyorlar...» (Bakara, 220.) 

ayetindeki muphemlerden bni, Abdullah b. Ravaha dir. 

•! — j; “Sana adet gormeden soruyorlar.» (Bakara, 222.) 
ayetindeki muphemlerden bazilari: Sabit b. Dahhak, Abbad b. Bisr ve Useyyid 
b. Hudayr dir. 

ai' jJ J' Baksana, Kitapdan kendilerine bir pay 

verilmip olanlar...» (Al-i Imran, 23.) ayetindeki muphemler, Nluman b. Ann ve 
Haris b 7eyd dir. 

•»=•’ “Havariler ... Al-i Imran. 52.) ayetindeki muphemlerden bazi- 
lari; Fatras. Yakubes, Yuhar • • s Enderayes. Files Demnyutn ve Hz. isa’yc 
benzetilen S^'-'es'tir 
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J • <<Kitap ehlinden bir grup dedi ki: 

inananlara indirilmi$ olan...» (Al-i imran, 72.) ayetindeki muphem, Yahudiler- 
den on iki ki$idir. Abdullah b. Dayf, Adiyy b. Zeyd ve Haris b. Amr, bunlardan 
bazilaridir. 3 U «iman ettikten sonra inkar eden bir 

kavme Allah nasil yol gosterir ki...» (Al-i imran, 86.) ikrime bu ayetin, on iki 
ki$i hakkinda nazil oldugunu soyleyerek bilinenlerden $u isimleri vermi§tir; Ebu 
Amir er-Rahib, Haris b. Suveyd b. Samit, Vuhuh b. Eslet. ibnu Asker bunlara 
Tuayme b. Ubeyrik’i de ilave etmistir. 

UAUQliU^-l _j)j y Ju, «...Diyor1ar ki: Bu i$ten bize bir fayda 
olsaydi, burada 6lduriilmezdik...» (Al-i imran, 154.) ayetinde, sozu soyleyen 
muphemlerden bilinenler, Abdullah b. Ubeyy ve Muatteb b. Kuseyr’dir. 

' Juli' .• «...Onlara: Allah yolunda savapin ve- 

ya savunun, dendigi halde...» (Al-i imran, 167.) ayetindeki sozu soyleyenler, 
Cabir’in babasi Abdullah el-Ensari’dir. Kendilerine soz soylenenler, Abdullah b. 
Ubeyy ve arkadaslaridir. 

J «..Yine Allah’in ve Resuliin gagnsina uydular...» 

(Al-i imran, 172.) ayetinde muphem kimseler, yetmis kisidir. Bunlardan bazilan; 
Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali ile Zubeyr, Sa’d, Talha, ibnu Avf, ibnu Mesud, 
Huzeyfe b. Yeman ve Ebu Ubeyde b. Cerrah’dir. 

*«*3--J«^lJ'j'^U^JJLi^jJ'«0nlar ki, halk kendilerine: Diis- 
manlariniz olan msanlar size kar$i ordu toplami^lar, onlardan korkun, de- 
yince..» (Al-i Imran, 173.) ayetinde sozu soyleyen muphemlerden bilinen, Nu- 
aym b. Mesud el-Escai’dir. 

«. .Allah fakirdir, biz zenginiz, diyenlerin..» 

(Al-i imran, 181.) ayetinde sozu soyleyen muphemlerden b'n hnhas’dir. Hu- 
yeyy b. Ahtab veva Ka’b b. Esref oldugu da rivayet edilir 

3 "Kitap ehlinden oyleleri var ki. Allah’a inamr- 
lar» (Al-i imran, 199.) ayeti Neca§i hakkinda nazil olmustu* Bn vayete gore 
Abdullah b. Selam ve arkadaslari hakkinda nazil olmu§tur. 

*3 “..ikisinden bir gok erkekler ve kadmlar ure- 

ten. ..» (Nisa, 1.) ayetinde ibnu ishak $oyle der: Hz. Ademin sulbunden gelen 
evlatlaridir. Yirmi batinda kiz ve erkek olmak uzere kirk evladi dunyaya gelmis- 
tir. isimleri bilinen erkek gocuklari sunlardir; Kabil, Habil, lyad, $ebune, Hind, 
Sarabis, Muhur, Sind, Barik. Sis, Abdulharis, Vedd, Suva’, Yegus, Ye’uk, ve 
Nesr. isimleri bilinen kiz gocuklari sunlardir; Eklime, Esvef, Cezuze, Azure, E- 
metulmugis. 

“Baksana §u kendilerine ki- 
tapdan bir pay verilenlere: Sapikhgi satin aliyorlar,...» (Nisa, 44.) ikrime'ye 
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babasiz ve Qocuksuz ki$i hakkinda...» (Nisa, 176.) ayetinde muphem olanlar- 
dan Cabir b. Abdillah zikredilir. 

,.1 j «Beyt-i Harama gelene saygisizlik etmeyin.» (Maide, 

2.) ayetinde muphem olanlardan Hutam b. Hindi’l-Bekri zikredilmi§tir. 

yLw «Sana, kendilerine neyin helal kilindigim soruyor- 
lar...» (Maide, 4.) ayetinde muphem olanlardan Tai kabilesinden Adiyy b. Ebi 
Hatim ve Zeyd b. Muhelhel adli iki ki$i ve Asim b. Adiyy, Sa’d b. Haysem ve 
Uveymir b. Sa’ide zikredilmi§tir. 

y>i'«...Hani bir topluluk size el uzatmaya yelten- 
mi§ti...» (Maide, 1 1.) ayetindeki muphem isimlerden Ka’b b. E§ref ve Huyeyy 
b. Ahtab zikredilmi§tir. 

j jl-OUII yiijiJJI' ^"...Inananlara sevgice en ya- 
kinlan da, biz Hiristiyaniz, diyenleri bulursun...» (Maide, 82.) ve muteakip a- 
yetler, Neca$i tarafindan gonderilen on iki ki$ilik heyet hakkinda nazil olmu§- 
tur. Bunlarin; otuz veya yetmi§ ki§i oldugu soylenir. Isimleri bilinenler sunlardir: 
idris, Ibrahim, E§raf, Temim, Temmam ve Dureyd. 

siUU-iJi-JJjivyi «0’na melek indirmeli degil miydi dediler.» (En- 
am, 8.) ayetinde muphem isimlerden Zem’a b. Esved, Nadr b. Haris b. Kelede, 
Ubeyy b. Halef ve As b. Vail zikredilmi§tir. 

*Trr- •!' JO "Sabah ak§am Rableri- 

nin rizasini isteyerek, O’na yalvaranlari kovma...» (En’am, 52.) ayetinde mup- 
hem isimlerden; Suhayb, Bilal, Ammar, Habbab, Sa'd b. Ebi Vakkas, ibnu Mes- 
ud ve Selmani Farisi zikredilmietir. 

J^'UI yii jl «..Zira Allah insana bir §ey indirmedi, dedi- 
ler.» (En'am, 91.) ayetinde muphem isimlerden; Finhas, Malik b. Dayf zikredil- 
mi^tir. 

‘“'J— "..Allah’in elgilerine verilenin aym 

bize verilmedikQe katiyyen inanmayiz, dediler.» (En’am, 1 24.) ayetinde mup- 
hem isimlerden; Ebu Cehil ve Velid b. Mugire zikredilmi§tir. 

itU "Sana -kiyamet- saatinden soruyorlar..» (A’raf, 187.) 
ayetinde muphem isimlerden Haml b. Ku$eyr ve §emuyel b. Zeyd zikredilmi§- 
tir. 

jUJVljfrsiU — » "Sana sava§ ganimetlerinden sorarlar...» (Enfal, 1 .) a- 
yetinde muphem isimlerden Sa’d b. Ebi Vakkas zikredilmi$tir. 

j y* jlSU "..Miiminlerden bir takimi bundan ho$lanmi- 

yorlardi...» (Enfal, 5.) ayetinde muphem isimlerden kerih goren Ebu Eyyub el- 
Ensari, kerih gormeyenlerden de Mikdad zikredilmi$tir. 

I ' j' «Eger fetih istiyorsaniz..» (Enfal, 19.) ayetinde muphem isim- 



o90 


KUR’AN lUMLERi ANSiKLOPEDiSi 


lerden, Ebu Cehil zikredilmigtir. 

siL &+* j' • «inkar edenler sana tuzak kuruyorlardi..» (Enfal, 
30.) ayetinde muphem olanlar, Daru’n-nedve’den; Rabia’nm iki oglu Utbe ve 
§eybe, Ebu Sufyan, Ebu Cehil, Cubeyr b. Mut’im, Tu’ayme b. Adiyy, Haris b. 
Amir, Nadr b. Haris, Zem’a b. Esved, Hakim b. Hazzam ve Umeyye b. Halef 
zikreailmigtir. 

«Ve Allahim, eger bu senin yamndan gel- 

mis gergekse...” (Enfal, 32.) ayetinde muphem isimlerden; Ebu Cehil ve Nadr 
b. Haris zikredilmi$tir. 

ri -i:-VU “Miinafiklar ve kalplerin- 

de hastahk bulunanlar sizin igin: Bunlari dinleri aldatmi§, diyorlardi..” (En- 
fal, 49.) ayetinae muphem olanlardan; Utbe b. Rabi’a, Kays b. Velid, Ebu Kays 
b. Fakih, Haris Zem’a, As b. IViunebbih zikredilmi$tir. 

«..ellerinizde bulunan esirlere soyle...” (Enfal, 
70.) ayetinde muphem isimler yetmis kigidir. Bunlardan; Abbas, ’Akil, Nevfel b. 
Haris ve Suheyl b. Beyda’ zikreailmi$tir. 

^ ' CJ li • «Yahudiler: Uzeyir Ailah’in ogludur, dediler.» 

(Tevbe, 30.) ayetinde muphem isimlerden; Selam b. Mi$kem, Numan b. Evfa 
Muhammed b. Dahiyye, $e's b. Kays ve Malik b. Dayf zikredilmi$tir. 

Sadakalar hususunda gonul- 
den veren Muminleri Qeki^tiren...» (Tevbe, 79.) ayetinde muphem isimlerden 
bagigta bulunanlar; Abdurrahman b. Avf ve Asim b. Adiyy, VI j * 

-**-*->- «..ve guQlerinin yettiginden ba§kasmi bulamiyanlara...» ayetinde ise, 
ancak guglerinm yettigini bulup verenlerden, Ebu Ukayl ve Rufa’a b. Sa’din adi 
zikredilmigtir. 

“Kendilerini (binek saglayip) bindirmen iQin 
sana geldiklerinde...” (Tevbe, 92.) ayetinde muphem isimlerden; ’Irbad b. Sa- 
nye, Abdullah b. Mugaffel el Merzeni, Amru’l-Merzeni, Abdullah b. Ezrak el-En- 
sari ve Ebu Leyla el-Ensari zikredilmigtir. 

j-ui «...Onda temizlenmeyi seven erkekler vardir...” 
(Tevbe, 108.) ayetinde muphem isimlerden Uveym b. Sa’ide zikredilmigtir. 

* e «..kalbi imanla yati§mi§ oldugu halde (inka- 

ra) zorlanan degil..» (Nahl, 106.) ayeti bazi Sahabe hakkinda nazil olmugtur. 
Bunlardan ismi bilinenler; Ammar b. Yasir ve Ayyag b. Ebi Rabia’dir. 

«...iizerinize guglii kuvvetli kullarimizi gonderdik...» (is- 
ra, 5.) ayetinde muphem isimlerden Talut ve arkadaglari zikredilmigtir. 

«Az daha oniar seni, sana vahyettigi- 
mizden ayirarak...» (isra, 73.) ayetinde ibnu Abbas soyle det; Bu ayet Kureys- 
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lilerden bazilari hakkinda nazil olmustur. Bunlardan ismi bilinenler Ebu Cehil ve 
Umeyye b. Halef’dir. 

It- k_, w _> jV' v.U *«Dediler ki: Yerden bize bir go- 

ze fiskirmadikga sana inanmayiz!» (isra, 90.) ayetinde ibnu Abbas, iman et- 
meyenlerden Abdullah b. Ebu Umeyye ve zurriyetini zikretmistir. 

j" J'ii _• «Dediler ki: Biz seninle beraber dogru yola gelir- 

sek!..» (Kasas, 57.) ayetinde miiphem isimlerden Haris b. Amir b. Nevfel zikre- 
dilmistir. 

jS "insanlar yalniz ‘inandik’ demekle biraki- 
lacaklarini mi sandilar..» (Ankebut, 1 .) ayetinde mijphem isimlerden, Mekke- 
de Musluman olanlardan eziyet gorenler arasmda Ammar b. Yasir’in adi zikre- 
dilmistir. 

«inkar edenler, inananlara: Bizim yo- 
lumuza uyun.. dediler...» (Ankebut, 12.) ayetinde muphem isimlerden Velid b. 
Mugire zikredilmistir 

Js- +Jj “insanlardan kimi var 

ki, bilgisizce (insanlari) Allah’in yolundun saptirmak igin eglence sozleri sa- 
tin alir..» (Lukman, 6.) ayetinde muphem isimlerden Nadr b. Haris zikredilmistir. 

«...Onlardan kimi adagim yerine getirir..» (Ahzab, 23.) 
ayetinde muphem isimlerden Enes b. Nadr zikredilmistir. 

isU" Jli «...‘Hakki (buyurdu)’ dediler..» (Sebe', 23.) ayetinde, bunu ik 
soyleyecek olan Cebrail ile ona tabi olarak aym sozu tekrarlayacak olanlardir. 

“Onlardan bir grup firladi..» (Sad, 6.) ayetinde muphem 
isimlerden Ukbe b. Mua yt, Ebu Cehil, As b. Vail ve Esved b. Muttalib, Esved b. 
Yagus zikiedilmistir. 

_,Y JU' Ji«‘Bize ne oldu ki (diinyada) kotuler- 
den saydigimiz adamlari goremiyoruz’ dediler.» (Sad, 62.) ayetinde muphem 
isimlerden bu sozu soyleyen Ebu Cehil, ayetteki rical’dan da Ammar ve Bilal 
zikredilniistii . 

“..cinlerden bir grup..» (Ahkaf, 29.) ayetinde muphem isim- 
lerden, Zevbe’a, Hassa, Messa, Sahir, Masir, Erd, Inniyan, Ahkam ve Surrak 
zikiedilmistir. 

_ “Odalarinm arkasinda sana 

bagiranlarin poklari, oiisuncesiz kimselerdir..» (Hucurat, 4.) ayetinde mup- 
hern isimlerden; Akra’ b. Habis, Zeberkan b. Bear, Uyeyne b. Hisn ve Amr b. 
Lntem zikiedilmistir. 

it-'n «Allah’in kendilerine gazab ettigi bir 

toplulugu dost edinenlere bakmadin mi?..>> (Miicadele, 14.) ayetinde Suddi 
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§oyle der: A yet munafiklardan Abdullah b. Mufevr hakkinda nazil olmu§tur. 

«Allah, sizinle din hususunda sava§- 
mayan ..menetmez..» (Mumtehine, 8.) ayeti, Hz. Ebuber'in kizi Ummu Esma'yi 
olduren kadin hakkinda nazil olmu§tur. 

O' «..Mumin kadinlar gog ederek size geldikleri 
zaman..» (Mumtehine, 10.) ayetinde muphem isimlerden; Ummu Kulsum bintu 
Ukbe b. Ebi Muayt ve Umeyye binti Bi§r zikredilmi§tir. 

fjjUj Jyu.\ jiiOVj ji yu «Diyorlar ki: ‘EQer Medine’ye donersek.. 
Diyorlar ki: vermeyin..» (Munafikun, 8,7.) ayetlerinde muphem isimlerden; Ab- 
dullah b. Ubeyy zikredilmi§tir. 

r j*-J**hj "..Rabbinin argini ta§imaktadir...» (Hakka, 17.) ayette 
ar§i yuklenenlerden: Israfil, Lebnan ve Rufil'dir. 

j j-O-V'v’lsfc-.i Jli «0lduruldii; hendegin (igine atilan) adamlan..» (Bu- 
ruc, 4.) ayetinde muphem isimlerden Zu Nuvas, Zur’a b. Esedi’l-Himyeri ve ar- 
kada$lari zikredilmi§tir. 

1 >' «..Fil sahipleri..» (Fil, 1.) ayetinde fil sahipleri Habe§lilerdir. 
Bunlardan; Kumandanlari Ebrehetu’l-E§ram, onculerinden Ebu Rigal’in isimlen 
zikredilmi$tir. 

jj «De ki: Ey kafirler..» Kafirun, 1.) ayeti, Velid b. Mugire, 
As b. Vail, Esved b. Muttalib ve Umeyye b. Halef hakkinda nazil olmu$tur. 

OCUJI «„buyucii kadinlarm..» (Felak, 3.) ayetindeki muphem isimler; 
Lebid b. A’sam’m kizlaridir. 

Kavim, hayvan, yer ve zamanlar gibi muphem isimleri yukarida i§aret et- 
tigim kitabimda genispe anlattim. 



YETMi§ BlRiNCl BOLUM 
HAKLARINDA AYET NAZlL OLAN KiMSELER 

Sahabe’den bu kimseler hakkinda, onceki ulemadan bazilarinin mustakil 
eser yazdigim gordum. Fakat bunlar, musvedde halinde idi. Esbabu’n-Nuzul ve 
Muphemat kitaplari, bu mevzuda yeterli bilgiyi vermektedir. 

ibnu Ebi Hatim $oyle der: Huseyn b. Zeyd Tahhan’dan $u rivayet zikre- 
dilmi§tir. Bize ishak b. Mansur, ona Kays, O A’me§’den, O Minhal’den, o da 
Abbad b. Abdillah’dan Hz. Ali’nin §oyle dedigini nakleder: Kurey$’den herkes 
hakkinda mutlaka bir ayet nazil olmu§tur. Kendisine: Senin hakkinda, nazil olan 
hangisidir? diye soruldugunda «..bir §ahit onu takip ediyor...» 

(Hud, 1 7.) ayetidir, buyurmu§tur. 

Buna bir misal; imam Ahmed ve Buhari’nin, Edeb bahsinde, Sa’d b. Ebi 
Vakkas’dan yaptiklari §u rivayettir: Vakkas; §u ayetler hakkimda nazil olan a- 
yetlerdir, demi§tir. «Sana sava§ ganimetlerinden sorarlar..» 

(Enfal, 1 .), I- y jl — j j «Biz insana, ana-babasma iyilik etmeyi 

tavsiye ettik.» (Ankebut, 8.) §arabi tahrim eden ayet ile miras ayetidir. 

ibnu Ebi Hatim, Ruf’atu’l-Kurazrnin §oyle dedigini rivayet eder: LLi>uJ j 
jj J 5-LL, n JUJ yiJ'fV “Andolsun biz, du§unsiinler diye onlar igin, soziimuzu 
birbirine biti§tirdik.» (Kasas, 51.) ayeti, on ki§i hakkinda nazil olmu§tur. Onlar- 
dan biri de benim. 

Taberani, Ebu Cumu’a Cuneyd b. Seb’ (bir rivayete gore Habib b. Siba’) 
dan $oyle dedigini nakleder: — i ^ Jls- jV y «..inanmi§ erkekler 

ve inanmi§ kadinlar olmasaydi...» (Fetih, 25.) ayeti, bizden dokuz ki§i hakkin- 
da nazil olmu§tur. Bunlarin yedisi erkek, ikisi kadmdir. 
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FEDAiLU’L-KUR’AN 

Ebu Bekr b. Ebf $eybe, Nesai, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam ve ibnu Da- 
ris ve diger ulema, bu sahada eser telif etmi§lerdir. Kur’an’in butununu ilgilen- 
diren hadislerle, bazi sureler hakkinda fezail hadisleri bulundugu bir gergektir. 
Fakat, Fedail’l-Kur’an’la ilgili pek gok, mevzu hadis de bulunmaktadir. Bu yuz- 
den «Hamailu'z-Zuher fi F e d a i I i 's - S u v e r» adli bir eser te- 
lif ettim, bunda, mevzu olmayan hadisleri topladim. Bu bahsi, iki fasil halinde 
incelemek istiyorum. 


Birinci Fasil 

1 - Kur’an’in Butununu ilgilendiren Hadisler 

Tirmizi, Darimi ve diger muhaddisler, Harisu’l-A'var tarikiyle, Hz. Ali'den 
Su rivayette bulunmu§lardir: Resulullahin §oyle buyurdugunu isittim; ilerde bir 
takim fitneler dogacaktir. Ya Resulallah; Bunlardan nasil kurtuluruz? diye sor- 
dugumda soyle buyurdu: «Kurtulu§, Allah’in Kitabindadir. Kur’an, hak ile batil 
arasini ayiran kesin bir hukumdur, bir eglence degildir. Kur’an’i terkeden asiyi, 
Allah helak eder, O’nun dismda hidayet arayam dalalete sevkeder. O, tutuna- 
cak saglam bir Kitab, hikmetli bir zikir, dosdogru bir yoldur. Kur’an, heva ve 
hevesi yanli§ yola gekmeyen, dile kotu soz soyletmeyen, ulemayi hig biktirma- 
yan, ne kadar okunursa okunsun degerini kaybetmeyen, hikmetleri tiikenmek 
bilmeyen bir kitaptir. O’nu okuyan, dogru kimselerden olur. O’nunla amel eden 
mukafatmi gorur. O’nunla hukmeden adil olur. O’na davet eten, dogru yola er- 
dirilmis olur. 

Darimi, Abdullah b. Amr’dan merfuan su rivayette bulunur: Kur’an Allah’a 
semavat ve arz ile, ikisi arasinda bulunanlardan daha sevimlidir. 

imam Ahmed ve Tirmizi, $eddad b. Evs’in $u hadisini rivayet ederler: 
Her musluman yatagina yatarken Kui'an'dan bii sure okursa, Allah ona koru- 
yucu melek gonderir. Uyanmcaya kadar ona higbir kotijluk dokunmaz. 

Hakim ve diger muhaddisler, Abdullah b. Amr'm gu hadisini rivayet eder- 
ler: Kur’an okuyan herkes, tedricen peygamberlik vasfini kendinde toplar. An- 
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cak ona vahiy gelmez. Devamli Kur’an okuyanm kalbinde Allah kelami bulun- 
dugundan, kibirlenenle birlikte kibirlenmesi, cahille birlikte cahil olmasi yaki§- 
maz. 

Bezzar, Enes’in §u hadisini rivayet eder: iginde Kur’an okunan evde ha- 
yir artar, okunmayan yerde ise azalir. 

Taberani, ibnu Omer’in §u hadisini rivayet eder: Ug kimse vardir ki; ki- 
yamette en biiyiik korku kendilerini korkutmaz, hesaba gekilmez, hesabm so- 
nuna kadar bir misk deryasi igirtde kahrlar. Bunlar: Allah’in rizasma kavusmak 
igin Kur’an okuyanlar, kendisinden razi olan bir cemaata imamltk eden ... kim- 
selerdir. 

Ebu Ya’la ve Taberani, Ebu Hureyre’nin §u hadisini rivayet ederler: Kur- 
an bir zenginliktir. Kur’an’a sarilan fakr u zarurete dii§mez, Kur’an’siz zenginlik 
olmaz. 

Imam Ahmed ve diger muhaddisler, Ukbe b. Amir’in §u hadisini nakle- 
derler: Kur’an, ham deri uzerine yazilmis olsa bile, atesin yakmadigi bir kitaptir. 
Ebu ubeyd, Ukbe’nin bu soziinii goyle agiklar: Ham deriden kasti, Muminin kal- 
bi ve Kur’an’i muhafaza eden sinesidir. Bagkalari da goyle der. Bu soziin ma- 
nasi gudur: Kur’an’i ezberleyen cehenneme girse, domuzdan daha kotii duru- 
ma diiger. ibnu’l-Enbari bunu goyle agiklar: Ate? onu yok edemez, isiten kulak- 
lardan, manasim anlayan zihinlerden Kur’an’i silip atamaz. Bu aynen: ‘Sana su- 
yun izini kaybettiremedigi bir kitab indirildi’ hadisine benzer. Bunun manasi, su 
onu yok edemez, kelimeleri ve yerlerini silip atamaz, demektir. Gergek su onu 
islatip yikasa bile, kalpteki izlerini silip yok edemez. 

T aberani, ismet b. Malik’in gu sozunii nakleder: Kur’an, ham bir deri uze- 
rine yazilsa bile, ate§ onu yakamaz. 

Taberani, Sehl b. Sa’di'in gu sozunii nakleder: Kur’an, ham deri iizerine 
yazilsa bile, ate§ ona dokunmaz. 

Taberani, «M u' c e m u' s - S a g i r»inde Enes’in §u soziinii nakleder: 
Kur’an’i gece-giindiiz okuyan ve onunla amel eden, helalim helal, haramim ha- 
ram kabul eden kimseyi Allah cehennemde yakmaz. Onu kiramen katibin me- 
lekleriyle birlikte kilar. Oyle ki kiyamet giiniinde Kur’an, onun hucceti olur. 

Ebu Ubeyd, Enes'den merfuan §u rivayette bulunur: Kur’an; hem gefaat 
eder, hem §efaat ettirir, hem gam yiiceltir, hem de tasdik eder. Onunla amel e- 
deni cennete, ondan uzaklagam cehenneme gotiiriir. 

Taberani, Enes’in $u hadisini rivayet eder: Kur’an’i ezberleyenler cennet 
ehli arasinda en gok tanman kimselerdir. 

Nesai, ibnu Mace ve Hakim, Enes’in goyle dedigini rivayet ederler: Kur- 
an ehli, Allah’in sevdigi has kullandir. 
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Muslim ve diger muhaddisler, Ebu Hureyre’den rivayetle Resulullah’in 
goyle dedigini naklederler: Sizden biriniz evine dondugunde, buyiik semiz, 
yuklu ug deveye sahip olmak istemez mi? diye sordugunda; Evet isteriz ceva- 
bini verdiler. Bunun uzerine Resulullah: Namazda ug ayet okumamz, bu semiz, 
yuklu ug deveye sahip olmamzdan daha hayirlidir, buyurdu. 

Muslim, Cabir b. Abdillah’in gu sozunu rivayet eder: Sozlerin en hayirlisi, 
Allah’in kitabidir. 

imam Ahmed, Muaz b. Enes’in gu sozunu rivayet eder: Kur’an’i Allah ri- 
zasi igin okuyan, sadik, gehid ve salih kullarla birlikte hagrolunur. Bu, ne guzel 
bir dostluktur! 

Taberani «M u’ c e m u’ I - E v s a t»inda, Ebu Hureyre’den gu rivayette 
bulunur: Evladina Kur’an okumasini ogreten kimseye, kiyamet gunij, cennet 
taglarindan bir tag giydirilir. 

Ebu Davud, imam Ahmed ve Hatim, Muaz b. Enes’in gu sozunu nakle- 
derler: Kur’an’i tamamiyle okuyan ve onunla amel eden kimsenin babasina ki- 
yamet gunu, parlakhgi dunyadaki giinegin parlakhgindan daha kuvvetli olan bir 
tag giydirilir. Kur’an’la amel edenin giyecegi taci siz diigiir'"-;' 

Tirmizi, ibnu Mace ve imam Ahmed, Hz. Ali’nin gu hadisini rivayet eder- 
ler: Kur’an’i okuyan ve ezberleyen, helalini helal, haramim haram kabul edeni, 
Allah cennete dahil eder. 

Taberani, Ebu Umame’nin §u sozunu rivayet eder: Kur’an’dan bir ayet 
ogrenenin yuzu kiyamet gununde bu ayetle gulecektir. 

Buhari ve Muslim, Hz. Aige’den gu hadisi rivayet ederler Kur’an’i kolay- 
likla okuyan, kiyamette meleklerle beraber olur. Zorla, kekeleyerek okuyana 
da, iki kat sevap verilir. 

Taberani «M u’ c e m u’ I - E v s a t»inda, Cabir’in gu hadisini rivayet e- 
der: Kur’an’i hifzedenin Allah katinda mustecab bir duasi vardir. Bunu, isterse 
dunyada kullamr, isterse ahirete saklar. 

Buhari ve Muslim, Ebu Musa’nm gu hadisini rivayet ederler: Kur’an oku- 
yan Muminin durumu, tadi ve kokusu guzel olan bir turunca benzer: Okumayan 
Muminin durumu, tadi olup kokusu bulunmayan hurmaya benzer. Kur’an oku- 
yan facir’in durumu, kokusu guzel, tadi aci olan feslegene benzer. Kur’anj o- 
kumayan facir’in durumu ise, tadi aci, kokusu olmayan ebucehil karpuluna 
benzer. 

Buhari ve Muslim, Hz. Osman ’in gu hadisini rivayet ederler: Sizin' en ha- 
yirliniz, veya en faziletli olanintz, Kur’an’i ogrenip, bagkasina ogreteninizdir. 

Beyhaki; «e I - e s m a v e s’ S i f a t» adli eserinde Hz. Osman’m bu sozu: 
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ne: Kur’an’in di§er kelama nazaran ustunluSu, Allah'in kullarma ustunlugu gibi- 
dir, cumlesini ilave eder. 

Tirmizi ve Hakim, ibnu Abbas’ in gu hadisini rivayet ederler: Kur’an’dan 
bir ezberi olmayanin kalbi, harap bir ev gibidir. 

ibnu Mace, Ebu Zerr'in gu hadisini rivayet eder: Oturup Allah'in kitabm- 
dan bir ayeti anlaman, yuz rekat namaz kilmandan daha hayirlidir. 

Taberani, ibnu Abbas’in gu hadisini nakleder: Allah’in kitabmi anlayan, 
sonra da igindekilerle amel edeni Allah, dalaletten hidayete erdirir, kiymette 
kotu akibetlerden korur. 

Ibnu Ebi $eybe, Ebu §urayh el-Huzeli’nin gu sozunu rivayet eder: Bu 
Kur’an, bir ucu Allah’a dayanan, diger ucu da elinizde bulunan bir sebebdir. O- 
na simsiki sanlimz. Ona sarilmakla, asla dalalete dugmez, helak olmaktan kur- 
tulursunuz. 

Deylemi, Hz. Ali’den gu hadisi rivayet eder: Kur’an’i ezberleyenler, Allah- 
in golgesinden bagka golge bulunmayan bir gunde, golgelendirileceklerdir. 

Hakim, Ebu Hureyre’den gu hadisi rivayet eder: Kur’an’i anlayan kimse, 
kiyamet gunu hesaba gagrildiginda Kur’an goyle der: Ya Rabbi bu kulunu ba- 
gigla. Bunun uzerine kula, keramet taci giydirilir. Sonra goyle devam eder: Ya 
Rabbi, ecrini daha da artir, ondan razi ol. Allah da rizasim gosterir. O kula bir 
sayfa oku denilir. Okudugu her ayete kargilik bir sevap fazla verilir. 

Hakim, Abdullah b. Omer’in §u hadisini rivayet eder: Orug ve Kur’an, ku- 
la sefaatgi olacaktir. 

Ebu Zerr'in su hadisini de nakleder: Siz Allah’a Kur’an’indan daha fazi- 
letli bir amelle donemezsiniz. 


ikinci Fasil 

2-Bazi Sureler Hakkinda Varid Olan Hadisler 

Fatiha Suresi: 

Timnizi, Nesai ve Hakim, Ubeyy b. Ka’b’dan merfuan gu hadisi rivayet e- 
derler: Allah ne Tevrat’da, ne incil’de, Ummu’l-Kur’an gibi bir sure indirmemig- 
tir. Bu sure, seb’ul-mesani’dir. 

Beyhaki «$ u ’a b u’ I - i m a n»inda, Hakim «M u s t e d r e k»inde E- 
nes'den gu hadisi rivayet ederler: Kur’an’in en faziletli suresi, Fatiha suresidir. 

Abdullah (Darimi) <>M u s n e d»inde ibnu Abbas'dan gu hadisi rivayet e- 
der: Fatiha suresi, Kur’an’in ugte ikisine egit bir suredir. 

Bakara ve Al-i Imran Sureleri 

Ebu Ubeyd, Enes'in gu hadisini rivayet eder: Seytan, iginde Bakara su- 
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resi okunan evden uzaklagir. Aym hadis, ibnu Mes’ud, Ebu Hureyre ve Abdullah 
b. Mugaffel'den de rivayet edilmigtir. 

Muslim ve Tirmizi, Nuvas b. Sem'an’m gu hadisini rivayet ederler Kiya- 
met giinu, Kuban ve onunla amel edenler getirilir. Bakara ve Al-i imran surele- 
ri, onlara onculuk eder. Resulullah’in bu iki sureyi ug meselle agikladigini, hala 
unutmadim. Resulullah §oyle buyurmu§tu: Bu iki sure sanki iki bulut veya iki 
golgelik veya aralarmda bir duvar bulunan iki sagak veya arkadaglanm koru- 
mak uzere saf halinde ugan iki kug gibidir. 

Imam Ahmed, Buhari’nin gu hadisini rivayet eder: Bakara suresini ogre- 
niniz. Ogrenilmesi bereket, terki ise hasrettir. Ona batil giremez. Bakara ve A- 
l-i imrani ogreniniz, gunku bunlar iki nurdur, sahibini kiyamet gununde golge- 
lendirirler. Sanki onlar iki bulut, iki golgelik veya saf halinde ugan iki kus grubu 
gibidir. 

ibnu Hibban ve diger muhaddisler, Sehl b. Sa’d’in gu hadisini rivayet e- 
derler: Her geyin zirvesi vardir. Kur’an’in zirvesi de Bakara suresidir. Bu sureyi 
gunduz okuyan kimsenin evine ug gun geytan giremez. Geceleyin okuyanin e- 
vine de ug gece giremez. 

Beyhaki «$ u 'a b u’ I - i m a n» adli eserinde, Sasal tarikiyle gu hadisi 
rivayet eder: Bakara suresini okuyana, cennetten bir tag giydirilir. 

Ebu Ubeyd, Hz. Omer’den meifuan su hadisi nvayet eder: Bir gecede 
Bakara ile Al-i imran suresini okuyan, ibadet edenlei zumresinden sayilir. 

Beyhaki, mursel olarak Mekhul’den gu nvayette bulunur: Cuma gunu Al-i 
imran suresini okuyana melekler, akgama kadar dua ederler. 

Ayetel Kiirsi Hakkinda Varid Olan Hadisler 

Muslim, Ubeyy b. Ka'b'in gu hadisini nvayet edet: Allah’ in kitabinda en 
degerli ayet, Ayet'el-kursidir. 

Tirmizi ve Hakim, Ebu Hureyre’nin su hadisini rivayet ederler: Her geyin 
bir zirvesi vardir, Kur'an’m zirvesi Bakara suresidir. Bu surede ayetlerin en de- 
gerlisi olan. Ayet'el-Kursi bulunmaktadir. 

Haris b. Ebi Usame, Hasanu l-Basri den mursel olaiak gu hadisi rivayet 
eder: Kur'an’m en faziletli suresi, Bakara suresidir. Bu surenin en degerli ayeti, 
Ayet'el-Kursi'dir. 

ibnu Hibban ve Nesai, Ebu Umame'nin su hadisini rivayet ederler: Farz 
namazlarin sonunda Ayet’el-Kursi’yi okuyan kimsenin cennete girmesine, ha- 
yatta olmasindan bagka higbir engeli yoktui. 

imam Ahmed. Enes’in su hadisini livayet eder: Ayet t-'i-Kursi, Kur an'in 
dortte biridir. 
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Bakara Suresinin Son Ayetleri 

Kutub-i Sitte imamlari, ibnu Mes’ud’un §u hadisini rivayet ederler Baka- 
ra suresinin sonundaki iki ayet geceleri okuyana, sevabi yeter. 

Hakim, Nu’man b. Be$ir’in §u sozunu rivayet eder: Allah, semavati ve ar- 
zi yaratmadan iki bin sene once bir kitap yazdi. Bu kitap’ta, Bakara suresinin 
sonunda bulunan iki ayet indirdi. Bu ayetleri evinde okumayana, ardarda ug 
gece §eytan musallat olur. 

Al-i Imran Suresinin Sonundaki Ayetler 

Beyhaki, Osman b. Affan’in $u sozunu rivayet eder Al-i Imran sonunu 
her gece okuyan, butun geceyi ihya etmi§ olur. 

En’am Suresi 

Darimi ve diger muhaddisler, Omer b. Hattab’dan merluan §u sozunu ri- 
vayet ederler En’am suresi, Kur’an’m en giizide surelerinden biridir. • 

Seb’u Tival (Yedi Uzun Sure) Hakkinda Varid Olan Hadis 

Hakim ve imam Ahmed, Hz. Ai§e’den §u hadisi rivayet ederler: Seb’u ti- 
vali ogrenen, hayirli bir kimsedir. 

Hud Suresi 

Taberani «M u c e m u’ I - E v s a t»mda, zayif bir senedle Hz. Ali’den 
§u rivayeti nakleder: Munafik olan bir kimse; Tevbe, Hud, Yasin, Duhan ve Ne- 
be’ surelerini ezberlemesin. 

Isra Suresinin Son Ayetleri 

Imam Ahmed, Muaz b. Enes’in §u sozunu rivayet eder: 

«Qocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan, a- 
cizlikten dolayi bir yardimcisi bulunmayan Allah’a hamdolsun, de...» (Isra, 
111.) ayeti, izzet ayetidir. 

Kehf Suresi 

Hakim, Ebu Said’in $u sozunu rivayet eder: Cuma gunii Kehf suresini o- 
kuyan kimsenin Allah, iki cuma arasindaki gunlerini nurlandirir. 

Muslim, Ebu’d-Derda’nm §u sozunu rivayet eder: Kehf suresinin ilk on a- 
yetini ezberleyen, Deccal’in fitnesinden korunur. 

Imam Ahmed, Muaz b. Enes’in §u sozunu rivayet eder: Kehf suresinin ilk 
ve son ayetlerini okuyamn, vucudunu nur kaplar. Suren in tamammi okuyan in, 
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yerle gok arasini dolduran nuru olur. 

Bezzar, Hz. Omer’in §u sozunu rivayet eder: Her gece <u j.UJ y>~ 

«..Kim Rabbine kavugmayi arzu ediyorsa..» (Kehf, 1 10.) ayetini okuyanm A- 
den’den Mekke’ye kadar nuru yayilir, gevresini melekler sarar. 

Secde Siiresi 

Ebu Ubeyd, Museyyib b. Rafi'den mursel olarak gu hadisi rivayet eder: 
Secde suresi kiyamet guniinde iki kanadim gererek, okuyam golgelendirir ve 
goyle der: Korkma, guneg seni yakmayacak, guneg seni yakmayacak. 

ibnu Omer’den merfuan yaptigi rivayette goyle dedigini nakleder Secde 
suresi ile Mulk suresinin fazileti, diger surelerden altmi§ derece daha ustundur. 

Yasin Suresi 

Ebu Davud, Nesai ve ibnu Hibban, Ma’kil b. Yesar’in gu sozunu rivayet 
ederler: Yasin, Kur’an’in kalbidir. Bir kimse, Allah’a ve ahiret guniine inana- 
rak bu sureyi okursa, butun gunahlan bagiglamr. Bu sureyi, oliilerinize mut- 
laka okuyunuz. 

Tirmizi ve Darimi, Enes’in §u sozunu naklederler Her geyin bir kalbi var- 
dir, Kur’an’in kalbi de Yasin’dir. Kim bu sureyi okursa, Kur’an’i on kere hatmet- 
mi§ kadar sevap kazamr. 

Darimi ve Taberani, Ebu Hureyre’nin gu sozunu rivayet ederler Her ge- 
ce Yasini Allah nzasi igin okuyanin, butiin gunahlari bagiglamr. 

Taberani, Enes’in §u sozunu rivayet eder: Her gece Yasin suresinin ki- 
raatina devam eden kimse, gehid olarak olur. 

Ha MTm’le Baglayan Sureler 

Ebu Ubeyd, ibnu Abbas'dan merfuan §u hadisini rivayet eder: Her geyin 
bir ozu vardir, Kur’an'in ozOde Ha Mim’le baglayan surelerdir. 

Hakim, ibnu Mesud’dan merfuan §u rivayette bulunur: Ha Mim'ler Kur’an’ 
in susudur. 

Duhan Suresi 

Tirmizi ve diger muhaddisler, Ebu Hureyre’nin §u sozunu rivayet ederler 
Her gece Duhan suresini okuyana yetmig bin melek, sabaha kadar 'duada bu- 
lunur. 


Mufassal Sureler 

Darimi, ibnu Mes’ud’dan merfuan §u rivayette bulunur: Her sevin bir ozu 
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vardir, Kur’an’m dzu de mufassal surelerdir. 

Rahman Suresi 

Beyhaki, Hz. Ali’den merfuan su rivayette bulunur: Her §eyin bir guzeli 
vardir, Kur’an’in guzeli de Rahman suresidir. 

Sebbeha lie Ba§layan Sureler 

Imam Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesai, Irbad b. Sariye'den su riva- 
yette bulunurlar Nebi (s.a.v.) her gece yatmadan once musebbihati okur, §oy- 
le derdi: Bu surelerde bir ayet vardir ki bin ayetten hayirlidir. ibnu Kesir «T e f- 
s i r»inde bu ayetin j * L!' • y> «0, ilktir, son- 

dur, zahirdir, batmdir. O, her §eyi bilendir.» (Hadid, 3.) ayeti oldugunu soyler. 

ibnu Sunni, Enes’den $u rivayette bulunur: Nebi (s a.v.) bir kimseye ya- 
tarken, Ha§r suresini okumasim tavsiye etti. Olecek olursan, §ehid olarak olur- 
sun, buyurdu. 

Tirmizi, Ma’kil b. Yesar’dan §u rivayette bulundu: Sabah vakti, Ha$r su- 
resinin son uq ayetini okuyana Allah, yetmis bin melek gonderir, aksama kadar 
ona dua ederler. O gun olurse sehidlerden olur. Bunu ak$am vakti okuyan da 
aym derecededir. 

Beyhaki, Ebu Umame’den su rivayette bulunur: Ha$r suresinin son ayet- 
lerini gece veya gundiiz okuyan, o giin veya gece olecek olursa, Allah ona 
cennetini bahseder. 

Miilk Suresi 

Kiitub-u Sitte’den dort imam, ibnu Hibban ve Hakim, Ebu Hureyre’nin su 
hadisini rivayet ederler: Kur’an’da otuz ayetlik bir sure vardir. Ba§i$lanincaya 
kadar sefaat eder. Bu da Mulk suresidir. 

Tirmizi, ibnu Abbas’in su hadisini rivayet eder: Mulk suresi kabir aza- 
bina mani olan ve ondan kurtaran bir suredir. 

Hakim, ibnu Abbas’in su sozunii nakleder: Mulk suresini her Muminin ez- 
berlemesini arzularim. 

Nesai, ibnu Mes’ud’un su sozunu rivayet eder: Her gece Miilk suresini 
okuyam Allah, kabir azabindan korur. 

A’la Suresi 

Ebu Ubeyd, Ebu Temim’den yaptigi rivayette Resulullah’in soyle dedigini 
nakleder: Sebbeha ile baslayan surelerin hangisinin efdal oldugunu unuttum, 
demesi uzerine Ubeyy b. Ka’b: Yamlmiyorsam A’la suresi olacaktir, dedi. Re- 



sulullah da bunu, evet diyerek tasdik etti. 


Beyyine Suresi 

Ebu Nu’aym, Ismail b. Ebi Hakim Muzeni’den merfuan §u rivayette bulu- 
nur: Allah, Beyyine suresini okuyam muhakkak igitir ve o kuluma mujdeler ol- 
sun, izzetim hakki igin, sana cennetten istedigin yerde mekan verecegim, bu- 
yuair. 


Zilzal Suresi 

Tirmizi, Enes’in §u sozunu rivayet eder: Kim Zilzal suresini okursa, Kur- 
anin yarisim okumug sayilir. 

Adiyat Suresi 

Ebu Ubeyd, mursel olarak Hasan’dan §u rivayette bulunur: Zilzal suresi 
Kur’an’m yarisina, Adiyat suresi de diger yarisina muadildir. 

T ekasiir Suresi 

Hakim, ibnu Omer’den §u hadisi rivayet eder: Sizden biriniz, her gun bin 
ayet okuyabilir mi? diye sorunca, Sahabe: Gunde bin ayeti kirn okuyabilir! sek- 
linde cevap verdi. Resulullah bunun uzerine; Higbiriniz, Tekasur suresini oku- 
yamaz mi? buyurdu. 

Kafirun Suresi 

Tirmizi, Enes’in §u sozunu rivayet eder: Kafirun suresi, Kur’an’m dortte 
biridir. Ebu Ubeyd, Ibnu Abbas’in §u sozunu rivayet eder: Kafirun suresi, Kur’a- 
nin dortte biridir. imam Ahmed ve Hakim, Nevfel b. Muaviye’nin §u sozunu riva- 
yet ederler: Uyumadan once Kafirun suresini oku, sonra uyu. Bu sure, seni 
$irkten korur. 

Ebu Ya’la, ibnu Abbas’in §u sozunu rivayet eder: Sizi girkten kurtaracak 
bir teklifte bulunayim mi? yatarken Kafirun suresini okuyunuz. 

Nasr Suresi 

Tirmizi, Enes’in §u sozunu rivayet eder: Nasr suresi, Kur’an’in dortte biri- 
nin faziletine tekabul eden bir suredir. 

I hi as Suresi 

Muslim ye diger muhaddisler, Ebu Hureyre’nin §u sozunu rivayet eder- 
ler: ihlas suresi, Kur’an’in ugte birinin faziletine tekabul eden bir suredir. Bu su- 
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re hakkinda bazi Sahabeden rivayetler de mevcuttur. 

Taberani, «M u' c e m u’ I - E v s a t»inda, Abdullah b. 5ihhir'den qu ri- 
vayette bulunmu$tur: Olum aninda ihlas suresini okuyan bir kimse, kabirdeki 
sualden kolay kurtulur, darlik iginde kalmaz, kiyamet gunu melekler onu, sirat 
koprusunden gegirerek cennete ulagtirir. 

Tirmizi, Enes’den gu rivayette bulunur: Gunde iki yuz kere ihlas suresini 
okuyan kimse, gayet borglu degilse, elli senelik gunahlari ba§iglamr. Yataga 
girdiQi sirada uyumadan once sag tarafina donerek ihlas suresini yuz kere o- 
kusun. Kiyamet gununde Allah ona: Ey kulum, cennete sag tarafmdan gir, bu- 
yurur. Taberani. ibnu Deylemi’nin gu sozunu rivayet eder: Namazda veya na- 
maz diginda ihlas suresini yuz kere okuyam, Allah cehennemden uzak tutar. 
€vs a t»mda, Ebu Hureyre'den gu rivayeti nakleder: ihlas suresini gunde on 
bir kere okuyana cennette bir saray, yirmi kere okuyana iki saray, otuz kere 
okuyana da iig saray verilir. «M u'cemu's-Sagi r»inde ise, Ebu Hureyre- 
den §u rivayeti nakleder Sabah namazindan sonra on iki kere ihlas suresini o- 
kuyan, Kur’an’i dort kere hatmetmig sevabim alir. Takva uzerinde bulundugu 
takdirde o gun, yeryuzunun en faziletli insam olur. 

Muavvizeteyn Sureleri 

imam Ahmed, Ukbe’den rivayetle Resulullah'm kendisine goyle dediQini 
nakleder: Sana; Zebur’da, incil’de ve Kur'an’da misli bulunmayan sureler nedir 
soyliyeyim mi? Ukbe; Evet soyle, Ya Resulallah deyince: Bunlar ihlas ve Mu- 
avvizeteyn sureleridir, buyurur. 

imam Ahmed, Resulullah (s.av.) in ibnu Abbas’a §oyle dedigini nakleder: 
Allah'a siginanlarin okuduQu en faziletli sureleri soyleyeyim mi? Evet soyle, Ya 
Resulallah. Bunlar, Muavvizeteyn sureleridir. 

Ebu Davud ve Tirmizi, Abdullah b. Hubeyb’den Resulullah’m goyle dedi- 
gini rivayet ederler: Sabah-ak§am ihlas ve Muavvizeteyn surelerini uq defa o- 
ku, her seyinde Sana yardimci olur. 

ibnu Sirmi, Hz. Aige'den §u rivayeti nakleder: Cuma namazindan sonra 
ihlas suresi ile Muavvizeteyn surelerini yedi kere okuyam Allah, obur cumaya 
kadar karsilagacagi butun kotiiluklerden korur. 

Faziletle ilgili hadislerden bir kismmi, Havassu’l-Kur’an bahsine biraktim. 

3- Fedailu’l-Kur’an’la ilgili Mevzu Hadislerin Gayesi 

Hakim «M e d h a l» adli eserinde, Ebu Ammar Mervezi’den yaptigi riva- 
yette gbyle der: Her surede Kur'an’m fazileti hakkinda verilen hadislerin gogu 
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mevzu hadislerdir. 

Ebu ismet el-Cami’e su soru soruldu: Her surede, Kur’anin fazileti hak- 
kinda, ibnu Abbas ve ikrime'dan rivayet edilen hadisleri nereden buluyorsun? 
Halbuki ibnu Abbas ve ikrime’nin talebelerinden boyle bir rivayet gelmemistir. 
Ebu ismet bu soruya §u cevabi verir. ilim erbabinin Kur’an’dan uzakla$ip Ebu 
Hanife'nin fikhi, Ibnu ishak’in Megazi'si ile ugrastiklarmi gordum. Bu yuzden Al- 
lah rizasi igin, Fedail ile ilgili hadisler uydurdum. 

ibnu Hibban «T a r i h u’ d - D u a f a» adli eserinin mukaddimesinde, ib- 
nu Mehdevi’nin soyle dedigini nakleder: Meysere b. Abdirrabih'e sbyle dedim: 
Kim $u sure veya ayeti §u kadar okursa, su kadar sevap kazanir seklindeki 
hadisleri nereden gikardin? Bu soruya Meysere $u cevabi verir: Kur’an’m fazi- 
letine karsi ragbeti artirmak igin, bu sozleri kendim uydurdum. 

Biz, Muevvel b. ismail’den rivayet ettik. O sbyle dedi: Bana bir $eyh, 
Kur an'daki surelerin fazileti hakkinda, Ubeyy b. Ka’b’in hadislerini rivayet etti. 
Ayrica henuz hayatta olan Medain’li bir kimse de bana bu gibi hadisler riava- 
yet etti. Bir gun kendisini arayip buldum ve: Bu hadisleri sana kim nakletti de- 
dim. Bana; Vasit sehrinde, henuz hayatta olan falanca seyh nakletti deyince, 
onu arayip buldum. Kendisine: Bu hadisleri kimden rivayet ediyorsun, diye sor- 
dum. Bana; Basra’ da oturan bir seyh rivayet etti, cevabim verdi. Bu sefer Bas- 
ra’ya da gittim. Bu seyhi buldum. Ona da aym seyi sordum. Bana; Bu livayet- 
leri Abadan’li bir seyhden duydugunu soyledi. Onu da arayip buldum. Elimden 
tutup, beni bir eve goturdu. igeri girdigimde bir grup tasavvuf ehli, bn seyhin 
etrafinda toplanmis oturuyordu. Beni igeriye alan kisi; Sordugum hadisleri bana 
bu seyh rivayet etti, diyerek seyhi gosterdi. Kendilerine: $eyhim, bu hadisleri 
kimden rivayet ediyorsunuz, diye sordum. Bana su cevabi verdi: Bunlan bana 
hig kimse rivayet etmedi. Fakat bizler, insanlarin Kur'an’dan uzaklastiklaum 
gordugumuzden, kalplerini Kur’an’a isindirmak igin, bu hadisleri uydurduk. 

ibnu Salah soyle demistir: Mufessir Vahidi ve tefsirlerinde bu gibi hadis- 
leri nakleden mufessirler, buyuk hata islemiglerdir. 



YETMi§ UQUNCU BOLUM 
KUR’AN’DA FADIL VE EFDAL AYETLER 

Ulema; Kur'an’da bir ayet veya surenin, digerinden daha faziletli olup ol- 
madiQi konusunda ihtilaf etmigtir. Ebu Hasan el-Eg’ari, Kadi Ebu Bekir el-Bakil- 
lani ve ibnu Hibban, boyle bir fazilet farkmm olmadigi gorugiindedirler. Qunku 
Kur’an’in tamami, Allah kelamidir. Bir surenin veya ayetin efdal olmasi, digerle- 
rinin efdaliyette olduQu vehmini uyandirir. Bu soz, imam Malik'in sozudur. Yah- 
ya b. Yahya ise goyle der: Kur’an’m bazi ayet ve surelerini digerlerinden ustiin 
tutmak, hatadir. Bu yiizden imam Malik, bir sureyi birkag kere okumayi veya 
digerlerini birakip, devamli aym sure ile me§gul olmayi kerih gormugtijr. 

ibnu Hibban, Ubeyy b. Ka’b’dan gurivayeti nakleder: Allahu Teala Tev- 
rat'ta ve incil'de, Fatiha’nin bir benzerini indirmemistir. Allah, Fatihayi okuyana 
verdigi sevabm benzerini, Tevrat ve incil okuyana vermez. Qunku Allahu Teala 
bu ummeti, diger ummetlerden faziletli kilmig, Kur’an'i okumakla kazandiklari 
fazilet, ba§ka bir kitabini okuyanm faziletinden ustun tutmu§tur. 

ibnu Hibban §u ilavede bulunur: Ubeyy b. Ka'b’in sure ve ayetler hakkm- 
da ifade ettigi ustunluk, sadece sevap yoniinden olan ustunluktur. Yoksa, Kur- 
an’m bir sure veya ayetinin, digerlerinden ustiin olmasinda degildir. 

ishak b. Rahaveyh, Ebu Bekir b. Arabi ve Gazzali; sure ve ayetlerdeki 
fazileti bildiren hadislerin zahiri manalarma bakarak, birbirlerine olan ustunlugii- 
nu kabul etmiglerdir. 

Kurtubi; muhaddis ve mutekellimin gdru§unii naklederek, tafdilin dogru 
oldugunu soyler. 

Gazzali «C e v a h i r u’ I - K u r’ a n» adli eserinde goyle der: Kur'an- 
daki bazi ayetlerin digerlerine nazaran usutunliigu bulundugunu soylediniz. 
Halbuki kelam, Allah’in kelamidir. Nasil olur da ayetler veya sureler birbirlerinden 
faziletli, birbirlerinden gerefli olabilir? geklinde soracak olursan, bunu §oyle 
agiklanz. 

§ayet basiret nuru Ayet’el-Kiirsi ile borg ayeti (Bakara, 282.)ni ihlas su- 
resi ile Tebbet suresi arasindaki farki gosteremiyor, taklide gomulmu? nefsin- 
bu farki inanmaya goturmuyorsa sahibi risalet olan Resulullah (s^.) in sozlerine 
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uy. Resulullah soyle buyurmus: «Yasin suresi, Kur’an'in kalbidir. Fatiha suresi, 
Kur an surelerinin en faziletlisidir. Ayet’el-Kursi, Kur’an ayetlerinin en ustunu- 
dur. ihlas suresi. Kur’an’in ugte birine tekabul eden bir suredir. Fedailu’l-Kur’an 
He bazi sure ve ayetlerin faziletini tahsis ve tilavetindeki sevabm goklugu hak- 
kinda varid olan haberler, sayilamayacak kadar boldur. 

ibnu’l-Hassar; ayet ve surelerin fazileti hakkmda varid olan haberlere 
ragmen, bu mevzuda ihtilaf oldugunu soylemek gergekten sa$ilacak seydir, 
der. 

$eyh izeddin b. Abdisselam ise, Allah hakkmda Allah’m sozu, bir ba$ka- 
si hakkmdaki Allah’ in sozunden daha faziletlidir. Haliyle ihlas suresi, Tebbet 
suresinden faziletlidir, der. 

Huveyyi soyle der: Allah kelami, insan kelammdan daha beligdir. Acaba; 
Allah kelaminm bir kismi, digerinden daha beligdir demek, dogru olut muV sek- 
lindeki soruyu bazi ulema, goruslerindeki kusura ragmen cevaz vermisleidir. 
surasi iyi bilinmelidir ki: $u soz $undan daha beligdir demenin manasi: su soz 
sundan daha guzel ve daha latif, bu soz butada daha guzel ve daha latif, suta- 
daki sozun guzelligi, buradaki sozun guzelliginden daha mukemmeldir demek- 
tir. Ihlas suiesi, Tebbet suresinden daha beligdir sozu de aynen boyledir. Bu 
sozu soyleyen sanki Allah admin zikri ile Ebu Leheb'in admin zikrini, tevhid ile 
kafir aleyhindeki dua arasinda kiyaslama yapmis gibidir. Boyle bir kiyaslama, 
dogru olamaz. Bilakis soyle demelidir: Tebbet suresi, kafir olan Ebu Leheb'in 
nusianmi ifade eden bedduadir. Husram ifade eden bu bedduanm, daha giize- 
lini ifade eden bir ibare var midir? ihlas suresi de boyledir, Allah'in birligine i- 
saret eden bu surenin daha beligini bulmak mumkun degildir. Tebbet suresini, 
husranla sonuglanan dua agismdan, ihlas suresini, tevhid agismdan inceleyen 
alimin, bunlardan bin digerinden daha beligdir demesi mumkun degildir. 

Bazi ulema da soyle der: Ayet ve sureler arasmdaki fazileti savunanlarm 
bir kismi soyle demistir: Fazilet, ayetleri okuyanm mana ustunlugu kargisinda 
duydugu infiali, ha§yeti, du$unu§ ve davram§ma, kazanacagi sevabm buyuklu- 
gune veya artisma baghdir. 

Bir rivayete gore de bu fazilet, lafzm kendisine baglidit . — l>.I »*3' JLJ' • 
(Bakara, 163.) ayeti, Ayet’el-Kursi, Hasr suresinin son ayeti ile Ihlas suresinin 
ihtiva ettigi Allah’in vahdaniyeti ve sifatlari, Tebbet ve benzeri surelerde mev- 
cut aegildir. $u halde ustunluk, ayetlerdeki mana zenginliginaedir. 

Ayet ve Sureler Arasindaki Faziletin Sebepleri 

halimi, Beyhaki’den naklen soyle der. Ayet ve suielei aiasiridaki fazilet. 
bazi sebeplere dayamr. 
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1 - Bir ayetle amel etmek, diger bir ayetle amel etmekten daha hayirli, 
daha faziletlidir. Buna gore; emir, nehiy, va’d ve vaid ifade eden ayetler, kisas 
ayetlerinden daha hayirlidir. Qunku bu gibi ayetlerle; emir, nehiy, inzar ve teb- 
girin te’kidi murad edilir. insanlar, bunlarin hip birinden uzak kalmaz. Fakat kis- 
salarda durum boyle degildir. Dini esaslari yerine getirmede faydali olan ayet- 
ler, bu faydayi saglamayanlardan daha hayirlidir. 

2- Allah’in isimlerini, sifatlarim ve azametini ihtiva eden ayetler daha fa- 
ziletlidir denildiginde, bundan, bu gibi ayetlerin senaya daha layik, kadr u kiy- 
meti daha buyuk manasma geldigi anlagilir. 

3- Bu sure, diger sureden, bu ayet, diger ayetten daha hayirlidir deme- 
nin manasi; okuyanm, bu sure veya ayetin kiraatmdan hasil olacak sevabin di- 
ginda, acilen bir fayda beklemesi, bunlari ibadet maksadiyle okumasidir. Me- 
sela, Ayet’el-Kursi, ihlas ve muavvizeteyn surelerini okuyan korktugu bir gey- 
den sakinmak, Allah’in emirlerine simsiki sarilmak gibi faydalar umar. Bunlari o- 
kumakla Allah’a ibadet vazifesini yerine getirir. Qunku bu ayetlerde, iman e- 
saslarindan olan Allah’in yuce sifatlarinm zikri, bu zikrin fazilet ve bereketinden 
dolayi nefsin huzura kavugmasinin alametleri bulunmaktadir. Fakat hikmet ihti- 
va eden ayetlerin okunmasi, dini bir hukmun yerine getirilmesinden ziyade, bu 
ayetler hakkinda bilgi elde etmektir. 

Bu mevzu butunuyle ozetlenecek olursa, goyle denilir: Kur’an, Tevrat. 
Incil ve Zebur’dan daha hayirlidir sozunden, tilaveti ve ameli digerlerinden 
farkli olarak ibadet sayilacagi, diger semavi kitaplarla degil, Kur’an’in kiraatiyle 
sevap kazamlacagi. diger kitaplar mucize olmadigi halde i'cazi ile Resuliillah’in 
risaletine huccet olacagi anlagilir. Ayrica Kur’an digindaki semavi kitaplar, gon- 
derildigi peygamberlerin mucizesi olmaktan gok, insanlari Allah yoluna davet 
ettikleri kitaplardir. $u halde Kur’an’in diger kitaplardan hayirli kilmmasi, Hz. 
Peygamberin mucizesi olmasindandir. 

Bir sure, diger sureden efdaldir denilebilir. Qunku Cenab-i Hak bize ve- 
recegi sevabin miktarim bilmesek bile o surenin kiraatini, diger surelerin kira- 
atindan kat kat ustun kilmig, sevabim, digerlerinden fazla vermig olabilir. 

Bu aynen gu soze benzer: Bir gun diger bir gunden, bir ay, diger bir ay- 
dan daha hayirlidir. Bunun manasi gudur: Bu gunde yapilan ibadet, bagka bir 
gunde yapilan ibadetten daha hayirlidir, bu gunde iglenen gunah, bagka bir 
gunde iglenen gunahtan daha buyuktur. Haiem-i Qerif’in, bagka yerlerden da- 
ha faziletli oldugu soylenii. Qunku hac farizasi, Harem-i Qerif’de eda edilir, 
fiaska bir yerde eda edilemez Baska bir yerde kilinan namazm sevabi burada 
kilinan namazin sevabi gibi kat kat ustun olamaz. 
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2- Fatiha Suresi nin Faziletleri 

ibnu Tin, Buhari’nin rivayet ettigi, Resulullah’m Fatiha suresi hakkmda: 
«Sana, surelerin en degerlisi olan bir sure bgretecegim» sozunu goyle agiklar: 
Bu surenin sevabi, diger surelerin sevabindan daha buyuktur. Bazilari da goyle 
der: Bu sure, surelerin en buyugudur. Cunku, Kur’an’m butun gayesini, kendi- 
sinde toplamigtir. Bu yuzden adina, Ummu'l-Kur’an denilmigtir. 

Buhari’nin rivayetine gore Hasanu’l-Basri goyle der: Allah butun semavi 
kitaplarin ilmini Kur’an’da, Kur’an'da mevcut olan ilimleri de Fatiha suresinde 
toplamigtir. Fatiha’nm tefsirini ogrenen, butun semavi kitaplarin tefsirini ogren- 
mig gibi olur. 

Zemahgeri, Fatihanm Kur'ani ilimlere gamil olmasim, Allah’a lay ikiyle se- 
nayi, emir ve nehiylere uyarak kullugu yerine getirmeyi, Va’d ve vaidi ihtiva et- 
mesiyle agiklar. Kur'an'in diger ayetleri, bu hususlardan biriyle ilgilidir. 

Fahruddin Razi goyle der: Kur'an’in butununde, gu dort husus mevcuttur: 
ilahi bilgiler, ahiretle ilgili bilgiler, nubuwetle ilgili bilgiler, kaza ve kader. 

^ ayeti ilahi bilgilere igaret eden ayetlerdendir. ayeti, ahi- 

retle ilgili bilgilere igaret eden ayetlerdendir. j-jL — ayeti, eebr’in 
nefyine, Allah’in kaza ve kaderinin isbatina igaret eden ayetleridir. A#' 

I' ayeti ile surenin sonuna kadar devam eden ayetler, nubuwetle ilgili 
bilgilere igaret eder. Kur’an’in dort buyuk gayesi bunlar oldugundan Fatiha su- 
resi de bunlari ihtiva ettiginden, bu sureye Ummu’l-Kur’an adi verilmigtir. 

Beyzavi goyle der: Fatiha suresi; dogru yolda olugu, oennetlik olanlarm 
mertebeleri ile eehennemliklerin dereoelerini gosteren, ameli hukumler ve na- 
zari hikmetleri ihtiva eden bir suredir. 

et-Tibi goyle der: Fatiha suresi, dinin temelini tegkil eden ilim nevilerin- 
den gu dordunu ihtiva eder: 

a- Usul-id-Din’dir. Bununla, Allah’in zati ve sifatlari bilinir. <oi.ws«J' 
... *_*. j ayetleri buna igarettir. Nubuvvetin esaslari bilinir. 

ayeti buna igaret etmektedir. Ahiretin durumu bilinir. 
ayeti buna igaret etmektedir. 

b- ilm-i Furu’dur. Bunun esasi ibadetlere dayamr. ayetinden bu 

anlagilmaktadir. 

c- insam kemale erigtiren ilimdir. Buna ilm-i Ahlak da denilir. Bu ilmin en 
onemli mevzulari; Allah'a vuslat, iltica, suluk ve istikamettir.Ujjt' .j. JUi j 
, *— <W ayeti buna igarettir. 

g- Onceki ummetlerin, gegmig asirlarin haber ve kissalari ile ilgilenen i- 
limdir. Bu ilim, saadet ve gekavet ehli, iyilik yapanlann mukafati, kotuluk ya- 
panlarin gezalan ile ilgili bilgiler ihtiva eden bir ilimdir. ..^j 
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ayetiyle murad edilen de budur. 

Gazzali goyle der: Kur’an’in alti gayesi vardir. Bunlardan ugu muhim o- 
lanlar, ugu de mutemmim olanlardir. Fatiha suresinin ilk ayetlerinde igaret edil- 
digi gibi Allah'in vasfi ile sirati mustakim’in vasfi, ayetinde igaret e- 

dildigi gibi ahiretin vasfi, ayetinde igaret edildig gibi itaat eden 

kullarin vasfi, jJLJfV ayetinde igaret edildig gibi inkar edenle- 
rin vasfi, ayetinde igaret edildigi gibi hidayet yolunun mer- 

tebeleri anlatilmaktadir. 

Fatiha suresinin «Kur'an’in ugte ikisi» olduguna igaret eden hadis, bura- 
ya kadar anlatilanlara ters degildir. Zerkegi <<$ e r h u’ t - T e n b i h»inde ayn- 
ca Nasiruddin Meylak’in zikrettigi gibi, bazi ulema, bu hadise gu manayi ver- 
miglerdir. Kur'an’in delalet ettig hususlar, ya mutabakat, ya tazammun veya il- 
tizamdir. Fatiha suresi, mutabakat diginda, iltizam ve tazammun ile, Kur'an’in 
biitun gayelerine igaret eder. Bu surede iltizam ve tazammun gibi iki hususun 
bulunmasi, Kur’an'in ugte ikisi oldugunu gosterir. 

Zerkegi, gene aym eserinde goyle der. Hukuk da uge ayrilir: Allah’in kul- 
lari uzerindeki hakki, kullarin Allah iizerindeki hakki, kullarin birbirlerine olan 
hakkidir. Fatiha Suresinde ilk iki hak, agikga gorulmektedir. Buna gore, Kur'a- 
nin iigte ikisi olduguna dair hadise uygun dugmugtur. “Namazi, Benimle kulum 
arasinda ikiye boldum” hadisi de buna del ildir. 

3- Bakara, Ayet’el-Kursi, Yasin ve ihlas Surelerinin Faziletleri 

Bu soze, gunu ilave etmek isterim: Fatiha suresinia Kur’an'in en degerli 
suresi olduguna igaret eden hadis ile, Bakara suresinin, Kur’an’in en biiyuk su- 
resi olduguna igaret eden hadisler arasinda, bir zitlik mevcut degildir. Bakara 
suresinin faziletini gosteren bu hadisden murad, Fatiha digmda, ahkami agik- 
layan, darb-i meselleri getiren, deliller serdeden bir sure olmasidir. §u halde 
higbir sure, Bakara suresinin ihtiva ettigi hususlara sahip degildir. Bu yuzden 
Bakara suresine, Fustatu’l-Kur’an denilmigtir. 

ibnu’l-Arabi «A h k a m u’ I - K u r’ a n» adli eserinde goyle der: Hocala- 
rimdan bazilarimn goyle dedigni duydum: Bakara suresinde bin emir, bin nehiy 
bin hukum, bin haber vardir. Ibnu Omer, bu surenin fikhi ayetleri uzerinde sekiz 
sene tedrisde bulunmugtur. Bu rivayeti, Imam Malik «M u v a t t a»inda zikret- 
migtir. 

Ibnu’l-Arabi gene aym eserinde gunu soyler: Ayet'el-Kursi’nin, en degerli 
ayetlerden olmasi, manasmin ve hikmetlerinin buyuklugunden ileri gelmektedir. 
Bir gey, kendi zati, muktezasi ve taallukati ile deger kazamr. Kur'an ayetleri 
arasinda Ayet'el-Kursi, sureler arasinda ihlas suresi gibidir. Ancak ihlas suresi, 
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Ayet’el-Kursi’ye nazaran iki yonden faziletge ustundur: 

a- ihlas suresi, bir suredir, oteki ise ayettir. Sure, ayetten daha faziletli- 
dir. Qunku ihlas suresinde, muarizlara kargi tehaddi vardir, $u halde bu sure, i- 
ginde tehaddi bulunmayan ayetten daha faziletlidir, 

b- ihlas suresi on beg kelime ile Ayet’el-Kursi ise elli kelime ile tevhidi 
ifade etmektedir. Boylece elli kelime ile ifade edilen manadaki i’caz kudreti, on 
beg kelime ile ifade edilen manadaki i’caz kudreti kadar olamaz, Bu da, Allah- 
in vahdaniyeti ile kudretinin buyuklugunu gosterir. 

ibnu’l-Muneyyir ise goyle der: Ayet’el-Kursi, iginde Allah'in isimleri bu- 
lunmayan bir ayete nazaran, bu isimleri ihtiva eden bir suredir. Zira bu ayette; 
bazilari agik bazilari mustetir olmak iizere, on yedi kelimede Allah'in isimleri 
gegmektedir. Bunlar: . +* .*ii' kelimeleri ile, <uLL ..Oc. .*J 

*—* S ..LI deki zamirler, 0,10^ daki masdarin faili olan mustetir 

zamir, . y>ve kelimeleridir. Qayet; *J^Ji .,^1*1' . l >J'deki 

zamirlerle, yapilan bir i’raba gore kelimesinden once takdir edilen zamir- 
ler de sayilacak olursa, bu sayi yirmi ikiye ulagir. 

Gazzali goyle der: Ayet’el-Kursi’nin, ayetlerin en degerlisi olmasi, Allah- 
in zat, sifat ve efalini ihtiva etmesindedir. Ayette bunlardan bagka bir gey mev- 
cut degildir. Allah’in zat, sifat ve efalinin bilinmesi, ilmin en yuksek gayesidir. 
Bunlarin diginda kalanlarin hepsi, bu ug esasa tabidir. Ayetteki lafzi zatina, 
tevhidine, » zati sifatlarma ve azametine igaret etmektedir. 

Kendi zatiyle kaim ve bagkalari da O’nun zatiyle kaim manasinda olan * *OJ' 
kelimesi Celal ve azametinin derecesini gosterir. A y'i •* — .oO-oV ayeti ise, Al- 
lah’in, mahlukatin sifatlari olan sifatlardan tenzih ve takdisini gosterir. ^*U<J 
" ayeti, butun fiillere igaret etmektedir. Qunku butun fiiller, 
Allah’tandir ve O’na donulecektir. j_s. n j'-. j- aypti Allah’in mulkun- 

de, hukmunde ve emrinde tek olduguna igarettir. Qefaat sahibi, Allah’in geref 
ve izin verdigi kimsedir. Bu da, hukum ve emirde, kendisine ortak olmayi nef- 
yetmektedir. .ClwV' ... ayeti. ilim sifatina, bazi bilgilerin ustunlu- 

gune, her seyi sadece Allah’in bildigine igarettir. Kullarm ilmi ancak, Allah’in ira- 
desine baQIi olarak kendilerine verdigi bilgilerden ibarettir. O' ** i -i 5 
• •• _-> jV' • ayeti, mulkunun genigligine, kudretinin sonsuzluguna igarettir. 

• QV .* ayeti, kudret sifatina, kemaline, zayiflik ve noksanliktan tenzihi- 
ne igarettir. y, * ayeti ise, sifatlarindaki iki buyuk asla igaret bulun- 

maktadir. 

Bu manalar dugunulerek. butun ayetler okunacak olursa, higbir ayette 
bu manalarin bir arada oldugu gorulmez. Mesela; ile baglayan ayet ile, 

Ihlas suresinde tevhid ve takdis bulunmaktadir. ayetinde Allah- 
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in efaline igaret edilmektedir. Fatiha suresinde ise bu ug husus bir arada bu- 
lunmaktadir. Fakat bunlar agikga gorulmekten ziyade, birer igaret halinde mev- 
cuttur. Allah’in tevhid, takdis ve efali, Ayete’l-Kursi’de tafsilatli olarak zikredil- 
migtir. Ayete’l-Kursi’de mevcut olan bu ug esas, Hagr suresinin sonu ile Hadid 
suresinin ilk ayetlerinde de yer almigtir. Ancak bunlar bir ayette degil, birkag 
ayettedir. Ayete’l-Kursi'yi bu ayetlerden biriyle kargilagtiracak olursak, Kur’an’ 
in ayetlerini bir arada topladigim goruruz. Bu yuzden Ayete'l-Kursi’nin diger a- 
yetlere nazaran ayri bir fazilete sahip oldugu gorulur. Qunku bu ayette, hadis- 
de varid oldugu iizere Hayy ve Kayyum gibi Allah'm iki ismi bulunmaktadir. 

Gazzali gunlari da ilave der: Resulullah (s.a.v.) Fatiha suresini «efdal», A- 
yete’l-Kursi’yi de «seyyide» gibi bir fazilet ile tanitmigtir. Bundaki incelik; fazile- 
tin dereceleri ve gok sayidaki nevilerini bir arada toplamig olmasindadir. Qun- 
ku fadl kelimesi, ziyadelik, efdal ise gok ziyadelik ifade eder. Seyyidlik, bir 
bagkasina tabi olmayi kabul etmeyen, mutlak bir teslimiyeti gerektiren gerefe 
sahip olmaktir. Fatiha suresi, birgok mana ve muhtelif bilgileri ihtiva eden bir 
suredir. Bu yuzden, Kur’an’in efdal surelerindendir. Ayete'l-Kursi ise, maksud 
olan diger bilgilerin kendisine baglandigi en buyiik marifeti ihtiva etmektedir. 
Bu yuzden seyyid ismi, bu ayete en uygun isim olmugtur. 

<<Yasin, Kur’an’in kalbidir» hadisi hakkmda Gazzali goyle demigtir: imanin 
sihhati, hagr ve negri kabul etmeye baglidir. Bu iki husus, Yasin suresinde en 
belig bir gekilde iglendiginden, Kur’an'in kalbi olmugtur. Fahruddin Razi, Gazza- 
li’nin bu gorugunu benimsemigtir. 

Nesefi, bu sure hakkinda goyle der: Yasin suresinde, vahdaniyet, risalet 
ve hagr gibi ug esasin bulundu^unu soylemek mumkundur. Bu esaslar, dogru- 
dan dogruya kalbi ilgilendiren hususlardir. Dil ve diger uzuvlari ilgilendiren hu- 
suslar ise Yasin digindaki surelerdir. Bu surede sadece olum aninda, surenin 
kiraati emredilmigtir. Zira olum aninda, lisan zayitlar ve kuvvetini kaybeder, di- 
ger uzuvlar da hareketsiz kalir. Fakat kalp, masivayi terkeder, sadece Allah’a 
yonelir. Bu sirada kalbe kuwet verecek, bu ug esasin tasdikini saglayacak 
olan Yasin suresi okunur. 

Bazi ulema: ihlas suresinin Kur’an’in ugte birine mukabil oldugu konu- 
sunda ihtilaf etmiglerdir. Bir rivayete gore; giiya Resulullah (sa) Kur’an'in ugte 
birinin okunabilecegi bir zamanda ihlas suresini tekrar edip duran bir gahsi 
dinledi. Bundan, ihlas suresinin Kur’an'in ugte birine egit oldugu hukmu gikanl- 
migtir. Bu izah, hadisin zahiri manasindan gok uzaktir. Hadisin diger tarikleri de 
bunu reddetmektedir. Bir rivayete gore de goyle denmigtir, Kur'an; kissalari, 
ger'i hukumleri ve sifatlan ihtiva eder. ihlas suresinin tamam ise, sifatlardan 
ibarettir. Bu itibarla, Kur’an’in ugte biri kabul edilmistir. 
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Gazzali «C e v a h i r u’ I - K u r’ a n» adli eserinde gunlari soyler: Kur’a- 
mn verdiQi muhim bilgiler; tevhid, sirat-i mustakim ve ahiret hakkindaki bilgiler- 
dir. Bunlarin herbiri tevhide dayanir. Bu yiizden ihlas suresi, Kur’an'in iigte biri- 
dir. 

Razi, Gazzali’den yaptiQi rivayette goyle der: Kur’an, Allah’in verdiQi, 
vahdaniyeti ve sifatlari hakkinda kesin deliller ihtiva eder. Allah 1 in sifatlari; ya 
hakiki, ya fiili, ya da hiikmi sifatlardir. ihlas suresi bu ug sifattan, hakiki sifatlari 
ihtiva etmektedir, bu da iigte bir demektir. 

Huveyyi goyle der: Kur’an’in gayesi, islam’in saglam bir din olugu, imanin 
husule gelmesini saglayan ug esasa dayanmaktadir. Bunlar Marifetullah, Re- 
sulunun sidkini itiraf ve tekrar dirilmenin Allah’in elinde oldu^una inanmaktir. 
Kim Allah’in birligine inamr, Resuliin sadik oldugunu ve dinin varligmi kabul e- 
derse, hakiki Mumin olur. Bunlardan birini inkar ederse, kafir olur. ihlas suresi, 
birinci esasi ihtiva ettiginden, Kur’an’in iigte bin denilmigtir. 

Bazi ulema da goyle der: Kur’an: haber ve inga olmak iizere iki kisimdir. 
Haber de, Halik ve mahlukun haberi olmak uzere iki kisimdir. Bunlar; ug tane 
iigte birdir. ihlas suresi sadece Allah’dan haber vermigtir. Bu itibarla sure, Kur- 
an’in iigte biri kabul edilmigtir. Denildigine gore bu sure, sevap bakimindan 
Kur’an’in iigte birine mukabildir. Hadisin zahir bir manasi da buna igaret etmek- 
tedir. Zilzal, Nasr ve Kafirun sureleri hakkinda varid olan hadisler de boyledir. 
Fakat ibnu Ukayl, bu hadisleri zayif bulmug, goyle demigtir. «Kur’an okuyana, 
her hart kargiliQinda on sevap yazilir» hadisinden dolayi, bu sureleri okuyana 
Kur’anin iigte biri sevap verilir manasinda anlamak, dogru deQildir. 

ibnu Abdi’l-Berr goyle der: Bu meselede siikut etmek, konugmaktan da- 
ha hayirli ve daha dogrudur. ishak b. Mansur’dan gu rivayette bulunmugtur: is- 
hak b. Mansur, Ahmed b. Hanbel’e: "ihlas suresi Kur’an’in iigte birine mukabil- 
dir» soziinden ne anlarsin diye sormug, Ahmed b. Hanbel de bana bir agikla- 
mada bulunmadi demigtir. ishak b. Rahaveyh’e aym soruyu sordugumda bana 
goyle dedi: Allahu Teala Kur’anini, diQerlerinden iistiin tuttugundan, Kur’an o- 
kuyanin sevabim da, oQrenmeye tegvik olmak iizere, birbirinden farkli tutmug- 
tur. Yoksa, ihlas suresini ug kere okuyan Kur’an’in tamamim okumug demek 
degildir. Bu sureyi iki yiiz kere okusa bile, bu hiikmii gikarmak imkansizdir. ib- 
nu Abdi'l-Berr; Bu meselede Ahmed b. Hanbel ve ibnu Rahaveyh gibi iki mu- 
haddis, goriig beyan etmekten kagindilar demigtir. 

ibnu Meylak, "Zilzal suresi, Kur’an’in yarisidir» hadisi hakkinda goyle der: 
Kur’an hiikiimleri, diinyevi ve uhrevi olmak iizere ikiye ayrilir. Zilzal suresi, ic- 
mali olarak, ahiretle ilgili bilgileri ihtiva eden bir suredir. Zilzal suresi, Kana su- 
resinden fazla olarak, arzm (yerin) igindekileri digari gikarmasi, iizerinde igle- 
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nen butiin haberleri bildirmesidir. Bir baska hadise gore, Kur'an’in dortte biri 
olmasi, tekrar dirilmeye iman etmenin, imamn dortte biri olmasindan dolayidir. 
Tirmizi’nin rivayet ettigi bir hadisde: Kul, §u dort seye inanmadikga, iman etmis 
sayilmaz, denilmektedir. Bunlar: Allah'tan baska ilaholmadigina, Benim Hak o- 
larak gonderilmis bir Resul olduguma, oliime ve oldukten sonra tekrar dirilme- 
ye ve kadere imandir. Bu hadis’in manasi, Zilzal suresinde mevcut olan ba’se 
(oldukden sonra dirilmeye) imamn, Kur’an’m ifade ettigi iman-i kamilirf dortte bi- 
ri olmasidir. 

4- Zilzal, Tekasiir ve Kafirun Surelerinin Faziletleri 

ibnu Meylak, Tekasur suresinin bin ayete muadil olmasindaki sirn soyle 
agiklar: Kur’an-i Kerim 6200 kusur ayetten miitesekkildir. Kusuru saymayacak 
olursak, bin ayet, Kur’an’in dortte biri olur. Bu sure, Kur’an’in altida bir gayesini 
ihtiva eder, imam Gazzali’nin zikrettigi bu gayeler, uqu muhim, uqu mijtemmim 
olmak uzere altidir. Bunlardan biri, surenin ihtiva ettigi ahiretle ilgili bilgilerdir. 
Bu manayi bin ayetle ifade etmek, altida biri ile ifade etmekten daha kuvvetli- 
dir. 

Gene ibnu Meylak sunlari soyler: Kafirun suresinin Kur’an’in dortte biri, 
ihlas’in ugte biri -ki bu iki sureye mustereken ihlas adi verilir- olmasindaki sirn 
soyle agiklar: ihlas suresi, Kafirun suresinde bulunmayan sifati ilahiyeye ^amil- 
dir. Ayrica tevhid; Allah’in uluhiyyet ve kudsiyyetini isbat, Allah’in disindaki ilah- 
lari nefyetmektir. ihlas suresi, uluhiyeti ve kudsiyeti agikga ifade eden, Allah’- 
dan baskasina ibadet edilemeyecegini bildiren bir suredir. Kafirun suresi ise, 
Allah’dan bagkasina ibadeti nefyeder, uluhiyet ve kudsiyeti bildiren bir suredir. 
Bu iki ozellik arasindaki fark, ugte bir ile, dortte bir arasindaki fark kadardir. 

Fahruddin Razi ve ibnu Nakib’in Tefsir’lerinde zikrettiklerine gore; bazi 
rivayetlerde ulema soyle demistir: Allah onceki ve sonraki ummetlere ait bilgi- 
leri dort kitapda, bunlarmkini de Kur’an’da, Kur’an'dakileri ise Fatiha’da topla- 
mistir. Buna, Fatihanm ilmini Besmelede, Besmeleninkini, ba harfinde topladigi- 
m ilave etmi$lerdir. Bu husus, soyle agiklanabilir: Butiin ilimlerin gayesi, kulun 
Allah'a kavusmasidir. Besmeledeki ba harfi de ilsak ifade eder. Bu bakimdan 
ba harfi kulu, Allah katina ulastirir. Esas gaye de budur. 




YETMl$ DORDUNCU BOlOM 
KUR’AN’DA MUFRED MANADA OLAN AYETLER 

es-Silefi «el-Muhtar Mine’t-Tuyuriyyat>* adli eserinde, 
$a’bi’nin §oyle dedigini nakleder: Omer b. Hattab, aralarinda ibnu Mesud’un da 
bulundugu, develerin uzerinde yolculuk eden bir kafileye rastladi. Adamlarin- 
dan birine: Bu kafilenin nereden geldiQini sormasini emretti. Onlar da mutlaka 
bir alim olmali diyerek, adamina §unu sormasini istedi: Kur’an’in en degerli a- 
yeti hangisidir? ibnu Mesud bu soruya, f j/tVUIVail “Allah ki O’ndan 

ba§ka tann yoktur, daima diri, yaratiklarini koruyup yonetendir.» (Bakara, 
255.) ayetidir, geklinde cevap verdi. Hz. Omer: Kuranin en muhkem ayeti 
hangisidir? sor bakalim dedi. ibnu Mesud buna da 

“Allah, adaleti, ihsani, akrabaya vermeyi emreder..» (Nahl, 90.) ayeti- 
dir, geklinde cevapladi. Hz. Omer: Kur’an'm en genig manali ayeti hangisidir? 
sor bakalim, dedi. ibnu Mesud buna da, 

• y\'jL*y* “Artik kim zerre agirliginca hayir yapmigsa onu gorur. Ve kim de 
zerre agirhgmca $er yapmi§sa onu gorijr.» (Zilzal, 7-8.) ayetleridir, geklinde 
cevapladi. Hz. Omer Kur'an’da en cok umit veren ayet hangisidir? snr dedi, 
ibnu Mesud: n — y jutUJi «De ki: Ey nefislerine kar§i a§in 
giden kullarim...» (Zumer, 53.) ayetidir, seklinde cevaplaymca Hz. Omer Ara- 
mzda ibnu Mesud var mi? diye sordu. Onlar da. Evet vardir cevabim verdiler. 
Bu rivayetin bir benzerini, Abdurrezzak <<T e f s i r>*inde nakletmigtir. 

Abdurrezzak «T e f s i r»inde, ibnu Mesud’dan §oyle dedigini rivayet e- 
der: Kur'an’da adaleti en guzel gekilde ifade eden ayet, jl— 

(Nahl, 90.) ayeti, Kur’anin en muhkem ayeti, ...«^\ (Zilzal, 
7-8.) ayetidir. 

Hakim, ibnu Mesud’un §oyle dedigini rivayet eder: Hayir ve §erri ifade 
eden Kur’anin en geni§ manali ayeti, .. jJ-ulIL. ^ uail ji (Nahl, 90.) aye- 

tidir. 

Gene ibnu Mesud’dan yaptigi rivayette goyle dedigini nakleder: Kur an- 
da seving ifade eden en degerli ayet, ... n — «De ki: 
Ey nefsine kar§i a$m giden kullarim...» Zumer, 53.) ayetidir. Kur’an da tevek- 
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kulu en guzel ifade eden ayet, J5 yb j* » i<Kim Allah’a giive- 

nirse O, ona yeter..» (Talak, 3.) ayetidir. 

Ebu Zerri’il-Haravi «F e d a i I u' I - K u r’ a n» adli eserinde, Yahya b. 
Ya'mer tarikiyle ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet eder: Resulullah (s.a.v.) 
in goyle dedigini igittim: Kur’an’da en degerli ayet, • ayeti, 

adaleti en guzel ifade eden ayet, jJ-uJb ayeti, korkuyu en gok 

ifade eden ayet (Zilzal, 7-8.) ayetleri, en gok Limit 

veren ayet de, ... *»>**»- t ^ y ^ jjJJlj.iLt.L_U «De ki: ‘Ey 
nefislerine kargi agiri giden kullarim, Allah’in rahmetinden iimidi kesmeyin.» 
(Zumer, 53.) ayetidir. 

Kur’an’da en gok limit veren ayetin hangisi oldugu hususunda gegitli go- 
riigler ileri siirulmugtLir. Bunlar, sirasiyle gunlardir: 

1 - Zumer suresinin yukarida zikredilen 53. ayetidir. 

2- ^JUj. LJ *' «..‘inanmadin mi’ dedi, ‘Hayir’...» (Bakara, 260.) a- 
yetidir. Bunu Hakim «M Li s t e d r e k» inde, Ebu Ubeyd de Safvan b. Selim’- 
den goyle dedigini rivayet etmigtir: ibnu Abbas, bir gun ibnu Omer’le kargilagti- 
ginda gunu sordu: Kur’an’da en Limit verici ayet hangisidir? Bu soruya ibnu 0- 

mer: ...,, U ^' v-d'jjLt.LJi (Zumer, 53.) ayetidir. seklinde cevaplan- 

dmnca ibnu Abbas: Lakin, bu manada bir ayet, J, y'LJ ) 

J Jli^' «ibrahim de bir zaman: ‘Rabbim, oluleri 
nasil dirilttigini bana goster’ demist i. ‘inanmadin mi’ dedi. ‘Hayir inandim, 
fakat kalbim kuvvet bulsun diye...» (Bakara, 260.) ayetidir, diyerek, Cenab-i 
Hak, Hz. ibrahim’den Ju soziiyle razi olmugtur, buyurdu. Ibnu Omer bu soz u- 
zerine: Hz. ibrahim'in bu gekildeki ifadesi, geytanm vermin oldugu vesveseden 
dolayi kalbde ariz olan endigeden ibarettir, dedi. 

3- Ebu Nu’aym, «H i I y e» adli eserinde, Ali b. Ebi Talib’in goyle dedigi- 
ni rivayet eder: Ey Irak ulemasi, siz Kur’an’da en Limit verici ayetin, jjL&LJi 

y^jjJd' (Zumer, 53.) ayeti oldugunu soylersiniz. Fakat biz Mekke’liler, Kur- 
an’da en Limit verici ayetin, gefaat ifade eden, _ - , r l. \j 

“Rabbin sana verecek ve sen de razi olacaksin...» (Duha, 5.) ayeti oldugu i- 
nancindayiz. 

4- Vahidi, Ali b. Hiiseyn’in goyle dedigini rivayet eder. Cehennem ehline 

en agir ayet, L'Jtf.V'.^.u^jjJU' y>U«$imdi tadin, artik size azabdan bagka 
bir gey tattirmayacagiz..» (Nebe’, 30.) ayeti, tevhid ehline en gokga Limit vaad 
eden ayet, « Allah kendisine ortak kogulmasini ba$igla- 

maz..» (Nisa, 48.) ayetidir. 

Tirmizi, hasen bir senedle Hz. Ali’nin goyle dedigini rivayet eder: Kur’an- 
da en sevdigim ayet, ..<ud _LL.j' yuyVJu'j' (Nisa, 48.) ayetidir. 
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5- Muslim «S a h i h»inde ibnu'l-Mubarek'in soyle dedigini rivayet eder: 

Kur'an'da en sevdigim ayet, ... i*U' • y yjjL V • 

«Sizdert fazilet ve servet sahibi kimseler ... Allah’in bagi$lamasmi sevmez- 
misiniz?..» (Nur, 22.) ayetidir. 

6- ibnu Ebi'd-Dunya, Kitabu’t-Tevbe bahsinde Ebu Osman Nehdi'nin 

soyle dedigini rivayet eder: Bana gore bu ummete en Limit verici ayet, j; ^ • 
L I— *j-u' y* “Ba§ka bir kismi da giinahlarmi itiraf 

ettiler. iyi isle kotii i§i birbirine karistirdilar.» (Tevbe, 102.) ayetidir. 

7- 8- Ebu Cater en-Nahhas soyle der: j JL.'* tJ'» «Yoldan 

qkmis kavimden ba?kasi helak edilir mi?» (Ahkaf, 35.) ayeti, bana gore Kur- 
an’in en umit verici ayetidir. Ancak ibnu Abbas, bu nevi ayetin • jt** •-J.il? 

«...§iiphesiz Rabbin onlann zuliimlerine kar?i magfiret sahibi- 
dir...» (Ra'd, 6.) ayeti oldugunu soyler. Aym ibareyi Mekki, ibnu Abbas’dan ri- 
vayet ederek, Cenab-i Hak, Ra'd ayetinde ^ — >•' «..onlarm ihsanlarma 

karsi..» buyurmamistir, demistir. 

9- Heravi «M e n a k i b u’ s - § a f i’ i>* adli eserinde, ibnu Abdi’l-Ha- 

kem’in soyle dedigini rivayet eder: Safii'ye hangi ayet. Limit vericidir diye sor- 
dum. Cevabinda: l_£ — . y:b JL.'iL-L. Akraba olan yetimi, yahut hip bir 

Seyi olmayan yoksulu..» (Beled, 15-16.) ayetleri oldugunu soylemistir Ken- 
disine. Mumin'e umit veren hangisidir, diye sordugumda: “Kiyamet giiniinde 
her Musliiman’a kafirlerden birini fidye etmesi hakki verilip> seklindeki ha- 
distir, cevabim vermistir. 

10- *lLSLl tr U- w Ux ; . > j5Ji «De ki: Herkes kendi haline uygun yolda ha- 
reket eder..» (isra, 84.) ayetidir. 

1 1- j • «..biz nankorden baskasini cezalandirir miyiz? 

(Sebe', 1 7.) ayetidir. 

12- Ji «Bize -Allah-i yalanlayip O’n, 
dan yiiz Qevirenin azaba ugrayacagi vahyolundu...” (Taha, 48 ) ayetidir. Bunu 
Kirmani nakletmistir. 

13- }**>.}£ SU_ii__a*_».JL l 'L-.iL.^«Basiniza gelen herhan- 

gi bir musibet, kendi ellerinizin yaptigi yiizundendir. -Allah- bir pogunu da 
affeder..» (Sura, 30.) ayetidir. 

Bu dort ayeti Nevevi. «R u u s u' I - M e s a i l» adli eserinde nakletmis- 
tir. Son ayet, Hz. Ali’den rivayet edilmistir. imam Ahmed «M u s n e d»inde Hz 
Ali'nin soyle dedigini rivayet etmistir: Size Resulullah'in bildirdigi Kur’an’in en 
taziletli ayetini soyleyeyim mi? Bu ayet, jt- Jlju. • 
J1S (Sura, 30.) ayeti hakkinda Sibli soyle der: Allah, kendisini buleyen, saha- 
det getiren bir kafire cennete girme iznini verirse, kelime-i sahadette aevamli 
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bulunani hig cennetten gikarir mi? 

1 3- Borg ayetidir. Bunun izahi gudur: Bu ayetle Allah kullarina dunyevi 
menfaatlerinde yd gostermig, az olsun gok olsun, borglarim yazma hususuna 
onem vermelerini istemigtir. Bu ayetle Allah Kullarini ba^iglayacagi umidini ver- 
mektedir. 

Burada, gunu ilave etmek isterim: Buna, ibnu Munzir’in ibnu Mesud’dan- 
yaptigi gu rivayet ilave edilebilir. ibnu Mesud’un bulundugu bir megliste Allah’m 
israil ogullarim faziletli kilmasmdan soz edilince ibnu Mesud gunlari soyledi: 
Benu israilden biri, gunah iglediginde, sabahleyin kapisina gu birakilirdi; «igledi- 
giniz gunahin kefareti olarak Allah’tan bagiglanmanizi dileyin ki gunahlarmiz ba- 
giglansin.>> Allah’a yemin ederim ki gu ayet bana, dunya ve dunyada olanlardan 
daha sevimlidir. Bu ayet, <oi" i «Ve onlar bir 

kbtuliik yaptiklari ya da nefislerine zulmettikleri zaman Allah’i hatiriayarak» 
(At-i imran, 135.) ayetidir. 

ibnu Ebi’d-Dunya, Kitabu’t-Tevbe bahsinde, ibnu Abbas’in goyle dedigini 
nakleder: Niga suresinde sekiz ayet vardir ki Muslumanlara, biitun dunya ma- 
lindan daha hayirlidir. Bunlar: 

1 - (Nisa, 26 J 1 

“Allah size -helal ve haram olani- agiklamak ve sizi, sizden onceki- 
lerin yollarina iletmek ve sizin gijnahlarmizi bagiglamak istiyor...» 

2- (Nisa, 27.) ■ . . 3 

“Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor, gehvetlerine uyanlar ise 

sizin biiyiik bir sapikliga dugmenizi istiyorlar.» 

3- (Nisa, 23.) «*, , t -> aJl^i JjIaiiIju 

“Allah sizden a£ir teklifleri hafifletmek istiyor...” 

4- (Nisa, 31.) ... j\£\ 

“Eger size yasaklanan biiyuk giinahlardan kagimrsaniz...” 

5- (Nisa, 40.) ... 

“Allah zerre kadar haksizhk etmez...» 

6- (Nisa, 1 10.) .. jam — i y* -a . r tu ,^«i y i 

«Kim bir kotiiliik yapar, yahut nefsine zulmeder de sonra Allah’tan 
magfiret dilerse...» 

7- (Nisa, 48.) ... 

“Allah kendisine ortak kogulmasmi bagiglamaz..” 

8“ (Nisa, 152.) ^w **^ ^ *^* 11 -*) yt jAj j aL.* 

«Ve onlar ki, Allah’a ve elgilerine inandilar, onlardan hig biri arasmda 
aymm yapmadilar...» ayetleridir. 

ibnu Ebi Hatim, ikrime'nin goyle dedigini rivayet eder: ibnu Abbas’a: Kur' 
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an'da, Muslumana en kolay gelen ayet hangisidir, diye soruldugunda, vJ'j' 

' yi i “Rabbimiz, Allah’tir deyip sonra..» (Fussilet, 30.) ayetidir, 
cevabim vermi§tir. 

ibnu Rahaveyh, «M u s n e d»inde §oyle rivayet etmi§tir: Bize Ebu Omer 
’Akadi, o da, bize Abdullah b. Atiyye, o da Muhammed b. Munte$ir’in §oyle de- 
digini nakleder: Bir kimse Omer b. Hattab’a, Kur’ an'da en pok korku veren a- 
yeti biliyorum dedi. Hz. Omer bu sozune kizarak elindeki sopayla vurdu: Niye 
bu ayeti arayip buldun? Peki, o hangi ayettir diye sordu. O kimse, ' 

«Kotiiluk yapan cezasim peker» (Nisa, 1 23.) ayetidir cevabim verdi. Ve 
§unu ilave etti: Bizden kirn olursa olsun, kotuluk yaptigmda mutlaka cezasim 
gorur. Bunun uzerine Hz. Omer Bu ayet nazil oldugunda, yiyip iprnez durum- 
daydik. Sonra bunu hafifleten, I j ytl . » 

j «kim bir kotuluk yapar, yahut nefsine zulmeder de sonra Allah’dan 
magfiret dilerse, Allah’i bagi$layici ve esirgeyici bulur.» (Nisa 110.) ayeti 
nazil olunca rahatladik, buyurdu. 

ibnu Ebi Hatim, Hasan-i Basri’nin §6yle dedigini rivayet eder: Ebu Berze 
Eslemi’ye, cehennem ehline i§aret eden en §iddetli ayet hangisidir diye sor- 
dum. Bana: «..artik size azabdan ba§ka bir §ey artirmaya- 

cagiz...» (Nebe’, 30.) ayetidir, cevabim verdi. 

«S a h i h u’ I - B u h a r i»de Sufyan’in §oyle dedigi rivayet edilir: Kur- 
an’da bana en §iddetli gelen ayet, 

J' «..siz Tevrat’i, Incil’i ve Rabbinizden size indirileni uygulamadik- 
pa bir esas uzerinde degilsiniz.» (Maide, 68.) ayetidir demi$tir. 

ibnu Cerir, ibnu Abbas’in §oyle dedigini rivayet eder: Kur’an’da §u ayet- 
ten daha azarlayici bir ayet gormedim. 

• “Rabbaniler ve hahamlarm onlari giinah soz soylemekten, ha- 
ram yemekten men etmeleri gerekmez miydi?..» (Maide, 63.) 

ibnu Mubarek «K i t a b u’ z - Z u h d»unde, Dahhak b. Muzahim’in §byle 
dedigini rivayet eder: Kuran’da bana gore, Maide, 63. (yukarida gepen) ayeti, 
korku veren ayetlerin en §iddetlisidir. 

ibnu Ebi Hatim, Hasani Basri'nin §oyle dedigini rivayet eder: Resulullah'a 

* «..Fakat Allah ’in apiga vuracagi §eyi ipin- 
de gizliyordun, insanlardan gekiniyordun..» (Ahzab, 37.) ayetinden daha agir 
gelen bir ayet nazil olmami§tir. 

ibnu Munzir, ibnu Sirin'den §u rivayette bulunmu§tur Miinafiklara, §u a- 


yetten daha pok korku veren bir ayet nazil olmami$tir. 

• “insanlardan kimi de vardir ki, ‘Allah’a ve ahiret gii- 


niine inandik’ derler, oysa inanmami$lardir.»(Bakara, 8.) ayet. 
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ibnu Munzir, Ebu Hanife’den $unu rivayet eder: Kur’an’da en gok korku 
veren ayet, > yl >□" *«Kafirler igin hazirlanmig ategten saki- 
nm..» (Al-i imran, 131.) ayetidir. 

Bazilari da en gok korku veren ayetin, yi— «Ey iki sekal 

(bir agirligi, gerefi olan iki toplum) sizin igin de (hesabinizi gorecek) bog 
vaktimiz olacak.» (Rahman, 31.) ayeti oldugunu soylemig, bu yiizden bazi ule- 
ma bu ayeti gece bekgisinden igitseydim, sabaha kadar uyumazdim demigtir. 

Ebu Zeyd «N e v a d i r» adit eserinde, imam Malik’in gu sozunii nakle- 
der: Nefsine uyanlara dehget veren ayet, » ^>- £ •» y>- y «0 giin 

bazi yuzler aganr, bazi yuzler kararir..»(Al-i imran, 106.) ayetidir. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu'l-Aliye'nin gu sozunu nakleder: Kur’an’da iki ayet 
vardir ki, Kur’an’la mucadele edene, gok agir gelir. Bunlar, VUiiOU^Jj^L 
' • ytSjj. jJ' “inkar edenlerden bagkasi, Allah’in ayetleri hakkinda mucadele 
etmez..» (Mu’min, 4.) ayeti ile, <*1^4 > v..jJ'jUKitapta ayrili- 

ga diigenler, eibette derin bir anlagmazlik igindedirler.»(Bakara, 176.) ayeti- 
dir. 

Saidi goyle der: Hacc suresi; iginde Mekki-Medeni, hazari-seferi, leyli- 
nehari, harb ve sulh hali, nasih-mensuh gibi ayetleri ihtiva eden bir suredir. 
Mekki ayetler, otuzuncu ayetten surenin sonuna kadar devam eden ayetlerdir. 
Medeni ayetler, on behind ayetten otuzuncu ayete kadardir. Leyli ayetler, su- 
renin basindan itibaren be§ ayettir. Nehari ayetler, dokuzuncu ayetten on ikinci 
ayete kadar olan ayetlerdir. Hadari ayetler, yirminci ayete kadar devam eden 
ayetlerdir. 

Suyuti §unu ilave eder: Seferi ayet, surenin ilk ayetidir. Nasih ayeti ji' 
j «Kendileriyle savagilan Miiminlere savagma izni verildi..» (Hac, 

39.), mensuh, ^--^4 1 \ "Allah aranizda hukmedecektir..» (Hac, 69.) ayeti- 
dir ki bunu seyf ayeti neshetmigtir. iU-ij-LU «Senden once big bir re- 
sul gondermemigtik ki...» (Hac, 52.) ayetini ise “Sana okuta- 

ca§iz ve sen unutmayacaksm.» (A’la, 6.) ayeti neshetmistir. 

Kirmani goyle der: Mufessirler, jLwij «Ey inananlar, a- 
ramzda gahitlik etsin..» (Maide, 106.) ayetini, hukum, mana ve irab bakimindan 
Kur’an’in mugkil ayetlerinden oldugunu zikrederler. 

Bir baska muellif goyle der: j' ^ «Ey Ademogullari, susle- 

rinizi ahn.» (A’raf, 31.) ayeti, emir, nehiy, mubah ve haram bakimindan, dini hu- 
kumlerin esaslarim toplayan bir ayettir. 

Kirmani «A c a i b» adli eserinde: “Size en 

giizel kissayi anlatiyoruz.» (Yusuf, 3.) ayeti hakkinda gunu soyler: Ayetteki 
kissa sozu, Yusuf kissasina igaret eder. Hased edenle edileni, efendi ile kolesi, 
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pahidlik edenle edileni, apik ile mapuku, hapsedilenle serbest birakilam, tutuk- 
lananla tutuklanmayam, bollukla kitligi ve insan ipin izahi gup olan peyleri ihtiva 
ettiginden, bu kissaya «ahsenu’l-Kasas>> adi verilmiptir. 

Ebu Ubeyde’nin Ru’be’den pu rivayetini de nakleder: Kur’an’da en ma- 
nali ayet, «0 halde sen emrolundugun peyi apikpa soyle..» 

(Hicr, 94.) ayetidir. 

ibnu Haleveyh, «K i t a b u L e y s e» adli eserinde poyle der: Arappa- 
da ma-i nafiyeyi up liigatta toplayan ayet, U «0 kadinlar onlarin ana- 

lari degildir.” (Miicadele, 2.) ayetidir. Cumhur, kelimesindeki ta’yi man- 

sub, bazi ulema merfu, ibnu Mesud da harfi cer ilavesiyle mecrur okumuptur. 
ibnu Haleveyh, Kur'an’da vezninde, ibnu Abbas’in kiraatina gore ♦J'V' 

_j_L. «lyi bilin ki onlar O’ndan gizlenmek ipin gdgiislerini 
biizerler..» (Hud, 5.) ayetinden bapka bir ayet yoktur. 

Bazi muellifler poyle der. Kur’an’in en uzun suresi Bakara, en kisa su- 
resi Kevser suresi, en uzun ayet borp ayeti, en kisa ayet, • ile ; 

ayetidir. En uzun kelime ise, » <<..Onunla sizi suladik..» (Hicr, 22.) a- 
yetindeki kelimedir. 

Kur’an’da mevcut pu iki ayet, mu’cem harflerden meydana gelmiptir. 
Bunlardan biri, J «Sonra o uzuntunun ardindan (Allah) 

size bir giiven indirdi ki..» (Al-i fmran, 154.) ayet, digeri de, J 
<<Muhammed Allah’ in Resuludur..» (Fetih, 29.) ayetidir. 

Kur’an’da ardarda l»- harfinin geldigi iki ayet vardir. Bunlar: 

(Bakara, 235.) ayeti ile, *'*>’ (Kehf, 60.) ayetidir. iki harfinin bulundu- 

gu ayet, sadece (Bakara, 200.) ayeti ile (Muddessir, 42.) aye- 
tidir. iki ys- harfinin ardarda geldigi ayet, (Al-i imran, 85.) a- 

yetidir. Kur’an’da yirmi up kef harfinin bulundugu ayet sadece borp (Bakara, 
282.) ayetidir. ipinde on up vakf (durup) bulunan ayet, iki miras (Nisa, 11-12.) 
ayetidir. ipinde on tane vav harfi bulunan up ayetlik sure, Asr suresidir. ipinde 
elli iki vakf bulunan, elli bir ayetlik sure, Rahman suresdir. Bu sozlerin pogunu 
ibnu Haleveyh nakletmiptir. 

Ebu Abdillah Habbazi poyle der: Sultan Mahmud b. Melikpah’in huzuruna 
piktigimda bana ilk sorusu, Kur’an’da gayin ile baplayan ayetler hangisi , ol- 
muptur. Kendilerine bunun (Gafir, 3.) » • _'J'C — U- (Rum, 2.) ve 

(Fatiha, 7.) ayetleri oldugunu soyledim. 

t?eyhulislam ibnu Hacer’in kendi hattiyla yazilmip bir eserinden punlari 
t naklettim: Kur’anda ardarda gelen dort peddeli ayetler punlardir: ^ = j * 

j «..Rabbin asla unutkan degildir. O, goklerin...Rabbidir.»(Meryem, 
64, 65.), ^(Nur, 40.), ^ /O jyf yi (Yasin, 58.), -UJ'U; 




YETMi$ BE$iNCi BClOM 


HAVASSU’L-KUR’AN 

Bu sahada, mutekaddimin’den Temimi ve Huccetu’l-islam Gazzali ile, 
muteahhirin’den Yafi’i mustakil eser telif etmiglerdir. Havass hakkinda soyle- 
nenlerin gogu, salih kimselerin tecrubelerine dayanir. Once, bu hususta varid 
olan hadisleri zikredecek, sonra da selef-i salihinin sozlerini nakledecegiz. 

ibnu Mace ve diger muhaddisler, ibnu Mesud’un §u sozunu naklederler 
Size, bal ve Kur’an gibi iki $ifa verilmigtir. ibnu Mace, Hz. Ali’nin §u sozunu 
nakleder: En hayirli §ifa, Kur’an’dir. Ebu Ubeyd, Talha b. Musarrif’in §oyle dedi- 
gini nakleder Hastamn yamnda Kur'an okundugunda, bir rahatlik hissettigi 
soylenir. Beyhaki «§ u’ a b»inda, Vasile b. Eska’dan §u rivayeti nakleder. Bir 
Sahabi Resulullah’a bogaz agnsindan gikayeti oldugunu soyler. Resulullah ken- 
disine: Kur’an oku, buyurur. ibnu Merdeveyh, Ebu Sa’idi’l-Hudri’nin §oyle dedi- 
gini rivayet eder: Sahabeden bin Resulullah’a gelerek; gogsum agriyor diye 
gikayette bulunur. Resulullah bu sozune kargilik kendisine: Kur’an oku Cenab-i 
Hak, Kur’an hakkinda, L j <<.goguslerde olana bir §ifa...» (Yunus, 

57.) buyurmugtur. Beyhaki ve diger ulema Abdullah b. Cabir'den §u rivayeti 
nakletmiglerdir. Fatiha suresinde, her derde deva olacak §ifa vardir. Hale’i, 
«F e v a i d» adli eserinde, Cabir b. Abdullah’in §u sozunu nakleder: Fatiha su- 
resi, olum diginda her derde §ifadir. Sa'id b. Mansur, Beyhaki ve diger ulema, 
Ebu Sa’idi'l-Hudri’nin §u sozunu rivayet ederler: Fatiha suresi, zehirlenmeye 
kar§i gifadir. Buhari, Ebu Sa’idi’l-Hudri’nin §u sozunu nakleder Bir gun sefere 
gikmigtik, bir yere konakladigimizda, bize bir cariye geldi ve §oyle dedi: Bu 
semtin reisi hastadir. iginizde hastaliktan anlayan var midir? Aramizdan biri kal- 
karak cariye ile biriikte hastamn yanina gitti. Hastaya, Fatiha suresini okudu. 
Bir sure sonra hasta iyilegti. Bu hadise, Resulullah'a aktarilinca §oyle buyurdu: 
Bu surenin, §ifa verdigini nereden biliyordun? 

Taberani «M u' c e m u’ I - E v s a t»inda, Saib b. Zeyd’in §oyle dedigini 
rivayet eder: Resulullah bana Fatiha suresini okuyarak, vucudumdaki kotu ko- 
kudan kurtardi. 

Bezzar, Enes’in §u sozunu rivayet eder: Bagini yastiga koydugunda, Fa- 
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tiha ve ihlas surelerini okursan, olumden bagka hergeyden kurtulursun. Muslim 
Ebu Hureyre'nin gu sozunu nakleder: Bakara suresi okunan bir eve geytan gi- 
remez 

Abdullah b. Ahmed, «Z e v a i d’ u I - M u s n e d» adli eserinde, Ubeyy 
b. Ka’b’in gu sozunu rivayet eder: Bir gun Resulullah’m yaninda idim. Bir Arab! 
gelerek goyle dedi: Kardegim aQrilar iginde kivramyor. Resulullah: Agrisi nedir 
diye sordu. O da giddetli sikintisi var cevabim verdi. Resuliillah, kendisini getir- 
mesini soyledi. Hastayi getirerek Resuliillah’in onune oturttu. Resulullah hasta- 
ya sira ile Fatiha, Bakara suresinin ilk dort ayeti, j (Bakara, 163.) 

ayet ile Ayet’el-Kiirsi, Amenerresulu, y>VW'V<o'*»>'-i r L (Al-i imran, 18.) ayeti, 
(A’raf, 54.) ayeti, (Mii’minun, 1 16.) ayeti, 

UJ j (Cin, 3.) ayeti, Saffat suresinin ilk on ayeti, Hagr suresinin son ug ayeti, ih- 
las ve muavvizeteyn surelerini okudu. Bu kiraattan sonra hasta, hig aQri-sikmti 
gekmemis gibi kurtulup iyilegti. 

Darim?, Ibnu Mesud’dan merfuan gu rivayette bulunmugtur: Bakara sure- 
sinin ilk dort ayetini, ayetelkursiyi, ondan sorraki iki ayeti, Bakara suresinin 
son tig ayetini okuyan kimsenin kendisine ve aile efradma, o gun ne geytan 
yanagabilir, ne de bir kotuliik ariz olur, bir deliye okunsa, hemen kurtulur. 

Buhari, Ebu Hureyre’den, gunu rivayet eder: Cinlerden biri Ebu Hureyre- 
ye goyle dedi: YataQa girdiginde Ayet’el-Kursi’yi okursan, sabaha kadar Allah 
bagina bir koruyucu melek diker, geytam senden uzak tutar. Ebu Hureyre bu 
kissayi Resulullah’a aktardigmda goyle buyurdu: O yalanoi, seni inandirdi mi? 

Mehamili, «F e v a i d» adli eserinde ibnu Mesud’un gu sozunu nakleder: 
Sahabeden biri Resulullah’a gelerek: Allah katinda bana faydali olacak bir gey 
oQret dedi. Resulullah kendisine: Ayet’el-Kursi’yi oku; bu sure seni ve zurriyeti- 
ni koruduQu gibi, evini ve gevresindeki butun evleri, her turlu felaketten korur, 
buyurdu. 

Dineveri «e I - M u c a I e s e» adli eserinde, Hasan-i Basri’den gu riva- 
yette bulunur: Resulullah goyle buyurmugtur: Cebrail bana gelerek gunu soyle- 
di: Cinlerden biri seni tuzaga dugurmek istiyor, yatagma girdiginde, Ayet’el- 
Kursi’yi oku. 

«F i r d e v s» adli eserde, Ebu Katade’nin gu sozu nakledilir: Bir sikmti 
aninda Ayet’el-Kursi’yi okuyam, Allah o sikintidan kurtarir. 

Darimi, ibnu Mesud’un talebelerinden olan Mugire b. Sebi’den goyle de- 
digini rivayet eder: Bir kimse yatarken, Bakara suresinden gu on ayeti okursa, 
Kur’an’i unutmaz. Bu ayetler; ilk dort ayet, Ayet’el-Kursi ile muteakip iki ayet ve 
sonundaki ug ayettir. 

Deylemi, Ebu Hureyre’den merfuan gu hadisi rivayet eder: Kur’an’da gifa 
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veren, Allah'a en sevimli olan iki ayet vardir. Bunlar, Bakara suresinin son iki 
ayetidir. 

Taberani, Muaz b. Cebel’den, Resulullah’in kendisine soyle dedigini nak- 
leder: Sana, yapacagin en hayirli bir dua ogreteyim mi? Daglar kadar borcun 
olsa, Allah bu borcunu odemeyi nasip eder. Bu dua: 

•IU «De ki: ‘Allahim, (ey) miilkun sahibi, Sen diledigine rniilkii verirsin,..» 

(Al-i imran, 26.) ayet. 

Beyhaki De’avat babinda, ibnu Abbas’dan §u rivayette bulunur: Size bir 
hayvan zorluk pikarir veya sirtina bindirmezse, kulagina §u ayeti okuyun: 

,j j.) 'jb ^ y Jl aJ j'j j^Allah’in 

dininden ba$kasmi mi ariyorlar? Oysa gokler de ve yerde olanlarin hepsi 
ister istemez ona teslim olmu$tur. Ve ona donduruliip goturuleceklerdir.» 

(Ali imran, 83.) 

Beyhaki «S u' a b u’ I - i m a n»inda tanmmayan ravilerin bulundugu bir 
senedle, Hz. Ali’den, merfuan $u rivayette bulunur: En’am suresi her hangi bir 
hastaya okundugunda, Allah ona $ifa verir. 

ibnu Sunni, Hz. Fatima'dan §u rivayette bulunur: Resulullah, Hz. Fatima' 
ran dogum sancilari arttigmda, zevcelerinden Ummu Seleme ve Zeyneb binti 
Cahs'i pagirarak, yaninda Ayetelkursi ile j\ «Elbette Rabbiniz Atlahtir..» 

(Araf, 44.) ayetini ve muawizeteyn surelerini okumalarmi emretti. 

ibnu Sunni ayrica Huseyin b. Ali'den su rivayeti nakletmistir: Ummetim. 
deniz yolculuguna piktiklarinda bogulmaktan emin olmalari ipin U' — < 
j j jj'UL. «..Onun akip gitmesi de durmasi da Rabbinin adiyla- 
dir; Rabbin pok esirgeyen ve bagi$layandir.» (Hud, 41.) ayetini okusunlar, 
buyurdu. 

ibnu Ebi Hatim, Leys b. Sabit’ten, §oyle dedigini rivayet eder: $u up a- 
yet, ipinde su bulunan bir kaba okunarak sihir yapilanlarin bapina dokulurse, 
sihrden §ifa bulur. Bu ayetler; j y (Yu- 
nus, 81-82.), j Jumu' y (Araf, 1 18.) ve muteakip dort ayet ile 

yL*>l^>\ (Taha, 69.) ayetleridir. 

Hakim ve diger muhaddisler, Ebu Hureyre’nin pu sozunu rivayet ederler: 
Her sikintiya duptiigumde Cibril bana gorunur ve ya Muhammed: tC~LS y 

Oliimsuz olan Allah’a dayanip giivendim, de ve • 

\ jjjjt »*i jSy J «“Qocuk edin- 

meyen, miilkte ortagi olmayan, acizlikten oturu bir yardimcisi da bulunma- 
yan Allah’a hamdolsun” de ve O’na yarapir bigimde Onu yiicelt.» (isra, 111.) 
ayetini oku, buyurdu. 

Sabuni, «M i e t a n» adli eserinde ibnu Abbas’dan merfuan su rivayette 
bulunur. isra suresinin son iki ayetini okuyan, hirsizliktan emin olur. 
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Beyhaki deavat babinda, Enes’in §u sozunu nakleder: Allah kuluna, mal 
mulk ve evlat nimeti verdiginde -oiUVii y Yoil.L-U Allah’in dedigi olur, Allah’in 
yardimi obnadan higbirgey olmaz, desin. Olum diginda, Allah onu afetlerden 
korur 

Darimi ve diger muhaddisler, Abdetu b. Ebi Lubabe tarikiyle, Zerr b. Hu- 
beyg’in goyle dedigini nakleder: Bir kimse, Kent suresinin son ayetini, gecenin 
belli bir saatinde uyanmak igin okursa, o saatte uyamr. Zerr’in kolesi; biz bunu 
tecrube ettik, aynen gergeklegtigini gorduk, der. 

Tirmizi ve Hakim, Said b. Ebi Vakkas’dan gu rivayette bulunur: bir kim, 
se, Zennun (Yunus) (a.s.)in, baligin karnmda iken okudugu, .CJWJIV 

jsJii*)' yC-15 (Enbiya, 87.) ayetini okursa, Allah her dilegini kabul eder. 

ibnu Sunni, Resulullah’in soyle buyurdugunu rivayet eder: Oyle bir dua 
biliyorum ki, her sikintiya dugen okusa, sikintisindan kurtulur. Bu da, kardegim 
Yunus’un; »..fakat sonunda 

karanliklar iginde: ‘Senden bagka (gergek) tann yoktur, Sen miinezzehsin, 
dogrusu ben haksizhk edenlerdenim’ diye seslenmigti.» (Enbiya, 87.) ayetin- 
deki duasidir. 

Beyhaki, ibnu Sunni ve Ebu Ubeyd, ibnu Mesud’dan gu rivayette bulun- 
muglardir: ibnu Mesud, felakete ugrayan bir kimseyi okuyarak onu bu dunj- 
mundan Allah’in izniyle kurtarmigti. Resulullah kendisine: Hangi ayeti okudun? 
diye sordugunda ibnu Mesud, «Sizi boguna yarattigimizi 

mi samyorsunuz...» (Muminun, 1 15.) ayetinden surenin sonuna kadar olan a- 
yetleri okudum, der. Resulullah bunun uzerine: Bir Miimin bu ayetleri bir daga 
okusa, o dag zeval bulup yok olur, buyurdu. 

Deylemi ile, «F e d a i l» adli eserinde ibnu Hibban, Ebu Zerr’in §u sozu- 
nu rivayet ederler: Bir Mumine olum sirasinda Yasin suresi okunsa, Allah ona 
son netesinde kolaylik verir. 

Mehamili «E m a I i*> adli eserinde, Abdullah b. Zubeyr’in §oyle dedigini 
nakleder: Bir kimse, bir ihtiyaci kargisinda Yasin suresini okusa, ihtiyaci goru- 
lur. Bu hadis mursel olarak Darimi tarafindan da rivayet edilmigtir. 

Hakim «M u s t e d r e k»inde, Ebu Cater Muhammed b. Ali’nin §oyle 
dedigini rivayet eder: Kalbinde bir kasavet bulunan kimse, gul ve zaferan suyu 
bulunan bir kaba Yasin suresini yazip koysun, sonra bu suyu igsin. 

ibnu Daris, Said b. Cubeyr’den §u rivayeti nakleder: Deli bir kimseye 
Yasin suresi okunsa, o kimse bu dertten kurtulur. Yahya b. Ebi Kesir’in goyle 
dedigini de nakleder: Sabahleyin bir kimse Yasin suresini okusa, akgama ka- 
dar seving iginde kalir Akgamlari okusa, sabaha kadar kederden uzak kalir. 
Bunu bize, tecrube edenler haber verdi 



Tirmizi, Ebu Hureyre’nin gu sozunu nakleder: Duhan suresinin tamamim, 
Mumin suresinin ilk ug ayetini, akgamlari da Ayete’l-Kursi’yi okusa, sabaha ka- 
dar muhafaza edilir. Bunlan sabahleyin okusa, akgama kadar muhafaza edilir. 
Bu rivayeti Darimi; kendisini uzecek bir geyle kargilagmaz, cumlesiyle naklet- 
migtir. 

Beyhaki, Haris b. Ebi Usame ve Ebu Ubeyd, Ibnu Mesud’dan gu rivayet- 
te bulunmugtur Vakia suresini her gece okuyan, asla fakirlik gormez. ibnu Ab- 
bas’ dan zor durumla kargilagan kadm hakkinda merfuan gu rivayeti nakleder- 
ler: Bir kaQida; w 

j-JUJlv j** ibaresi ile, (Naziat. 46.), 

yA „ UJ' r yil * 1 1 j ■ 1 1 1 5 jit y (Ahkaf, 35.) a- 

yetleri yazilip bir su igine atilsin, sonra da igirilsin. 

Ebu davud, ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet eder iginde bir guphe 
veya vesvese hasil olan kimse, 

(Hadid, 3.) ayetini okusun. 

Taberani, Hz. Ali’nin gu sozunu rivayet eder: Resulullah’i akrep soktu- 
gunda, su ve tuz istedi, bocek sokan yeri bunlarla ovarak Kafirun, Felak ve Ni- 
sa surelerini okudu. 

Ebu Davud, Nesei, ibnu Hibban ve Hakim, ibnu Mesud’dan gu sozii nak- 
letmiglerdir: Resulullah bir hastaya, muavvizeteyn surelerinden bagka bir gey 
okumazdi. Tirmizi ve Nesei, Ebu Said’den gu rivayeti nakletmigtir Resulullah 
cin garpmasi ve nazardan, muavvizeteyn sureleri nazil oluncaya kadar duadan 
geri kalmazdi. Bu surelerin nuzulunden sonra, digerlerini birakip, bu surelere 
devam etti. 

Buraya kadar Havassu’l-Kur’an’la ilgili mevzu hadis derecesine varma- 
yan Sahabe ve tabiun’dan, merfuan rivayet edilen, sozlerden tesbit ettiklerim 
bunlardir. Sagiam rivayetlere dayanmayan pek 'gok sozler nakledilmigtir. Bun- 
larin sahih olup olmadigini ancak Allah bilir. 

Ibnu Cevzi, gu latif hikayeyi nakleder ibnu Nasir’in hocalari Meymune 
binti Sakul Bagdadi’nin goyle dedigini soylemigtir Bir komgumuz bize eziyette 
bulundu. Bunun uzerine iki rekat namaz kilarak, her surenin ilk ayetini okumak 
suretiyle Kur’an’i hatmettim ve gu duada bulundum: Allahim, komgumun gerrin- 
den bizi koru. Sonra uyudum; gozumu agtigimda seher vakti idi. Komgumuz 
bu sirada merdivenden inerken ayagi kaydi, dugup oldu. 

Havassu’l-Kur’an’la Ilgili Bilgiler 

ibnu’t-Tin goyle der: iginde Allah’in isimleri bulunan ayetlerle tedavide 
bulunmak, ruhani tedavi geklidir. §ayet dualar, salih kimselerin agzindan oku- 
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nursa, Allah’m izniyle gifa hasil olur. Cemiyette bu gibi kimseler azalinca insan- 
lar, cismani tibba ve tedaviye onem vermege bagladilar. 

§unu ilave etmek isterim: Resulullah’in; gergek Mumin, ayetleri bir dag - 
uzerine okusa, o dag zeval bulup yok olur hadisi, buna igaret etmektedir. 

Kurtubi goyle der: Ruhani tedavinin Allah kelami ve isimleriyle yapilmasi 
caizdir. $ayet bunlar kelam-i kibar bile dlsa, yapilan dua, mustecaptir. 

Rabi goyle der: §afii hazretlerine, ruhani tedaviden sordum: ister ayet- 
lerle, ister Allah’in bilinen isimleriyle yapilmasinda beis yoktur, demigtir. 

ibnu Battal ise goyle der: Allah’a siginmayi ifade eden ayetlerdeki sir, 
Kur’an’in diger ayetlerinde mevcut degildir. Bu-ayetler; sihir haset, geytanm 
gerri ve vesvesesi gibi mekruh gpyleri ihtiva eden dualar oldugundan Resulul- 
lah, bunlarla duada bulunurdu. 

ibnu Kayyim el-Cevziyye, Fatiha suresiyle gifa dileme hakkinda gunlari 
sbyler: Bazi ulemanm duasinda, bereket ve faydalar oldugu bilinirken, Allah 
kelammda niye fayda umulmasin? Fatiha suresinin benzeri, ne Kur’an'da ne de 
diger semavi kitaplarda mevcuttur. Bu sure, Kur'an'in butiin manalarini ceme- 
den bir suredir. Bu surede; Allah’in isimleri, ahiret giinu, tevhid, yardim dileme 
ve hidayet konusunda Allah’a muhtag olma gibi dualarin en guzeli zikredilmig- 
tir. Fatiha’daki dua, sirat-i mustekim'de olmayi ifade eden bir duadir. Bu dua, 
Allah’in kemal sifatlari, tevhidi ve ibadeti mevcuttur. Bunlar; Allah’in emrettikle- 
rini yapmak, nehyettiklerinden kaginmak ve dogru yolda gitmekle saglanir. bu 
sure ayrica alemleri te§kil eden varliklarin zikri, Allah’a iman edip bununla amel 
edenlerin nimete kavugacaklari, Allah’a iman ettikten sonra, bu imandan donup 
Allah’in gazabina ugrayanlari, Allah’a ibadetten sapanlari da ihtiva etmektedir. 
Bunlara ilaveten surede, kader, dinin esasi, Allah’in isimleri, kiyamet, tevbe, 
nefsi terbiye, kalbi islah ve bidat ehlini toptan red mevcuttur. Bu kadar genig 
manalar tagiyan sure ile, her nevi hastaliga §ifa talebinde bulunmak, elbette 
yerinde bir dua olur. 

Nevevi, «§ e r h u’ I - M u h e z z e b» adli eserinde §oyle der: Kur’an 
ayetleri yazilip su dolu bir kaba konulsa, bu su hastaya igirilse, Hasan-i Basri, 
Mucahid, Ebu Kilabe ve Evzai’ye gore, bunda beis yoktur. Nehai bunu kerih 
gormekle beraber: Mezhebimize gore bunda bir beis yoktur, demigtir. 

Kadi Huseyin, Begavi ve diger ulema, helva ve yemek uzerine Kur’an 
ayetleri yazilip yenmesinde bir beis gormemi§lerdir. Zerke§i §oyle der: Su dolu 
kaba Kur’an ayetleri yazilip igilmesi meselesine cevaz verenlerden imad en- 
Nihi, ayetin bir kagida yazilarak yutulmasina cevaz vermemigtir. Fakat ibnu Ab- 
disselam, suyun igilmesini de kabul etmemigtir. Qunku ona gore igilen bu su, 
bagirsaklardaki artiklara karigir. Bu meselede farkli gorugler olabilir. 



YETMi§ ALTINCI B&LUM 


KUR’AN’IN YAZI §EKLi VE YAZMA ADABI 

Bu sahada mijtekaddimin ve muteahhirin ulemasindan bazilari, munferid 
eser telif etmiplerdir. Ebu Amri’d-Dani bunlardan biridir. Ebu’l-Abbas Merakepi, 
Kur’an’da yazi kaidesine muhalif olan yonlere dair «U n v a n u’ d - D e I i I f i 
mersumi Hatti’t-T enzil» adli bir kitap telif etmiptir. Muellif bu ese- 
rinde, bazi harflerin kelimedeki manasina bagli olarak, yazi peklinin degiptigini 
apiklamiptir. Ben burada, bu degipikligi izaha palipacagim. 

ibnu Epte, «K i t a b u’ I - M e s a h i f» adli eserinde Kabu’l-Ahbar’a da- 
yanan bir senedle poyle dedigini rivayet eder: Arap, Suryani ve diger dillerde 
ilk yaziyi, olumunden up sene once Adem (a.s.) yazmiptir. Hz. Adem bunu pa- 
mura yazmip, sonra pipirerek muhafaza etmiptir. Yeryuzu tufana ugrayinca her 
kavim, kendine ait bir yazi pekli bulmup, bu yaziyi kullanmiplardir. Hz. ibrahim’in 
oglu ismail (a.s.) da Arappa yaziyi ilk yazanlardandir. 

ibnu Epte, ikrime tarikiyle ibnu Abbas’in §u sozunu nakleder: ilk Arap 
yazisim bulan, ismail (a.s.) dir. Bu yaziyi, kelimesi ve okunupuyla tesbit eden 
Hz. ismail’dir. O, once kelimeleri birbiriyle bitipik pekilde yazmiptir. Mesela 

Besmeleyi, peklinde kaleme almiptir. Arkadan ogullari Humey- 

sa Kayzer, kelimeleri birbirinden ayirarak bugunku pekline koymuplardir. 

ibnu Epte, Said b. Cubeyr tarikiyle ibnu Abbas’tan pu rivayette bulun- 
muptur: Allah’in indirdigi ilk yazi pekli, Ebucad yazisidir. 

ibnu Faris poyle der: Yazinin "insana bilmedigi- 

ni kalemle o§retti.» (Alak, 4-5 ), “Kaleme ve yazdiklarina 

andolsun..» (Kalem, 1.) ayetlerine dayanarak tevkifi oldugunu soyleyebiliriz. 
Allah’in Hz. Adem'e ogrettigi isimlerde butun kelimeler mevcuttu. ilk alfabe ve 
yazi pekli hakkinda degipik rivayetler mevcuttur. Bunlan burada apiklamaya lu- 
zum gormedigimden, ayn bir eserde genippe ele aldim. 

1- Arappa Yazi Kaideleri 

Arappa yazi kaidesine gore kelimeler ilk ve son harfleri dikkate alinarak, 
alfabedeki harflerle yazilir. Nahiv ulemasi, bu yazi pekline bazi usul ve kaideler 
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getirmi§tir. Buna gore bazi kelimeler, imam Mushaftaki kelimelerin yaziligma 
uymamaktadir. 

Dani, «e I - M u k n i» adli eserinde E$heb'den rivayetine gore, imam 
Malik'e §u soru sorulmugtur: Mushaf, Araplarm sonradan tesbit ettikleri alfabe- 
ye gore mi yazilmigtir? Malik buna: Hayir cevabini vermig, mushaf yazismin, 
eski Arap hattina gore yazildigini soylemig, ulemadan bu goru§e muhalefet e- 
den olmadi, demi§tir. Dani, eserinin bir bagka yerinde §oyle der: imam Malik’e 
Kur’an’daki vav ve elif harflerinin yaziligi ile ilgili §u soru tevcih edildi: Mushafta 
aym harfleri gorsen degigtirir misin? Malik; hayir degigtirmem, aynen kabul e- 
derim, cevabini verdi. Ebu Amr Dani bu sozunu §oyle agiklar: l kelimesin- 
deki vav ve elif harfleri gibi yazilirlar, fakat okunmayan ziyade harfleri kastet- 
mi$tir. imam Ahmed, imam mushafda mevcut; vav, ya, elif veya diger harflerin 
oldugu gibi korunmasi gerektigini soyler. 

Beyhaki, «$ u a b*>mda gdyle der: Mushafi istinsah eden kimse, mushaf- 
larin yazisim aynen korumali, herhangi bir degigiklige gitmemelidir. Mushaflari 
ilk yazanlar, bu ilmi daha iyi biliyor, kalben ve lisanen buna baglamyor, bu e- 
manetin degerini bizden daha gok takdir ediyorlardi. Kendimizi, onlann seviye- 
sinde oldugumuzu sanmamiz dogru degildir. 

A§agida, Kur’an’in yazi gekline dair kaideleri, Hazif, Ziyade, Hemze, Be- 
del, Vasl ve Fasl olmak uzere alti gekilde sunmaga galigacak, bir kelimede iki 
kiraat varsa, bunlardan birini yazacaQiz. 

Birinci Kaide: Hazif 

Nida ya sindan elif hazfedilir; w . r jL . ^UJU^L kelimeleri 

buna misaldir. Tenbih ha’smdan da hazfedilir. . .V yt kelimeleri buna mi- 
saldir. Zamirle birlikte elif hazfedilir. *— 3' . kelimeleri buna misaldir. 

J, . jS3 . siU <i\ kelimeleri de bu kabildendir. Ayrica *J} . *»' ile ;.*»• ve 

kelimeleri elifin hazfiyle yazilir. ^ j Ji (Isra, 93.) . kelimesinde 

hazfedilmemigtir. 

Lamelifteki elifin hazfine misal: pJLc. . Ji\J y - . . \ 
kelimeleridir. 

iki lam arasindaki elifin hazfine misal: Jl»- . . j'jSj ve 

&-> j-U (Al-i Imran, 96.) kelimeleridir. 

Ozel isimlerden ug harfi a§an kelimelerdeki elifler hazfedilir. Bunlar: 

. ^-<» T w'dir. Ancak £ . O _j)U« . kelimeleri 

mustesnadir. kelimesindeki vav, kelimesinde ya harfi hazfedildigin- 

den elifler hazfedilmemistir. 

CjjjL . o » ve .j i kelimelerinde ihtilaf edilmi§tir. 
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kelimenin son harfi degilse, isim veya fiillerdeki tesniye elifleri de hazfe- 
dilir. jO»j' . UL*i . jJUj . j kelimeleri buna misaldir. <*)'-u0.aiO ayetin- 
deki 00 bundan mustesnadir. 

Cemi miizekker veya muennes salimlerdeki elifler hazfedilir. j yojt 

yd* kelimeleri buna misaldir. Zariyat ve Tur surelerindeki j y-ll» kelimesi, 
infitar suresindeki J> , §ura suresindeki O’Oj^ kelimesi, Yusur sure- 

sindeki j-ULJJOl' , Yunus suresindeki Jd. ile Ol— jOO kelimeleri, bun- 
dan mustesnadir. j-OLaJ' ve OULO kelimelerinde hemze, jJLO ve OliL*)\ 
kelimelerinde geddeden dolayi, elif hazfedilmemigtir. 

Eger kelimede ikinci bir elif bulunursa, Fussilet suresindeki O' 
ayeti harig, bu elif de hazfedilir. 

JilO. (Mefail) veya benzeri vezinde gelen biitun cemi kelimelerdeki elif 
de hazfedilir. *500 . Z JO . . w c — keli- 

meleri buna misaldir. lOL>- kelimesindeki ikinci elif te hazfedilmi§tir. 

OO ve OL gibi aded bildiren, kelimelerindeki elif de hazfedilii. An- 
cak Zariyat suresi sonundaki kelimesi harig; eger bu kelime tesniye ya- 
pilirsa elif geri gelir. ve wljwV', jjju . ..O' . jjO- . . JijJ . jkO 

jlaOJ' . kelimeleri buna misaldir. Ancak Kehf suresinin, . r y** u’uS 

^jU 5JOJ5U . O. . >_.lO ve Neml suresindeki j-+^'C£ ayetlerindeki kitap keli- 
mesi, bundan mustesnadir. U \ , daki ve ji— fiilinin emir sigasindaki elif 
hazfedilir. 

Kelimede bulunan iki veya ug elif de hazfedilir. ,0*0.'. . yd\. . 

• . y , — kelimeleri buna misaldir. Ancak Necm suresindeki ve 
>OJ j kelimeleri bundan mustesnadir. jij ve kelimelerinde elif hazfedil- 
migtir. Ancak ayetinde hazfedilmemigtir. 

Hicr ve Kehf surelerindeki harig, *£OJ kelimesindeki iki elif hazfedilmigtir. 

Mankus ve tenvinli isimler, ister merfu, ister mecrur olsun, sonundaki ya 
harfi hazfedilir. jU- ve £L. kelimeleri buna misaldir. Mankus ismin bagina nida 
geldiginde ya harfi hazfedilir. Ancak (Zumer, 53.) ile 

' (Ankebut, 56.) ayetindekiler, bundan mustesnadir, veya nida olmadigi za- 
man hazfedilir. Ancak j (isra, 53.), , jjO (Duhan, 23.), 

■_* (Peer, 29.) ayetlerindeki kelimeler bundan mustesnadir. 

>>*- * Jr-J 1 /' 11 • ! kelimeleri de bunun gibidir. Ancak L-jO . «_J> 

Z . j )' . y-lt. ve kelimeleri bundan mustesnadir. 

jii . j ji . j j'i> . j kelimelerinde mu- 

tekellim ya’si hazfedilmigtir. Ancak Yasin suresindeki Bakara sure- 
sindeki ^ *— >. j bundan mustesnadir. harig, j j-Oo. Ai-i Imran ve 

Taha’dakiler harig, j * ^lOV . . j yj£ . • v-h* 
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^ . 3 » V ♦ y'%j * j\ ♦ .L-L- * « Ji . 3' 

Araf'taki mustesna -C*Ji kelimeleri buna misaldir. 

Digerleriyle birlikte vav da hazfedilir. . •.'i * j^y_Akelime- 

len buna misaldir. 

Misline idgam edilen da hazfedilir; i^JJi ♦ ^JJ\ « . JJi 

* -*JJ' » OMM . JJ JJLh . UJJ* * ^JJ' kelimeleri buna 

misaldir. 


Bu Kaideye Dahil Olmayan Hazifler 

$u kelimelerde, kaide harici, elifler hazfedilir; U£ ^ * Juw* i^o . -u^Ji 
jju«I ^ » 3? • * * * ^ >5 w Li f * * .a.?c-> j * *Ju • < . JJ |j *15 \ t £- i » Jj VJLJ ^ <u ^ 

^ * J* ♦ J) » L» 

. 4 ... .4 11 * *A^kelimeleri buna misaldir. 

$u kelimelerde. kaide di$i, elifler hazfedilir: 

Vj . *- . j*y)y ♦ Jj\ 

» J U C» J ' » Jj * J Cj L* « <JL-» y ^ %J y J — > » Ji L > 1 j » *J » u* ‘ J * 

j jjj! * J*- 1 -^j Jj ' * \» ^ • * XO^J-JS-l * w L ±\*j, ^-3 « utii* 

\ ys>~ j ' 's—J j « i J lJ^ * * 1 

3 * *'■>+$• - • - • • ,jU . j(jj L#_f\ » j» « 'py-azs • * r -A... * 3? 

jMH T ' . , ,?rpr^j^ . . J ** 4 — w . J^JuLLjV . ^r»j' • *A*j\$ 

j » — -j • Ju * J) ^«i n i » j _* . ^ » 3' fc4 ^’ •** * 

Kaide di§i olarak $u kelimelerde vav hazfedilir: ji — * 

Merrakesi §oyle der: Yukandaki dort kelimede mevcut vavin hazfi, fiilin 
vukuundaki surate, faildeki suhulete, meydana gelen i§in ortaya gikardigi sid- 
detli infiale tenbih igindir. 

j * — ju j ayetindeki vavin hazfi, faile kolayligi, hayir i$lerinde ko§tugu 
gibi, $erde de ko^abilecegme i§aret etmekten ziyade, $errin kendisine, hayirli 
i$lerden daha yakin olduguna delalet etmesindendir. 

ayetindeki vavin hazfi, batilin suratle gidip ortadan kaybola- 
cagina delalet etmesindendir. 

*j ayetindeki vavin hazfi, duanm surati ile dua edene icabetteki 
surate delalet etmesindendir. 

ayetindeki vavin hazfi ise, emredilen i^in suratle yapilmasma 
ve Zebamlerin emre icabet etmesindeki surate delalet etmesindendir. 

ikinci Kaide: Ziyade 

Cemi isimlerin sonunda vavdan sonra elif getirilir; 
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v yVU buna misaldir. ' ^ J\ kelimesi ile >4iU '3 harip, mufred isimlerde 
elif gelmez. ,JLc- >JJ gibi, merfu olsun, mensub olsun mufred veya cemi olsun pu 
fiillerin sonundaki vav’a elif ilave edilemez. UJU ^ . ^s- A t 

. I fs. . )[> . 3U-Y' kelimeleri buna misaldir. 

Vav uzerine yazilan hemzeden sonra ziyade elif getirilir. ' ‘fju buna mi- 
saldir. Ayrica . jlLJjJ yu'i j . VL— J' . . U ^ ^ 

j-JLjtLpJii . j.l.'ji*.' 1 . i_j._L.UY . . .uii.y'Y . i^«J»^iV.jkelimelerine 

de elif ilave edilmiptir. 

Ya ile Cim harfi arasinda elif ziyade edilir. Zumer ve Peer surelerindeki 
* gibi, jrf' kelimesindeki hemze, mutlaka yazilir. §u kelimelere U harfi ilave 
edilir; « 4 < >*^1* * 4_jYU . j 

I \_jUjjlji . _l_ iLuU ke- 

limeleri buna misaldir. 

' kelimesi ve benzerleri ile kelimesi ne vav ilave edilir. 

Merakepi poyle der: ve J;U gibi kelimelerde bu harflerin ziyade e- 

dilmesi korku, azamet, tehdid ve vaid ifade etmesinden dolayidir. Aym pekilde 
-uJL kelimesindeki ziyade harfler, benzeri hipbir kuvvette bulunmayan sema’nm 
bina edilipindeki Allah’ in kuvvetini, tazim ipin kullanilmiptir. 

Kirmani, «e I - A c a i b» adli eserinde poyle der: Arap yazismdan onceki 
yazilarda fetha elif, zamme vav, kesre de ya ile gosterilmiptir. Bu yuzden 
' _j«-LyY ve benzeri kelimeler elifle, ^ da oldugu gibi kesre yerine 

ya ile, ve benzeri kelimelerde oldugu gibi zamme yerine vav yazilmiptir. 
Bu husus, ilk Arap yazisindan henuz kurtulamadiklarindandir. 

Upuncii Kaide: Hemze 

Sakin hemze; basta, ortada veya sonda olsun, kendinden onceki harfin 
harekesine uygun bir pekilde yazilir; ' . .L.LJ' . . j_u' . • _j_J 

j y . >i!UL»- kelimeleri buna misaldir. Ancak L>. j}\ . L.j . (J.j'Slive 
*1L-1 kelimelerinde harekenin cinsi olan harf hazfedilmiptir. ' y\i kelimesinde 
oldugu gibi, bapma fa harfi gelen emir fiilleri, v * » kelimesinde oldugu gibi 

bapina vav harfi gelen emir fiilleri aynen boyledir. 

Hemze harekeli olur, kelimenin bapina veya kendisine ziyade bir harf i- 
lave edilirse fetha, zamme veya kesre durumunda olsun, elifle yazilir. JJ^L 
jli . L . iyy . $ . kelimeleri buna misaldir. y • ILU'jJ' 
yS LL»i • *1 * 1 • ; + yj , ^_J « YU . 

ISLiU kelimeleri bundan mustesnadir. Bazen de ya ile yazilir. Ancak S—> j'Ji 
ve .Y yjt kelimeleri bundan mustesnadir. 

§ayet hemze ortada ise, harekesi cinsinden olan harfin uzerine yazilir. 
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= . JL. ve kelimeleri buna misaldir. Ancak CJIL.' . jJuV . 

kelimeleri mustesnadir. §ayet makabli fetha, kesre veya zamme olur- 
sa, hemze hazfedilmez, harfin harekesi gibi yazilir. y . ilUs*5' 

kelimeleri buna misaldir. §ayet makabli sakin olursa, uzerine yazildigi harf haz- 

fedilir; ' j -a*-. - * . JJ . kelimeleri buna misaldir. Ancak “A3 *. . kelimeleri 

mustesnadir. §ayet makabli elif, kendisi meftuh ise, daha once gegti<ji gibi, iki 
elif yanyana geldi^inden hazfedilir. Bu durumda hemze, kendi gekliyle kalir. 
U.L/ kelimesi buna misaldir. U.y kelimesinde de elif hazfedilir. §ayet hemze, 
zamme veya kesre ise, kelimelerinde oldugu gibi, hazfedilir. An- 
cak . (^^Jjijlikelimeleri bundan mustesna- 

dir. 

$ayet kendisinden sonra aym cinsten bir harf gelirse, yukarida gegtigi 
gibi, hazfedilir. jj.y_ . jJ—U- . kelimeleri buna misaldir. $ayet hem- 
ze, kelimenin sonunda ise, makablindeki harfin harekesiyle okunur. p *i, 

L— kelimeleri buna misaldir. Ancak, ' pju. pp>- ' * 1 

^ L) * i yS , ., ^ jj « *ju • ^ jL.n , I y a a i ,1 , I jkeli- 

meleri bundan mustesnadir, hemzeler vav uzerine yazilir. §ayet makabli sakin 
olursa, harfsiz yazilir. .U . ji\. J-. kelimeleri buna misaldir. 

Ancak ^-3' . ' • ' yJ kelimeleri bundan mustesnadir. Ferra da bunlan 

istisna kabul etmigtir. Fakat bana gore son ug kelime istisna edilmemelidir; 
Cunku vav’dan sonra gelen elif, hemze suretinde gelmemig; fiilin vav’mdan 
sonra ziyade olmugtur. 


Dorduncii Kaide: Bedel 

Muzaf olmaksizm, « pJL* . . i yw « • «V'« | 

i «— kelimeleri, tefhim gayesiyle elif’ten bedel olarak vav ile yazilir. Ya’dan kal- 
bedilmig olan butun elifler, isim olsun, fiil olsun, zamire bitigsin bitigmesin sakin 
kelimeye miilaki olsun olmasin, ya ile yazilir. ,JLi pL> kelimesi buna misaldir. 
^ kelimeleri de buna ayri bir misaldir. Ancak, LaiV' . 

. .UJUila . . iliJuJ'Lai'kelimeleri bundan 

mustesnadir. Makabli ya olanlar da boyledir. U-J' . UyJi kelimeleri buna mi- 
saldir. Isim olsun, fiil olsun kelimesi bundan mustesnadir. 

r • keyfe manasmda olan ^ ve kelimeleri ya ile 

yazilir Ancak kelimesi bundan mustesnadir. isim olsun fiil olsun, vavi 

olan sulasi kelimeler. elifle yazilir. lit . LLL . U-Jl kelimeleri buna misaldir. 
Ancak, » ve kelimeleri bundan miistes- 

nadir. 



^ j iij V' 


437 


Nun-i tekid-i muhaffefe’den bedel olarak, elifle yazilir. ju > — L . iji . U Sj, 
kelimeleri buna misaldir. ^15 kelimesi ise, nun’la yazilir. Muenneslik hast 
ile yazilir. Bakara, Araf, Hud, Rum ve Zuhruf surelerindeki j, Bakara, Al-i 
Imran, Maide, Ibrahim, Nahl, Lokman, Fatir, Tur surelerindeki Enfal, Fatir, 
Mumin surelerindeki C— ..O' y>\ kelimelen ile 41 >'«OiOJa*_L» ^ — s*J'zL ^0*300 

^■ * 1 * ^ * 4 ^ I 4 ' « 4 ■ ' 4l 4 4 * *A) I 4 ■ ■ bI _ 1 1 4 i II 4 I 4 4j ^1 1 1 I 4 4. - - . I 

. O^ . OL* j» . O'vU' . OL'L . ii'C-JL kelimeleri bu kaideden mus- 
tesnadir. 

Behind Kaide: Vasil ve Fasl 

Vi kelimesi, vasl edilerek bitisik yazilir. §u son kelime bundan mustes- 
nadir. J yi'i’j', Araf suresinde ' y yu j\, Tevbe suresinde .aaUVjI, Hud sure- 
sinde j\ Hac suresinde Yasm suresinde '.•j-LiV j\ 

Mumtehine suresinde jS ^O-Yji. Nun (Kalem) suresinde 

kelimesi de vasledilmistir. Ancak Nisa ve Rum surelerindeki L£j***y 
Miinafikun suresindeki ^SLi j j'*y ayetleri bundan mustesnadir. 

ji» daima vasledilerek yazilir. O- daima vasledilerek yazilir. Ancak jt- 
i yy'*» bundan mustesnadir. uj daima kesre ile vasil halinde yazilir. Ancak Ra’d 
suresindeki bundan mustesnadir. lii kelimesi daima fetha ile yazilir. 

jit- kelimesi de mutlak olarak vasl halinde yazilir. Ancak Nur suresindeki 
j~aj. kelimesi, Necm suresindeki J yyj*- kelimesi ayri olarak yazilir. 
ji\ kelimesi de vasl edilerek yazilir. Ancak Nisa suresindeki ile Tevbe 

suresindeki Saffat suresinde ile Fussilet suresinde 

'O' kelimeleri ayri olarak yazilmi§tir. 

kelimesi de mutlak olarak vasl ile yazilir. Ancak Kasas suresindeki 
■ifij'* ayri yazilmistir. 

U-i kelimesi de mutlak olarak vasl ile yazilir. Ancak on bir surede ayri 
yazilir. Bunlar: Bakara suresindeki ikinci Maide ve Enam suresindeki 

y_J . . Enbiya suresindeki Nur suresindeki J* 

OOi'u, Rum suresindeki £ Li j j'*> Zumer suresindeki 4 _i\*,i« 4 ^, 4 _i v »*^ r », 
Vakia suresindeki j ayetleridir. 

4 *;' kelimesi daima vasl halinde yazilir. Ancak Enam suresindeki 44 
y (Enam, 134.) kelimesi ayri olarak yazilir. 

44 J' kelimesi fetha ile daima vasl halinde yazilir. Ancak Hac ve Lokman 
surelerinde j (Hac, 62, Lokman, 30.) kelimesi ayri olarak yazilir. Ancak 
LOJ'^i 1^3 jLJ5(Nisa, 91.), • _j*l)Ll 4 jSy (ibrahim, 34.) ayetlerinde ayri olarak 
yazilir. 

u-O kelimesi daima vasl halinde yazilir. Ancak ile gelince ayri yazilir 
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. Uij . L** » Uju kelimeleri daima vasl halinde yazilir. j)j\ 
kelimeleri ayri yazilir. Ancak Kehf ve Kiyame surelerindekiler vasl 
halinde yazilir. kelimesi, ayri yazilir. Ancak <*>- . I y ^L^iiayetlerin- 

de biti§ik yazilir. Nisa suresindeki <SS jj u\ y $uara suresinde 

Ahzab suresindeki I yuu'^LJ ayetlerinde ihtilaf edilmi$tir. kelimesi 
ayri yazilir. Ancak Al-i Imran, Hac, Hadid ve Ahzab surelerindeki ikinci kelime 
biti$ik olarak yazilir. 

ve kelimeleri ayri yazilir. Ancak Taha suresindeki 
kelimesi biti§ik yazilir. Bu durumda hemze, vav uzerinde gelir, jj\ nun hem- 
zesi hazfedilir, kelime } §ekline girer. 

Altinci Kaide: ik j kiraati olup da, birine gore yazilan kelimeler. 

Bundan muradimiz, $az olmayanlardir; ^ 

I * * A* I * I » UX- * 4 4 t j ■ U « J V ^JLLaj 

j ^ . ... j i ais » s 4 * u * . ujs 4 i- $ 

■»- " - J * w r~ ? H * ij ji ^ * J*y 

j . jju'ujj . * JoJlU ^-^UlktkkLaJ' kelimeleri 

buna misaldir. j kelimesi her yerde elifsiz gelir. Elifle okundugu kadar, haz- 
fiyle de okunur. l^LSl^O ^ 

* C . Juq ». Bu ayetlerdeki elifsiz yazilan kelimeler, cemi okundugu gi- 
bi, mufred de okunmu§tur. 

kelimesi ya ile, kelimesi elif ile, kelimesi ya’siz, ^ 

kelimesi sadece elif, v-* kelimesi tek nun’la okunur. 
jr*, Araf suresindeki ve kelimeleri sadece 

sad harfi ile yazilir. 

Bazi kelimeler her iki kiraata uygun bir §ekilde yazilir. j kelimesi 
buna misaldir. Bir kiraata gore bu kelime, cemi muzekker salim oldugundan, e- 
lif hazfedilerek yazilmi§tir. 


§az Kiraata Uygun Olarak Yazilan Ayetler 

Buna misal; ^5 i. y ^ *<+1^ 

ayetleridir. 

Kelimenin yazili§inda olmayan, ziyade olarak muhtelif me§hur kiraatlara 
misal; 1 j * ^ j ^ y . . .< *. 4 $ * eT - < 

kelimeleri okunduklari gibi yazilirlar. Bu kelimeler, imam Mushaflarda bulunan 
kelimelerdir. 

Fevatihu’s-suver, telaffuz §ekliyle degil, harflerin me^hur olan kendi $e- 
killeri ile yazilir. j— ayri yazilirken, w ~»J^ ve biti§ik yazilirlar. 
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Kur’an’in Yazilig Adabi 

Kur’an’in guzel, agik ve okunakli bir gekilde yazilmasi mustehaptir. Keli- 
rrtelerine talik yapmak ve kuguk gapta bir yere yazmak mekruhtur. 

Ebu Ubeyd «F e d a i I u’ I ■ K u r' a n» adli eserinde, Hz. Omer'den gu 
rivayette bulunmugtur: Hz. Omer bir gun, ince bir kalemle mushaf yazan birine 
rastlar. Yaptigi bu igi hog gormeyerek adami sorguya geker ve Allah’in kitabi- 
na tazimde bulunun, der. Hz. Omer, biiyuk harflerle yazilan mushaf gordugun- 
de sevinirdi. 

Abdurrazzak, Hz. Ali’nin mushaflarin kuguk ebatta olmasmi kerih gordu- 
ijiinu nakleder. Ebu Ubeyd, Hz. Ali’nin Kur’an’in kuguk ebatta yazilmasmi hog 
kargilamadigim nakleder, Ebu Ubeyd ve Beyhaki, Ebu Hakim Abdi’nin goyle 
dedigini rivayet ederler: Bir gun mushaf yazarken, Hz. Ali yanima geldi. Bana. 
Kalemin duzgun olsun, dedi. Kalemi guzelce agtim, yazmaga bagladim. Bana: 
igte boyle olacak, Allah Kur'an-i nurlandirdigi gibi, sen de nurlandir, dedi. 

Beyhaki, Hz. Ali’den merfuan goyle dedigini nakleder: Bir kimse Besme- 
leyi gok guzel yazdi da, Allah gunahlarini bagigladi. 

Ebu Nuaym «Tarihu isbaha n»da, ibnu Egte «K i t a b u’ I - M e- 
s a h i f»inde Eban tarikiyle, Enes’den merfuan gu rivayeti yapmiglardir. Bes- 
meleyi guzelce yazanin gunahlarini Allah bagiglar. ibnu Egte, Omer b. Abdula- 
ziz’den yaptigi rivayette onun, valilerine yazdigibir yazida, Besmeleyi yazan, 
Rahman kelimesini uzatarak yazsin, dedigini nakleder. ibnu Egte, Zeyd b. Sa- 
bitten gu rivayette bulunur: Besmelede sin harfini uzatmadan yazam, kerih go- 
rijrdu. Yezid b. Elbi Habib’den yaptigi rivayet de gudur: Amr b. Asim’m katibi, 
Hz. Omer’e yazdigi mektupta, Besmele’deki sin’i uzatmadan yazmigti. Bunun 
uzerine Hz. Omer adami dovdu. Kendisine Hz. Omer seni niye dovdu, diye so- 
ruldugunda: Besmeledeki sini uzatmadigimdan, cevabim verdi. ibnu Sirin'den 
yaptigi rivayet de goyledir: Besmeledeki sin harfini uzatmayam, hog kargilamazdi. 

ibnu Ebi Davud «K i t a b u’ I - M e s a h i f*>inde, ibnu Sirin’in mushafi 
suslu yazam kerih gordugunu nakleder. Neden kerih gordugu sorulunca, bir 
eksiklik oldugunu soyledi. Necis bir geyle Kur’an’in yazilmasi haramdir, altm 
suyu ile yazilirsa guzel olur, dedi. Gazali de bunu rivayet etmigtir. Ebu Ubeyd, 
ibnu Abbas, Ebu Zerr ve Ebu’d-Derda'nin, altm suyuyla yazilmasmi kerih gor- 
duklerini nakleder. Ebu Ubeyd, ibnu Mesud’dan gu rivayette bulunmugtur: ibnu 
Mesud bir gun mushafi altin suyuyla siisleyen bir kimseyi gdrunce; ona: Kur’ 
an’in en guzel siisii, onu hakkiyla tilavet etmektir, dedi. 

§afii ulemasi goyle der: Kur’an’in, duvara ve tavana yazilmasi giddetle 
mekruhtur. 

Kur’an’in Arapga diginda bir dilde yazilmasi meselesinde Zerkegi goyle 
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der: Bu hususta higbir alimin nr < ^'jnO beyan ettigini gormedim. Belki de caiz 
olabilir. $u kadar var ki Arapga bilenin Kur’an’i Arapga olarak okumasi daha i- 
yidir Fakat akla en yakin olan, Arapga diginda bir dille yazilmamalidir. Bu ay- 
nen, Arapga diginda bagka bir dille okunmasi gibidir. Ulemanm; ‘kalem, iki dil- 
den biridir’ sozii de bunu ifade eder. Halbuki Araplar, Arapga diginda bir bagka 
dili bilmiyorladi, Allahu Taala da Kur'an’i tamtirken «Apagik bir Arapga ile nazil 
oldu§unu» soylemigtir. 

ibnu Ebi Davud, ibrahim et-Temimi'nin goyle dedigini nakleder: Mushaf- 
lar ancak Misir hattiyla yazilmalidir. ibnu Ebi Davud, Kur'an'm Misir hattiyla ya- 
zilmasimn Arapga’nin en onemli ozelligi olduQunu soyler. 

2- Mushaf’m Noktalanmasi ve Harekeienmesi 

Bu konuda farkli gorugler vardir Bir rivayete gore mushafa ilk noktala- 
ma igaretleri yapan Abdulmelik b. Mervan’in emriyle Ebu’l-Esved ed-Dueli’dir. 
Bir rivayete gore; Hasen-i Basri veya Yahya b. Yamer veya Nasr b Asim el- 
Leysi’dir. 

Kur’an’a ilk hemze, gedde, revm ve igmam’i koyan el-Halil’dir. 

Katade: Kur’an once noktalandi, sonra da hizip ve cuzlere ayrildi, der. 

Kur’an’da yapilan ilk galigma, ayet sonlarina nokta koymak oldu. Sonra 
ayetlerin bag ve sonlari belirlendi. ibnu Ebi Davud, Yahya b. Ebi Kesir’in goyle 
dedi§ini rivayet eder: Sahabe, ayet baglarina konan ug noktadan bagka, Kur- 
an'a bir ilavede bulunmamiglardir. 

Ebu Ubeyd, ibnu Mesud’un: Kur’an’a, Kur’an diginda bir gey ilave etme- 
yin dediQini nakletmigtir. Nehai’den yaptigi rivayette ise, mushaftaki noktalari 
hog gormediQini nakleder. ibnu Sirin de: Kur’an’daki noktalari, fevatih ve hava- 
timleri hog kargilamamigtir. ibnu Mesud ve Mucahid de, Kur’an’in agirlere bo- 
liinmesini kerih gormuglerdir. 

ibnu Ebi Davud, Nehai’den yaptiQi rivayette agirleri, fevatihi, mushafin e- 
badini kugultmeyi, sure adlarinm yazilmasim kerih gorduQunu nakleder. Ayrica, 
iginde sure veya ayet adi yazili bir mushaf getirildiginde Nehai, bunlari silin; 
gunku ibnu Mesud, mushafa bunlarm yazilmasim kerih gdrmugtur, dediQini nak- 
leder. Ebu’l-Aliye’den yaptiQi rivayette ise, mushafta surenin bagi goyle, sonu 
goyledir, geklinde yazilan yazilari, kerih gordugunu nakleder 

Malik b. Enes goyle der: Resulullah’in 'Kur’an’i Kur’an digmdaki kelime- 
lerden tecrid ediniz’ sozune uyarak Kur’an’a, agir ve humus igaretlerinin konul- 
masi, sure isimleri, ayet sayilannm yazilmasi mekruhtur. Nokta konulmasi ise, 
caizdir. Qunku nokta bir gekil degildir. Noktalarin Kur’an’dan oldugunun onemi 
yoktur. Bunlar, okunan kelimelerin durumunu gostermekten bagka bir gey de- 



gildir. Buna ihtiyag duyanlar igin, konulmasinda bir sakinca yoktur. 

Beyhaki goyle der: Kur’an’a kargi saygi gostermek, en guzel bir hatla, o- 
kunakli yazmak, harfleri kugultmemek ve sik yazmamak, ayet, secde, agir, 
vakf sayilari, kiraat ihtilafi ve ayetlerin manalari gibi hususlari ayetlere karigtir- 
mamak, Kur’an’m adabindandir. ibnu Ebi Davud, Hasan-i Basri ve ibnu Sirin’in 
mushaft noktalamada beis gormediklerini nakleder. Rabi'a b. Ebi Abdirrahman- 
dan da harekelenmesinde beis olmadigim nakleder. 

Nevevi goyle der: Mushaf’a nokta ve hareke koymak, hata ve tahriften 
korudugu igin mustehabdir. ibnu Mucahid, mushafta ancak mugkil kelimeler 
harekelenmelidir, der. Dani ise goyle der: Mushafta, harflerin geklini degigtire- 
ceginden siyah nokta konulmasma; muhtelif kiraatlarm, buyuk olgude karigiklik 
ve degigiklige yol agacagindan degigik renkli yazi ile bir mushafta toplanma- 
sma cevaz verilmemistir. Bana gore; hareke, tenvin, sedde, sukun ve med iga- 
retleri kirmizi, hemzeler ise sari renkle yazilmalidir. 

Curcani, «e g - § a f i» adli eserinde, §afii ulemasindan yaptigi nakle da- 
yanarak soyle der: Kur’an’daki kelimelerin tefsirini satir aralarina yazmak, <pir- 
kindir. 


3- Kur’an’m Harekelenmesi 

islamin ilk gunlerinde Kur’an’in harekelenmesi, nokta seklinde olurdu. 
Fetha, harfin onune bir nokta, zamme harfin sonuna, kesre ise altina konulur- 
du. Dani bu usulu uygulami§tir. Gunumuzde me?hur olan hareke §ekli, harfler- 
den alinan harekelerdir. En gok kullanilan ve daha agik olan bu harekelemeyi, 
ilk defa el-Halil ortaya gikarmistir. Fetha harfin iistunde uzunca bir gizgi, kesre 
harfin altmda bir gizgi, zamme ise harfin ustunde kuguk vav geklinde bir iga- 
ret, tenvin aym harfin tekrariyle, gayet harf halk harflerinden once ve muzher 
bir harf ise, o harfin ustijne yazilir. Aksi takdirde iki harf arasmda kalir. Mahzuf 
elif ve ondan bedel dan harf yerine, kirmizi igaret konur. Mahzuf olan hemze, 
harfsiz olarak kirmizi hemze ile yazilir. Ya harfinden onceki nun ve tenvine ik- 
lab alameti olarak, kirmizi nun harfi konur. Halk harflerinden once de sukun 
konur. Sukun, idgam ve ihfada okunur. Her sakin harfe sukun konulur, idgam 
edilen harften sukun kaldirilir. U dan onceki .U» harfi harig, sonraki harf gedde- 
lenir. C-L j» kelimesinde oldugu gibi harfine siikun konulur. 

Harbi, «G a r i b u’ I - H a d i s» adli eserinde, ibnu Mesud’un: 'Kur’an'i 
tecrid ediniz' sozunu iki manaya gelidigini agiklar: Birincisi; tilaveti sirasmda 
bagka bir soz karigtirmayiniz. ikingisi ise, yazisma nokta ve ya agir igaretleri 
koymayiniz, oldugunu soyler. Beyhaki, ibnu Mesud'un kastettigi mana gudur 
der: Kur’an’a di§er kitaplardan bir gey karigtirmayamz, giinku Kur’an’in digmdaki 
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kitaplar bize Yahudi ve Hiristiy anlar tarafindan ulaptirilmaktadir; onlarmsa guve- 
nilir kimseler olmadigi apikardir. 

4- Mushafm Ucretle Yazilmasi, Satilip Alinmasi 

ibnu Ebi Davud, «K i t a b u' I - M e s a h i f»inde, ibnu Abbas’ in Mushaf 
yazmadan dolayi ucret almayi kerih gordugunu nakleder. Aym rivayeti, Eyyub 
es-Sahtiyani’den nakleder. Hz. Omer ve ibnu Mesud’dan yaptigi rivayete gore, 
Mushafin alimp satilmasim, yazma ucreti alinmasmi kerih gbrmuplerdir. Muham- 
med b. Sirin’den de aym rivayette bulunmuptur. Mucahid, ibnul-Museyyeb ve 
Hasan-i Basri’den yaptigi rivayete gore bunlar, yukaridaki up peyin yapilmasm- 
da beis gormediklerini, nakleder. Said b. Cubeyr’den yaptigi rivayete gore, 
Mushaflarm satilmasi konusunda bir soruya, beis yoktur, peklinde cevap verdi- 
gini, Mushaf yazanlarin el emeklerini aldigmi, nakletmiptir. ibnu’l-Hanefiyye’den 
yaptigi rivayette, Mushaf satma konusunda bir soruya, satmasinda beis olma- 
digini, satilanm kagit oldugunu nakletmiptir. Abdullah b. Sakik’den yaptigi riva- 
yette poyle dedigini nakletmiptir: iahabe-i Kiram, Mushafin satilipi konusunda 
cevaz vermezlerdi. Nahai’nin; 'Mushaf ne satilir, ne de miras birakilir’ sozunu 
de rivayet etmiptir. ibnu Museyyeb’den yaptigi rivayete gore, bu zat Mushaf 
satipim hop karpilamc :, kardepine Mushafi yazmada yardim et, ve ya ona hibe 
et, dedigini nakleder. Ata tarikiyle ibnu Abbas'in poyle dedigini nakleder: Mus- 
haflari satin al, fakat satma. Mucahid’den yaptigi rivayette ise Mucahid, Mus- 
haflarin satilmasim nehyetmip, fakat alinmasina ruhsat vermiptir. 

Buraya kadar yapilan nakillerde, selefin pu up gorupte toplandigi ortaya 
pikmiptir; Mushafin satilmasi kehh, alinmasi ise kerih degildir. Bize gore en 
dogru olan da budur. Nevevi, «§ e r h u’ I - M ii h e z z e b»inde bunu dogrula- 
mip, bu gorupu Safii hazretlerinin sozuyle, ibnu'l-Enbari’nin «Zevaidu’r- 
R a v d a» adli eserinden nakletmiptir. 

Rafii poyle der. Denildigine gore, Mushaf yazmadan dolayi alinan ucret, kagidi- 
na odenen ucrettir. Qunku Allah kelami alimp satilmaz. Bir rivayete gore de ali- 
nan ucret, istinsah ucretidir. 

Yukaridaki iki sozun isnadi, ibnu’l-Hanefiyye ile ibnu Cubeyr’e dayamr. 
Burada upiincu bir gorup daha vardir ki o da, hem yazma ucreti, hem de kagit 
bedelidir. ibnu Ebi Davud, Sabi’nin poyle dedigini rivayet eder. Mushafin satil- 
masinda bir beis yoktur. Qunku satan, kagit ile el emegini satmaktadir. 

5- Mushafa Layik Olan Hiirmet Sekilleri 

Seyh izzeddin b. Abdisselam, «K a v a i d>> adli eserinde poyle der: 
Mushaf huzurunda ayakta durmak, Sahabe devrinde gorulmese bile, bidati ha- 
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sene’dir. Bu konuda en dogru soz, Nevevi’nin «e t - T i b y a n» adli eserinde 
ifade ettigi sozudur. Nevevi, bu hareketin Kur'an'a tazim ve deger verme baki- 
mindan mustehap oldugunu kabul etmiptir. 

Kur’an’i opmek mustehaptir. Qunku ikrime b. Ebi Cehl Mushafi operdi. 
Bazi ulema da Mushafin opulmesini Haceru’l-Esved’in opulmesiyle kiyaslamip- 
lardir. Qunku Mushaf, Allah’in kullarina bir hediyesidir. Kupuk pocugun opulme- 
si nasil mustehapsa, Mushafin opulmesi de meprudur. 

Ahmed b. Hanbel’den pu up rivayet nakledilmiptir, Mushafi opmek caiz- 
dir, mustehaptir. Mushafin opulmesinde, hurmet ve ikram olsa bile, bu mevzu- 
da kiyas yapmak dogru degildir. Bu yuzden Hz. Omer, Haceru’l-Esved hakkin- 
da poyle demiptir. Eger seni Resulullah’in optugunu gormeseydim, ben de op- 
mezdim. 

Mushafa guzel koku surulmesi, yuksek bir yere konmasi mustehaptir. 
Mushafin yastik yapilip uzerinde uyunmasi haramdir. Qunku bu hareket, Mus- 
hafi kupuk dupurmek ve ya ihanet etmektir. Zerkepi, Mushafa dogru ayak u- 
zatmayi da haram sayar. ibnu Ebi Davud Sufyan’dan, Mushafin duvara asilma- 
sinin mekruh oldugunu nakleder. Ayrica Dahhak’dan poyle dedigini rivayet e- 
der: Hadis-i Nebevi'ye, Mushafa ayirdigmiz yuksek yer gibi bir yer ayirmayimz. 

Sahih bir kavle gore Mushafi gumuple suslemek caizdir. Beyhaki, Velid 
b. Muslim’in poyle dedigini rivayet eder: Malik b. Enes'e Mushafin gumuple 
suslenip suslenemeyecegini sordum; o da bize bir Mushaf getirerek poyle de- 
di: Babamin bana, dedemden naklettigine gore Sahabe-i Kiram, Hz. Osman 
zamaninda Kur'an-i cemettiler ve elindeki Mushafi gostererek, bu pekilde yal- 
dizladilar, dedi. Sahih olan kavle gore, altin suyu ile yaldizlanmip Mushafi oku- 
mak, kadinlara caiz, erkeklere ise degildir. Bazi ulema yaldizlamanin, kabinda 
degil, Mushafin kendisinde yapilacagina cevaz vermiptir. Dogru olan, hem ka- 
binin, hem de Mushafin yaldizlanmasindadir. 

Mushafin yirtilan ve ya eskiyen yapraklarinin degiptirme ihtiyaci duyuldu- 
gunda, bu yapraklarin dupup uzerine basilma endipesi oldugundan, bir kovuga 
veya benzeri yerlere konulmasi caiz degildir. Harflerini kesmek, kelimelerini 
bolmek olacagindan, Mushafi yirtmak caiz degildir; punku bu hareket yazili a- 
yetleri kupumsemek demektir. Halimi de bu goruptedir. 

Halimi ayrica poyle demiptir: Mushafin kirlenen yapraklarini su ile yika- 
mak, veya bunlan yakmakta beis yoktur. Qunku Hz. Osman, ipinde ayetler ve 
mensuh kiraatlar bulunan Mushaflari yakmip, kimse buna karpi pikmamiptir. Ba- 
zi ulema yikamanm, yirtmaktan daha uygun oldugu gorupundedirler. Qiinku yi- 
kanan yapraklarin suyu, yere dokulmup olur. 

Kadi Huseyin, «T a I i k»inde Mushafin yakilmasmi kesinlikle yasaklamip- 
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tir. Qunku yakmak, Mushafa kargi saygisizliktir. Nevevi de bunun mekruh oldu- 
gunu soyler. 

Bazi Hanefi fukahasina gore, eskiyen Mushaf yapraklari yakilmaz, bir 
yere gukur kazilip gomulur. Uzerine basma ihtimali oldugundan, bu konuda iyi 
dugunmek gerekir. 

ibnu Ebi Davud, ibnu Museyyeb’in goyle dedigini rivayet eder: Siz, mus- 
hafcik ve mescitcik demeyin; gunku Allah'a ait olan her gey, buyuktur. 

§afii ve cumhur ulemaya gore; ister kuguk, ister buyuk olsun, abdestsiz 
iken Mushafa dokunmak haramdir. Cunku Cenab-i Hak, j j (Va- 
kia ^9.) buyurmugtur. Tirmizi ve diger muhaddisler: “Kur’an’a temiz olmayan el 
surmesin”, hadisini rivayet etmiglerdir. 

ibnu Mace ve diger muhaddisler, Enes’den merfuan gu rivayette bulu- 
nurlar: Bir kul oldukten sonra, kabrinde faydalandigi yedi gey vardir Bunlar; i- 
lim ogretmek, su akitmak, kuyu kazdirmak, hurmalik yetigtirmek, mescid inga 
etmek, olumunden sonra kendisine istigfar edecek evlad yetigtirmek veya bir 
Mushaf miras birakmaktir. 



YETMi$ YEDiNCi BOLOM 

TEViL VE TEFSlRiN MANASI, TEFSlRlN §EREFi 
VE ONA DUYULAN iHTlYAQ 

Tefsir kelimesi, beyan ve kegf manasma gelen j — *3' masdarmdan tefil 
babinda bir kelimedir. Gun aydmlandigmda £-—»!' jlJ denildigi gibi, aydmlanma 
manasina gelen kelimesinden kalbedilmigtir. kelimesinden oldugu 

da soylenir. Bu kelime, doktorun idrar tahlilinde, hastaligi kegfetmede kullandi- 
gi cam tup manasmdadir. 

Tevil, njcu manasinda, J/Y' masdarmdan alinan bir kelimedir. Tevil; a- 
yeti muhtemel manalarindan birine tevcih etmektir. Tevil kelimesinin, siyaset 
manasinda olan iJUVl masdanndan geldigi de soylenir. Bir sozu tevil eden, o 
sozun inceligine inen, tagidigi manayi yerinde kullanan kimse demektir. 

Ulema, tefsir ve tevil kelimeleri hakkinda farkli goru§ ileri surmu§lerdir. 
Ebu Ubeyd ve bazi ulema, her iki kelimenin aym manada oldugu goru^undedir. 
Bazi ulema, tefsirle tevilin aym manada oldugu goru§une katilmami§lar, hatta 
ibnu Habib en-Neysaburi: Zamanimizda o kadar gok mufessir ortaya Qikti ki 
onlara, tefsir ile tevil arasindaki fark sorulsa, buna cevap vermede aciz kalirlar, 
demi§tir. 

Ragib isfehani goyle der: Tefsir, tevilden daha umumi manadadir. tefsir; 
ekseriyetle kelimeler ve mufred manalarinda; tevil ise daha gok, kelimelerin 
manasi ve ciimlelerde kullamlir. Tevil deyimi, daha ziyade iirhi kitaplarda, tefsir 
ise hem ilahi, hem de bunun di§indaki kitaplarda kullamlir. Bazilari tefsiri, keli- 
menin sadece bir manasmi agiklama; tevili de, bazi delillere dayanarak kelime- 
yi, muhtelif manalarindan birine tevcih etmektir, geklinde tarif etmiglerdir. 

Maturidi, bu kelimeleri goyle tarif eder: Tefsir, gu kelimeden murad edi- 
len kesin mana gudur, Allahu Taala bununla gunu kastetmigtir, geklinde, geha- 
dette bulunmaktir. $ayet bu manaya geldigini gosteren kesin bir delil varsa, 
bu tefsir, sahih bir tefsirdir. Tevil ise, kesin bir delil olmaksizin, Allah’ in muradi 
budur, geklinde gehadette bulunmadan, kelimenin muhtemel manalarindan biri- 
ni tercih etmektir. 

Ebu Talib Taglebi de bunlari goyle tarif eder; Tefsir; bir kelimeyi, hakiki 
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veya mecazi manasiyle aqiklamaya denir. Mesela 1 kelimesinin & J* ke- 
limesiyle, kelimesinin kelimesiyle tefsiri, buna misaldir. Tevil ise; 

kelimenin batini manasinin tefsiridir. Kelime, J.5V' masdarindan alinmi§tir; bir 
§eyin neticesine ula§mak igin aslina donme manasindadir. Tevil, murad edilen 
gergek manayi bildinmektir. Tefsir ise, murad edilen mananin delilini bildirmek- 
tir. Kelime, murad edilen manayi ortaya gikarir, manayi ortaya Qikaran da, tef- 
sire i§aret eden delildir. Buna ornek, (Fecr, 1 4.) ayetidir. Ayet- 

teki » ^J\ kelimesi, bu kelimenin masdarindan alinmi§, murakaba manasinda 
tefsir edilmi§tir. ji— . jJ\ kelimesi, mifal veznindedir. Bu ayetin tevili ise; Allah’in 
emirlerini kugumsememek, bu emirleri yerine getirmede gaflete du§mekten sa- 
kinmak §eklindedir. Kelimenin lugat manasi di$inda, kati delillerin bulunmasi, 
kelimede murad edilen mananin agiklanmasim gerektirir. 

isbahani «T e f s i r»inde soyle der: Ulemaya gore, ayetin manasmi 
ke$f ve muradmi beyan etme demek olan tefsir, bir kelimenin mu$kil ve za- 
hiri manasina nazaran, daha umumi bir manadadir. Tevil, ekseriyetle ciimle- 
lerde yapilir. Tefsir ise, ya i-iU' . ve gibi garip kelimelerde 

veya »\S JW ayetinde oldugu gibi, izahi gerektiren veciz sozlerde 

veya 3 — -!'u-.'«(haram ayi) ertelemek kiifurde daha ileri gitmek- 

tir.» (Tevbe, 37.) ile U j (Bakara, 1 89.) ayetlerinde oldugu gibi, a- 

yetin nuzulune sebep olan olayi bilmek suretiyle bu olaydan dolayi ayetin ihti- 
va ettigi manayi tasvir eden cumlelerde yapilir. Kelimenin tevili, bazen umumi, 
bazen de hususi manada yapilir. Mesela, kelimesi, bazi ayetlerde mutlak 
inkar olarak umumi, bazi ayetlerde ise Allah’i inkar olarak hususi mana ifade e- 
der. Iman kelimesi de boyledir. Bazi ayetlerde mutlak manada inanmak, bazi 
ayetlerde ise Allah’a inanmak manasina gelir. Tevil ayrica, mu$terek mana ta- 
$iyan kelimelerde yapilir. Mesela, ->> ; kelimesi JjjJ' . yi ve j mana- 
sinda kullamlmi$tir. 

Bazi ulema tefsirin rivayete; tevilin dirayete, dayanarak yapildigim soyler. 

Ebu Nasr el-Ku$eyri §oyle demi$tir: Tefsir; tevile nazaran, rivayetlere 
uymak, onlari duymak veya istinbata bagli kalmak suretiyle yapilir. 

Bir kisim ulema tefsiri $oyle tarif eder: Manasi Allah’in kitabiyla agikla- 
nan sahih sunnetle tayin edilen §eye, tefsir adi verilir. Boylece ayetin manasi 
kendiliginden ortaya Qikmi$, vuzuha kavusmu§ olur. Bu durumda ayeti tefsir 
edenin §ahsi goru§une veya bir ba$ka mana aramasina ihtiyag kalmaz, ayetin 
manasini oldugu §ekilde kabul ederek, manayi a$maz. Tevil de, ilmiyle amil, e- 
debi ilimlerde mahir olan bilginlerin, ayetlerdeki incelikleri bulup gikarmalaridir. 

Aralarinda Begavi ve Keva$i’nin de bulundugu bazi ulema §oyle der: Te- 
vil; istinbat yoluyla, kitab ve sunnet’e muhalif olmadan, ayetteki mevcut manayi, 
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bir onceki ve bir sonraki ayetin manasina uyacak gekilde, mana vermektir. 

Bazi ulema da §oyle der: Istilahta tefsir; ayetlerin niizulu, bunlarin ihti- 
va ettigi ge§itli yonler ve olaylar, ini$ sebeplerini bilmek, Mekki-Medeni, 
muhkem mutegabih, nasih-mensuh, hususi-umumi, mutlak-mukayyed, muc- 
mel-mufesser manalari tesbit etmek, helal ve haram, vaad ve vaid, emir ve 
nehiy, ibretli ifade ve emsalu’l-Kur’an’a uymaktir. 

Ebu Hayyan bu konuda §oyle der: Tefsir; ayetlerdeki kelimelerin telaffu- 
zu, igaret ettikleri manalar, mufret ve terkip halindeki hukumleri, terkip halinde 
ta§idigi manalari, bu manalarla ilgili olan yonleri ara§tiran bir ilimdir. Tarifteki i- 
lim kelimesinden kastimiz, umumi manada kastedilen ilimdir. Ayetlerdeki keli- 
melerin telaffuzu sozunden kastirmz, kiraat ilmidir. igaret ettikleri manalar so- 
zunden kastimiz, bu kelimelerin delalet ettigi manalardir. Bu husus mijfessirin, 
tefsir ilminde muhtag oldugu lugat ilmidir. Mufred ve terkip halindeki hukumleri 
sozunden kastimiz; sarf, beyan ve bedi ilimleridir. Terkip halindeki hukumleri 
sozunden kastimiz; kelimelerin hakiki ve mecazi manalaridir. Qunkij terkiple- 
rindeki ifadenin zahiri, belli bir manaya isaret ettigi halde, bu manaya hamli 
mumkiin olmadigindan, mecazi manaya hamledilir.Bu manalarla ilgili yonleri so- 
zunden kastimiz; neshin, sebeb-i nuzulun, mubhemati agiklayan kissalarin bilin- 
mesidir. 

Zerkegi ise goyle der: Resulullah’a nazil olan Kur’an’in manalarmi agikla- 
mak, ihtiva ettigi hukumleri gikarmaktir. Bunu yapabilmek igin; lugat, nahiv, sarf, 
ilmi-i beyan, usul-i fikih ve kiraat ilmine muracaat edilir, ayrica sebeb-i nuzul ile 
nasih-mensuh'a ihtiyag duyulur. 

1- Tefsire Duyulan Ithiyag 

Tefsire duyulan ihtiyag konusunda bazi ulema goyle der: §urasi bilinen 
bir gergektir ki Allah kullarina, anladiklari dille hitap etmigtir. Bu yuzden her re- 
sulu, iginde bulundugu milletin diliyle gondermig, Kitabini onlarin diliyle indirmig- 
tir. Tefsire duyulan ihtiyag konusu, bazi kaideler verildikten sonra ele almacak- 
tir. Bu kaideler gunlardir: Kitap yazan herkes, gerhe ihtiyag duyulmaksizin bi- 
zatihi anlasilmasi igin yazar. Bir kitabin serhinde, gu ug yonde ihtiyag duyulur: 

1 - Muellifin genis bir bilgiye sahip olmasidir. Muellif, bu genis ilminden 
dolayi, veciz bir kelimede dakik manalari toplar. Belki bu yuzden murad ettigi 
mananin anlasilmasi guglesir. Cumlelerindeki bu gug manayi ortaya gikarmak 
igin gerhi gerekir. Bu bakimdan muellifin, eserini bizzat gerhetmesi, murad etti- 
gi mananin anlagilmasi bakimindan, bir bagkasinm gerhinden daha agik olur. 

2- Muellif, bir meselenin bazi yonlerini veya ona bagii sebeplerde agik- 
lik oldugu duguncesiyle, bunlara fazla dikkat etmeyebilir. Veya, uzerinde dur- 
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dugu mesele, ayri bir ilim konusu olabilir. Bu durumda eserin kapali yonlerini 
agiklamak uzere, garihe ihtiyag duyulur. 

3- Bir kelimenin mecazi, lafzan mugterek veya iltizami manalari gibi, 
farkli manaya gelme ihtimalinin bulunmasidir. Bu durumda eser, muellifin gaye- 
sini ve tercihini agiklamak uzere garihe ihtiyag duyar. Bir eserde; muellifin u- 
nuttugu, hataya dugtugu, bir geyi tekrar ettigi veya muphem biraktigi manalar 
her zaman gorulebilir. Bu yuzden eser, bu gibi hususlara agiklik getirmek uze- 
re, garihe ihtiyag duyar. 

Bu hususu agikladiktan sonra gunlari soyleyebiliriz: Kur'an, Arapga'nm 
en fasih oldugu bir zamanda nazil olmugtur. Bu dili konuganlar, Kur’an’in zahiri 
manasi ve ahkamim kolayca anhyordu. Fakat batini manasindaki ineelikleri ise, 
Resulijlllah'dan sorup ogrenmekle anlayabiliyorladi. Mesela Sahabe; ' } — L >Jj 
(vUaj^U.' «..imanlarina zuliim karigtirmayanlar..» (Enam, 82.) ayeti nazil oldu- 
gunda, ayetin zahiri manasina kapilarak: Hangimiz, nefsimize zulmetmiyoruz?» 
dediler. Resulullah (s.a.v.) sorduklari bu ayeti, «..girk elbette 

buyiik bir zulumdur.» (Lokman, 13.) ayetini delil getirerek tefsir etmigtir. Ayri- 
ea Hz. Aige Resulullah’a (ingikak, 7-8.) ayetlerindeki kolay hesabin ne oldu- 
gunu sordugunda Resulullah: Bu bir arzdir, buyurmugtur. Bagka bir misal de, 
Adiyy b. Ebi Hatim’in Resulullah’a sordugu beyaz, siyah iplik meselesidir. Sa- 
habe-i Kiram, Kur’an’in manasini anlamada Resulullah’in tefsirine muhtag ol- 
duklan gibi, aym ihtiyaci biz de duymaktayiz. Buna ilaveten Sahabe'nin, zahiri 
hukumlerde ihtiyag duymadiklari tefsire, bizler ihtiyag duymaktayiz. Bu noktada 
eksikligimiz, Arap dilinin hususiyetlerini iyice ogrenmeden, Kur’an’i anlamadaki 
acizligimizdir. Bu bakimdan bizler, tefsire en gok muhtag olan kimseleriz. $u- 
rasi bilinen bir gergektir ki, bazi ayetlerin tefsiri; veciz ifadeleri genigletmek, 
manalarini agiklamakla yapildigi gibi, bazilarinin tefsiri de, muhtemel manalar- 
dan birini tercih etmekle yapilir. 

Huveyyi goyle der: Tefsir ilmi, hem zor, hem de kolay bir ilimdir. Tef sirin 
zorlugu, degigik yonlerden kendini gosterir. Burada en onemli zorluk, Kur’an’in 
Allah kelami olmasidir. insan, Allah' in muradina, Kur’an’i dinlemekle ulagamaz. 
Aynca muradim anlamak igin, Allah’a vasil imkam da yoktur. Halbuki, darb-i 
mesel veya giirler boyle degildir. insanin bunlari, sahibinin agzindan duyup og- 
renmesi veya bunlari duyan birinden duymasi mumkundur. Kur’an’in tefsiri ise 
kesindir; aneak Resulullah’tan duymakla bilinir. Kur’an’in az sayidaki ayetleri 
harig, Allah’m muradim anlamak zordur. Allah’in murad ettigi manayi bilmek, ba- 
zi emare ve deHlere muhtagtir. Bundaki hikmet Allah’in kullarim Kitabi uzerinde 
dugunmeye sevketmek istemesidir. Bu yuzden Resulune, her ayetteki muradi- 
m agiklamayi emretmemigtir. 
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2- Tefsir llminin §erefi 

Tefsir ilminin serefi, bilinen bir gergektir. Cenab-i Hak: y 

'j-15' yy‘ "Diledigine hikmeti verir. Hikmet verilen kim- 

seye gok hayir verilmistir.» (Bakara, 269.) buyurmustur. 

ibnu Ebi Hatim ve diger muhaddisler, ibnu Ebi Talha tarikiyle ibnu Ab- 
bas’in y ayeti hakkinda soyle dedigini nakleder: Ayetteki hikmet keli- 

mesi, Kur’an’in nasihi-mensuhunu, muhkem ve mutesabihini, ilk ve son inen a- 
yetlerini, helal ve haram ile emsalini bilmek manasindadir. 

ibnu Merdevyh, Cuveybir tarikiyle, Dahhak’in ibnu Abbas’dan merfuan 
yaptiQi rivayette '■iS^i^y ayeti hakkinda soyle dedigini nakleder: Ayetteki 
hikmet, Kur’an’dir. ibnu Abbas bunun, Kur’an’in tefsiri olduQunu soylei. Qunku 
bu tefsiri iyiler de, facirler de okur. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu'd-Derda’nin y ayeti hakkinda soyle dedigi- 

ni nakleder: Ayetteki hikmet, Kur’an’i okumak uzerinde dusunmek manasinda- 
dir. Bu rivayetin bir benzerini ibnu Cerir, Mucahid, Ebu’l-Aliye ve Katade’den ri- 
vayet etmistir. 

j «Biz bu misalleri insanlara anla- 

tiyoruz ama; onlan bilenlerden bagkasi duguniip anlamaz.» (Ankebut, 43.) a- 
yeti hakkinda ibnu Ebi Hatim, Amr b. Murre’nin soyle dedigini nakleder: Kur’an- 
da bu ayet kadar beni huzunlendiren bir ayete rastlamadim; gunku manasini 
bilmedigim ayetler vardir. 

Ebu Ubeyd, Hasan-i Basri’nin soyle dedigini rivayet eder: Allah, indirdigi 
her ayetin, kimin hakkinda indigini ve ayetten murad ettigf mananin bilinmesini 
ister. 

Ebu Zerri’l-Herevi, «F e d a i I u’ I - K u r’ a n» adli eserinde Said b. Cu- 
beyr tarikiyle ibnu Abbas' in soyle dedigini rivayet eder: Kur’an’i okuyup da tef- 
sirini bilmeyen, siiri hizlica okuyan Arabi gibidir. Beyhaki ve diger muhaddisler, 
Ebu Hureyre’den merfuan su rivayette bulunmuglardir: Kur’an’in irabini yapimz, 
garip kelimelerini ogreniniz. ibnu’ l-Enbari, Hz. Ebubekr'in soyle dedigini nakle- 
der: Kur’an’dan bir ayetin irabini yapmam, o ayeti ezberlememden daha iyidii. 
Yine Abdullah b. Bureyde’den yaptig rivayette, Ashab’dan birinin soyle dedigi- 
ni nakleder: Bir ayetin irabini yapmak igin kirk gun yolculuk yapacagimi bilsem, 
bu yolculuga katlamrdim. Ayrica, Qabi tarikiyle soyle dedigini rivayet eder; Hz. 
Omer: Kur’an’i okuyup irabini yapan kimse, Allah katinda sehidlik mertebesine 
nail olur, buyurmustur. 

Bu rivayetlerden sonra sunu ilave etmek isterim: Bana gore rivayetler, 
Kur’an’in tefsirini ve ^giklamasim tesvik eden ayetlerdir. irab, nahiv ilminde 
sonradan gikan bir istilahtir. Qunku Sahabe-i Kiram konustuklari dili gok iyi bil- 
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diklerinden, irab bilmelerine ihtiyag yoktu. ibnu Nakib’in de aym gorugte oldu- 
gunu gordiim. ibnu Nakib, bunun smai irab oldugunu soylerse de, bu goru§u 
yerinde degildir. Kur’an’in irabina dair Silefi, «e t - T u y u r a t»mda ibnu Omer' 
den merfuan §u rivayeti nakleder: Kur'an'm irabini yapiniz, size tefsirini ogretir. 

Ulemanin icmaina gore tefsir, farz-i kifayedir, §eri ilimlerden ugunun e.n 
onemlisidir. 

isbahani goyle der: insamn yapacagi en gerefli hizmet, Kur’an’i tefsir et- 
mektir. Bu sbzu sbyle agiklayabiliriz: Bir sanatin degen, kuyumculukta oludugu 
gibi, o sanatin kendisindedir. Qunku kuyumculuk, deri tabaklama mesleginden 
daha ustundur. Kuyumcu altin ve gumugle ugrasirken, tabakgi olu hayvan deri- 
leriyle ugragir. Bir sanatin degeri; tip ilminde oldugu gibi, sanatin gayesine 
bagiidir. Mesela tip ilmi, gopgulukten daha gereflidir. Qunku gayesi, insamn 
sihhatiyle ugragmaktir. Qopgunun gayesi temizligi sagiamaktir. Sanatin degeri 
ayrica, fikih ilminde oldugu gibi, duyulan ihtiyacin derecesine gore olur, Tibba 
nazaran fikih ilmi, gok ihtiyag duyulan bir ilimdir. insan her hal ii karda fikih ilmi- 
ne muhtagtir. Qunku din ve dunya hayatim islah ederek nizama koyan, tip ilmi 
degil, fikih ilmidir. Tibba ancak, bazi anlarda, bazi kimseler muhtagtir. 

Bu husus anlagilinca tefsir ilmi hakkinda sunlari soyleyebiliriz: Tefsir ilmi, 
gu ug yonden serefe sahiptir: 

a- Mevzuu yonuyledir; tefsirin mevzuu, her hikmetin kaynagi, her fazile- 
tin asli olan, Allah kelamidir. Kur'an’da onceki milletler kadar, sizden sonrakile- 
isn de haberleri, aramzda cari olan hukumler vardir. Kur’an ne kadar okunsa 
bikilmaz, hikmetleri tukenmek bilmez. 

b- Gayesi yonuyledir; tefsirin gayesi, Allah’ in emirlerine simsiki sarilmak 
ebedi saadete ermektir. 

c- Duyulan ihtiyagtir; gunku dunya ve ahiretle ilgili her turlu olgunluk, di- 
ni ve dunyevi ilimlerle sagiamr. Butun bunlar, Kur’an’da mevcut ilme dayamr. 



YETMi$ SEKiZiNCi BOLUM 

MUFESSiRDE ARANAN §ARTLAR 
VE 

UYMASI GEREKEN ESASLAR 

Bu konuda ulema goyle der: Kur’an-i Kerimi tefsir etmek isteyen kimse, 
ayetlerinin tefsirini once Kur’an’da arar. Qunku Kur’an'in bir yennde mucmel o- 
larak gegen bir ayet, bagka bir yerde tefsir edilmigtir. Keza bir surede muhta- 
sar olarak gegen bir ayet, Ku^anin bir bagka suresinde genigge anlatilmigtir. 

ibnu’l-Cevzi, Kur’an’in bir suresinde mucmel olan ayetin, diger bir surede 
agiklandigina dair bir kitab telif etmigtir. Mucmel bahsinde bu kitab'dan bazi 
misaller vermigtim. Eger mufessir tefsirini Kur’an-i Kerimde bulamazsa, sunnet- 
te arar, Qunku sunnet, Kur'an’in tefsiri ve izahidir. Nitekim imam Qafii goyle de- 
migtir: Resulullah’in verdigi her hukum, Kur'an dan aldigi manadir. Qunku Allahu 
Taala w ( ^»eJ ( 39«Juv T jUX!'>iU'IJ^.Ui'«Biz kitabi sana hak olarak 

indirdik ki insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi bigimde hukum veresin» 
(Nisa, 105.) buyurmugtur. Resulullah (s.a.v.) ise: Bunu iyice bilin ki bana, Kur- 
an’la birlikte bir benzeri verilmigtir; o da sunnettir, buyurmugtur. Eger mufessir, 
ayetin tefsirini sunnette de bulamazsa, Sahabenin sozlerine muracaat eder 
Qunku Sahabe, Kur’an-i Kerimin nuzulu esnasinda gegen olaylara ve sebeple- 
re gahid olduklari, Arap diline hakimiyetleri, gergek ilim ve amel-i salih uzere 
olmalari sebebiyle, tefsirini en iyi bilenlerdir. Hakim “M u s t e d r e k»inde bu 
hususu goyle agiklar: Vahyin nuzulune gahid olan Sahabe'nin tefsiri, merfu ha- 
ber hukmundedir. 

imam Ebu Talib et-Taberi «T e f s i r»inin mukaddimesinde mufessirde 
aranan gartlar hakkinda goyle der: Mufessirde aranan ilk gart, inancmin saglam 
olmasi ve dinin esaslarina bagli kalmasidir. inanci hususunda tenkide ugrayan 
bir kimseye dunya iglerinde guven duyulmazken, din hususunda nasil guven 
duyulur? Ayrica dunya igleri hakkinda verdigi bilgilere, dinen guven duyulmaz- 
ken Allah’in kelami hakkinda verdigi bilgilere nasil guven duyulur? Eger bu 
kimse ilhad ile itham olunmug ise, fitne gikarmasmdan, ardniyeti ve hilesinden 
emin olunamaz. Rafizi’lerin agirilari ile Batinilerin durumu aynen boyledir. Egei 
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o, nefsani arzularina kapilmip ise, bu arzulari istikametinde hareket etmeyece- 
ginden kimse emin olamaz. Bu aynen, Kaderiyye’nin durumu gibidir. Onlardan 
biri tefsir sahasinda bir eser yazdiginda gayesi; bu konuda yeterli bilgisi olma- 
yan kimseleri, selefe tabi olmaktan ve hidayet yolunu tutmaktan alikoymaktir. 
Bu durumda mufessirin, Hz. Peygamber’den, Ashab’indan ve tabiundan yapilan 
nakillere dayanmasi, sonradan ortaya pikan uydurma haberlerden de uzak 
durmasi gerekir. 

Bir ayetin tefsirinde Sahabe kavlinin birbirinden farkli oldugu gorulurse, 
aralarim telif etmek de mumkun ise, bu kaviller telif edilir. Mesela Sahabenin 
Fatiha suresinde gepen ayeti hakkindaki kavilleri ayni noktada 

toplanmaktadir. Mufessir bu kavillerden, digerini de ipine alan bir kavli seper. 
Boylece, Kur’an’in ifadesi ile Enbiyanm tabi oldugu hidayet arasindaki zahiri 
fark, ortadan kalkmip olur. 

Mufessir; ister Resulullah’in ister Hz. Ebubekir veya Hz. Omer’in tefsire 
dair sozlerini alsin, ayeti Allah’in muradina uygun bir pekilde tefsir etmi? olur. 
Eger kaviller arasmda farklilik olur, bunlarin telafisi de mumkun olmazsa mu- 
fessir, hakkinda bir haber sabit olan goriipu tercih eder. Eger nakli bir haber 
bulunamazsa, istidlal yoluyla bir gorup pikabilirse, bu gorupti tercih eder. Me- 
sela; huruf-i mukatta’nm manasi hakkinda ileri surulen goruplerden, bu harflerin 
kasem harfi oldugunu soyleyenin gorupu, tercih edilir. 

§ayet, murad edilen manaya ait deliller arasinda bir fark olursa mufessir, 
bu konuda bir karipiklik oldugunu bilir, Allah’in bu harflerden murad ettigi ma- 
naya inamr, bu manayi kendine gore tayin etmege palipmadan, mucmel mana 
veya mutepabih ayet olarak kabul eder. 

Mufessirde olmasi gereken partlardan biri de, dogru bir tefsir yapabil- 
mesi ipin, kullandigi ifadelerin ayetin tefsirine uygun ifadeler olmasidir. Qunku 
Cenab-i Hak, bizim u^rumuza cihad edenle- 

re biz yollarimizi apariz..» (Ankebut, 69.) buyurmuptur. Mufessirin gayesi, dun- 
ya menfaatlarindan uzak oldugu siirece, halisane olur. Bayet dunyaya ragbet 
edecek olursa, yaptigi tefsir kendisini istedigi gayeye ulaptiramayacagi gibi, 
yanlip bir amelde de bulunmup olur. 

Butun bu partlara ilaveten mufessir, ayetlerdeki muhtelif manalara dikkat 
etmek suretiyle, irab kaidelerini de iyice bilmesi gerekir. Yaptigi tefsire uyarak, 
ister hakikat, ister mecaz olsun, dilin asli yapisindan uzaklapirsa, tefsiri geper- 
siz olur. Bazi mufessirler y* (Enam, 91.) ayetini Allah de, onlari kendi 

haline birakiver, peklinde tefsir etmip, ayetteki haber cumlesinin mahzuf oldu- 
gunu dupunememiptir. Halbuki ayetin takdiri, Kur’an’i Allah indirdi de, sonra 
onlari kendi haline birakiver, peklindedir. Buraya kadar verilen bilgiler, Ebu 



Talib’den alinmigtir. 

ibnu Teymiyye, Usul-i Tefsire dair yazdigi kitabinda goyle der: Resululla- 
hin Sahabe’ye, Kur’an’in kelimelerini agikladigi gibi, manasim da agikladigimn 
bilinmesi gerekir. «..kendilerine indirileni agiklayasin diye.» 

(Nahl, 44.) ayeti bunu ifade etmektedir. 

Ebu Abdirrahman es-Sulemi goyle der: Osman b. Affan, Abdullah b. 
Mesud gibi bize Kur’an okumasim ogreten Sahabiler, Resulullah’dan on ayetin 
manasim ogrenip amel etmedikge, bagka ayetlere gegmezler; Biz Kur’am, ilmi 
ve ameliyle birlikte ogrendik, derlerdi. Bu yuzden bir surenin ezberlenmesi, 
uzun bir zaman alirdi. Ahmed b. Hanbel, «M u s n e d»inde rivayet ettigine go- 
re, Enes goyle demigtir: Sahabe’den bin Bakara ve Al-i imran surelerini ezber- 
lediginde, onlarin bu ezberi gozumuzde buyurdu. Ahmed b. Hanbel, «M u v a t- 
t a»inda, ibnu Omer’in Bakara suresini sekiz senede ezberledigini rivayet et- 
mi$tir. Sahabe’nin bu davramgi, «(Bu Kur’an), 

gok miibarek bir kitap’tir. Onu sana indirdik ki ayetlerini du§unsunler..» 
(Sad, 29.), j\ y&jj «Kur’an’i diinmuyorlar mi?..» (Nisa, 82.) ayetlerine 
dayamr. Qunku manasim anlamadan ayetler uzerinde du§unmek, mumkun de- 
gildir. 

Tib veya matematik gibi belli bir ilim dalinda yazilan kitaplari okuyanlarin, 
bu kitablara ait serhlerden istifade etmeden okumalari mumkun degilken, Mu- 
minlerin temel kitabi olan, kurtulug ve saadetlerini saglayan, dunyevi ve uhrevi 
i§lermde kendilerine destek olan Allah kelami, nasil olur da tefsire muhtag ol- 
maz! Kur'an'in tefsiri hususunda, Sahabe-i Kiram arasinda, gergekten az dene- 
cek kadar ihtilaf mevcuttu 

Tabiun arasinda bu ihtilaf, Sahabeye nazaran biraz daha fazla olmugsa da bu, 
daha sonrakilerin yaninda gene de az sayilir. 

1 - Tabiun Tefsiri 

Tabiun mufessirleri, tefsire dair bilgilerin tamammi, Sahabe’den ogren- 
mi§ler, sadece ayetler hakkinda istidlal ve istinbatta bulunmu$lardir. Selef ule- 
masi arasinda, tefsire dair ihtilaflar gok azdir. Aralarindaki ihtilafin gogu, birbiri- 
ne zit manada olan ihtilaf degil, nevi ihtilaf ina dayamr. Bu ihtilaf ta ikiye ayrilir: 

a- Tabiun dan birinin, ayetten anladigi manayi, hocasininkinden farkli o- 
larak ifade etmesidir. Bu da farkli bir mana vermekten ziyade, kelimeleri degi- 
§ik gekilde agikladiklarim gosterir. Mesela; pJi— J ayetini bazilari, Kur- 
ana ittiba, bazilari da Islama ittiba manasim vermiglerdir. Netice itibariyle her iki 
tefsir, aymdir. Qunku islam dinine ittiba demek, Kur’an’a ittiba demektir. Fakat 
bu tefsiri yapanlar, birbirinden farkli vasiflarda bulunmu§Jardir. kelimesi- 



454 


KUR’AN iLiMLERl ANSiKLOPEDiSi 


nin ayrica, uguncu bir vasfi da bulunmaktadir. Bazilari i»' — « kelimesinin; ehli 
sunnet ve’l-oemaat, ubudiyyetin, Allab’a ve Resulune itaat oldugunu, soyle- 
mislerdir. Bunlarin hepsi, aym gerqegi ifade etmig, fakat her mufessir, kelimeyi 
degigik sifatlarla vasiflandirmigtir. 

b- Her mufessirin, umumi manadaki kelimenin temsil yoluyla bir yonunu 
agiklamasi, umumi veya hususi manasinda bir tahdide gitmeksizin, muhataba 
bu kelimenin sadece manasim hatirlatmasidir Mesela; LJJ*.*' 

“Sonra Kitab’i kullarimiz arasindan segtiklerimize miras verdik..»(Fatir, 32.) 
ayeti bu nevi tefsire bir misaldir. $urasi bir gergektir ki, nefsine zulmeden kim- 
se, dini vegibeleri yerine getirmeyen, yasaklari gigneyen kimse demektir. Muk- 
tesid ise, dini vegibeleri yerine getiren, haramdan uzakla§an manasindadir. 
Sabik ise, dini vegibelerle birlikte hasenati da yaparak, bu yolda daima yarigan 
kimse demektir. Muktesid olanlar, ashab-i yemin, sabiklar ise, Allah’in emirleri- 
ni yerine getirmede yari§anlardir. 

Bu ayeti tefsir edenler, Allah’ a itaat nevilerinden birini zikrederler. Mese- 
la bir mufessir sabik kelimesini, namazi ilk vaktinde kilan, muktesidi, namazi 
vaktinde kilan, nefsine zulmedeni ise, ikindi namazim gunesin bati$i sirasinda 
kilan eeklinde tefsir etmietir. Bir ba$ka mufessir de, sabik kelimesini zekatiyla 
birlikte sadaka veren, muktesid kelimesini, sadege zekatmi veren, nefsine zul- 
medeni ise, zekatmi vermeyen §eklinde tefsir etmistir. 

2- Selef Tefsirinde ihtilaf 

Tefsirin nevileri konusunda zikrettigimiz bu iki husus, bazen isim ve si- 
fatlarin nevilerini, bazen de kelimedeki manalarin bir kismini ifade eder. Gorii- 
niirde ihtilaf gibi kabul edilen selef ulemasinin tefsiri, umumiyetle boyledir. 

Selef arasinda gorulen ihtilaf, kelimenin iki manaya muhtemel olmasin- 
dan kaynaklanmaktadir. Bu ihtilaf, kelimenin lugat yonunden birkag mana ifade 
etmesinde gorulur. Mesela; kelimesi, hem bir $ey atan, hem de arslan 

manasinda, _ r - « — &- kelimesi, hem gegenin baelamasi, hem de bitmesi manasin- 
dadir. Ya da, ik i manaya uygun du§mesinde gorulur. Fakat bununla, iki neviden 
veya iki gahistan bin murad edilir, (Necm, 8.) ayetindeki zamirlerle, 

r-s- J'-J • ve benzeri kelimeler, buna misaldir. Bu gibi 

kelimelerde, selef ulemasinin verdigi manalar dogru olabilecegi gibi, olmayabi- 
lir de. 

Verilen mananm dogru olmasi, ya ayetin iki kere nazil olmasindandir. Bu 
durumda bazen bin, bazen de digeri kastedilir. Ya da, kelimenin mugterek ma- 
nali olmasindandir. Bu kelimede, her iki mananin murad edilmesi mumkundur. 
Veyahut, kelimenin her iki manaya uygun du§mesindendir. Bu takdirde, tahsisi- 
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ni gerektiren bir sebep yoksa, umumi manada olur Bu uguncu neve gore, ke- 
limenin iki manasi da sahih olursa, bu kelime ikinci neve girmig olur 

Selef ulemasindan rivayet edilen, bazi ulema tarafindan ihtilafli gorulen 
kaviller, bir mananin birbirine yakin kelimelerle anlatilmasindan ileri gelmekte- 
dir Mesela bazi mufessirier kelimesini geklinde tefsir ederken, ba- 
zilari da y kelimesiyle tefsir etmiglerdir. Her iki kelime, mana bakimindan 
birbirine yakin kelimelerdir. 

ibnu Teymiyye, tefsirdeki ihtilaf iki nevidir, geklinde bir baglik agarak 
goyle demigtir: Birincisi; sadece nakle dayanan ihtilaftir. bu da Resulullah’dan, 
Sahabe veya tabiun’dan gelen haberlerde gorulur Bunlar arasinda. sahih olan- 
la olmayanin bilinmesi mumkun oldu§u gibi, mumkun olmayan rivayetler de 
mevcuttur. Sahih rivayetlerin zayif rivayetlerden ayrilmasi mumkun olmayan bu 
son kismin gogunu, bilinmesinde fayda olmayan rivayetler te§kil eder Bunlar 
Ashab-i Kehf’ in kopeginin rengi ve ismi; kesilen inekten oldurulene dokundur- 
mak uzere alinan parganm ne oldu§u, Nuh’un inga ettiQi geminin eni-boyu ve 
kullamlan kerestenin cinsi, Hizir’in oldurdugu gocugun ismi gibi hususlardir. Bu 
gibi rivayetler, nakille bilinen rivayetlerdir Resulullah’dan sahih olarak nakle- 
dilen rivayetler kabul edilir, sahih olmayanlar kabul edilmez. Ka’b ve Vehb b. 
Munebbih gibi ehl-i kitab ulemasindan yapilan rivayetler, ne tasdik ne de tek- 
zib edilir. Qunku Resulullah bu hususta goyle buyurmugtur: Ehl-i kitab, size bir 
geyden bahsederse onlari ne tasdik edin, ne de yalanlaym. 

Tabiun mufessirlerinden nakledilen bazi rivayetler, ehl-i kitap’tan aldik- 
larmi zikretmeseler bile, aynen ehl-i kitab’m nakilleri gibidir. Tabiun kavillerinde 
ihtilaf mevcutsa, bu kaviller huccet sayilmaz. $ayet aym konuda Sahabe’den 
sahih bir rivayet mevcutsa, tabiundan nakledilen rivayete nazaran, Sahabe 
kavli tercih edilir Qunku Sahabenin bunu ya Resulullah’dan bizzat veya Resu- 
lullah’dan bizzat duyan birinden duyma ihtimali daha kuvvetlidir Qunku Saha- 
benin tabiun’a nazaran ehl-i kitab’dan yaptigi nakiller, gok azdir. Bu durumda 
Sahabenin kendisine ait sozunu nasil olur da ehli kitab’dan almigtir, denilir? 
Halbuki Sahabe, ehli kitabi tasdikten menedilmi$tir 

3- Batil Tefsir §ekilleri 

Sahih oldugu bilinen rivayetler, Allaha gukur pek goktur. Imam Ahmed; 
Tefsir, destan ve sava$ hikayelerinin asli yoktur, demi$ olsa bile, tefsire dair 
haberlerin gogu murseldir, geklinde ifade etmigtir. 

Nakille degil, istidlal yoluyla bilinen rivayetlerin gogu, iki yonden hatalidir. 
bu hata; Sahabe, tabiun ve tebeitabiun tefsirlerinden sonra yapilmaga ba$lan- 
migtir. Bu ug neslin sozleriyle yapilana tefsirlerde, $u iki hususla ilgili rivayetler 
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bulmak hemen hemen mumkun degildir. Mesela: Abdurrazzak, Firyabi, Vaki b. 
Cerrah, Abd b. Humeyd, ishak b. Rahaveyh ve benzeri mufessirlerin tefsirleri, 
bu kabil tefsirlerdendir. Bu iki husustan biri, mufessirin kendine gore bir mana 
bulup ayetleri buna gore tefsir etmesidir. ikincisi de, Kur’an-i Resulullah'in soz- 
lerini dikkate almadan, muradim desteklemek uzere Arapga bilen herhangi 
kimsenin sozuyle tefsir etmesidir. Birinci kisimdaki mufessirler, ayetlerin ifade 
ettigi manayi dikkate almaksizin, kendi goruglerine uygun manaya deger ver- 
miglerdir. Digerleri ise, sadece lafza bagli kalmislar, Resulullah’in sozlerine ve 
ayetin siyakina bakmaksizin, Arap diline uygun olan manaya ydnelmiglerdir. 
Bunlann yaptigi gogu hatalar, kelimenin liigat manasina bagli kalmalarindandir. 
Nitekim onceki mufessirler de aym hataya dugmuslerdir. Manaya onem vere- 
rek Kur’an-i tefsir eden mufessirlerin yaptigi gogu hatalar, diger kisimdaki mu- 
fessirlerin dustiigu hata gibi, tefsir ettikleri mananin dogruluguna guvenmele- 
rinden zuhur etmistir. Birincilermanayane kadar onem vermiglerse, ikinciler de 
o nisbette lafza onem vermiglerdir. Birinciler, iki grupta toplanir; bir kismi ayet- 
leri ifade ettikleri manadan ayirarak tefsir ederler, diger kismi ise, ayette bu- 
lunmayan veya murad edilmeyen manaya hamlederek tefsir ederler. Her iki 
durumda vermek istedikleri musbet veya menfi mana batil olabilir, hem delilleri, 
hem de verdikleri mana hatali olur; veya gergek olabilir. Bu durumda hatalar, 
verdikleri manada degil, kullandiklan delillerde gorulur. 

Her iki durumda hata edenler, bidat ehlinden olanlardir. Bunlar kendi ba- 
til mezheplerine inanmiglar, bunu Kur’an’a aktarmiglar, kendi goruglerine gore 
Kur’an’i tefsir etmislerdir. Halbuki ne Sahabe, ne de tabiun’dan kendi gorus ve 
tefsirlerini destekleyen bir mufessir yoktur. Bunlar, mezheplerinin gorusleri isti- 
kametinde tefsirler yazmiglardir. Abdurrahman b. Keysan,Cubbai,Abdulcebbar, 
Rummani, Zemahgeri ve benzerleri, bu nevi tefsir yazanlardandir. 

Bu mufessirler arasinda, Zemahseri gibi, ifadesi guzel, pek gok kimsenin 
fark edemiyecegi sekilde cumleleri arasina sinsice bidatlerini yerlegtirenler de 
vardir. Zemah§eri, ehli sunnet mufessirlerin in goguna, mezhebinin batil tefsirle- 
rini kabul ettirmigtir. Fakat ibnu Atiyye ve benzeri mufessirler, bidatten uzak, 
ehli sunnete bagli tefsir yazmiglardir. §ayet ibnu Atiyye tefsirinde selef’den 
yaptigi rivayetleri, usulune uygun olarak zikretseydi, tefsiri daha mukemmel o- 
lurdu. ibnu Atiyye nakillerin gogunu, tefsirlerin en mukemmel ve en degerlisi o- 
lan ibnu Cerir et-Taberi’nin tefsirinden almigtir. ibnu Atiyye, selef’den nakletti- 
gi rivayetler uzerinde fazla durmadan, kelam ulemasinin sozlerini zikretmigtir. 
Oysa kelam ulemasi, ehli sunnete Mutezile’den daha yakin olmakla beraber, 
Mutezile mezhebine yakin bir usul segmiglerdir. Kelamcilar her ne kadar bu u- 
sulu benimsemiglerse de, Mutezile ile aym fikirde olmadiklarim da kabul etmek 
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gerekir. Sahabe ve tabiun mufessirleri ayetin tefsirini verdikleri halde, sonra- 
dan gelen bazi mufessirler, inandiklari mezhebe gore, farkli sozlerle ayeti tef- 
sir etmi§lerdir. Ayetlerin bu §ekilde tefsiri, Sahabe ve tabiun’un tefsir usulu de- 
gildir. Sahabenin usulune uymadan tefsir edenler, Mutezile gibi bidat ehlinin 
tefsirine ortak olmuglardir. 

Ozet olarak diyebiliriz ki, Sahabe ve tabiun’un tefsir geklinden ayrilip, e- 
serlerini buna muhalif olarak yazanlar, hataya dugtukleri kadar, bidate de sap- 
lanmislardir. Zira, Sahabe-i Kiram, Kur’an’m manasmi ve tefsirini en iyi bilen 
kimseler oldugu gibi, Resultillah’in hak olarak getirdiklerini de en iyi bilenlerdi. 
Ayetin manasmda degil, delilde hata edenlerin gogu; sufiler, vaizler ve fuka- 
hadir. Bunlar Kur’an’i, aslindasahih manalarla tefsir etmiglerse de Kur’an, onla- 
rin igaret ettigi manada degildir. Mesela Siilemi’nin «H a k a i k»i bu gibi tefsir- 
lerle doludur. Eger verdikleri mana, batil manalar ise, tefsirleri birinci kisim tef- 
sirler arasina girer. Bunlar ibnu Teymiyye’den ozet olarak nakledilen bilgilerdir. 
Bu goru§ler,gergekten nefis goru§lerdir. 

4- T efsirin Ana Kaynaklari 

Zerkegi, «B u r h a n»inda goyle der: Kur’an’i tefsir etmek isteyenin isti- 
fade edecegi pek gok kaynak vardir. Bunlarin en onemlisi, §u dort ana kay- 
naktir: 

a- ilk kaynak, Resulullah’in sunnetidir. Resulullah’dan nakil, herkesge bi- 
linen makbul tefsirdir. Fakat, Sunnete karigmig gok sayidaki zayif veya mevzu 
hadislerden sakinmak gerekir. Bu bakimdan imam Ahmed: Tefsir, destan ve 
sava§ hikayeleri gibi tig nevi kitabin ash yoktur, demigtir. Talebelerinden bazi- 
lari bu sozunu soyle agiklamislardir: Ustadin bundan gayesi, bu kitaplardaki 
nakHllerin gogu, muttasil sahih senedlerle rivayet edilmemig olmasindandir. Bu- 
nunla beraber tefsire ait pek gok sahih rivayetler mevcuttur. Mesela Enam su- 
resindeki zulum kelimesinin girk ile tefsiri, aynca ingikak suresi 8. ayetteki ko- 
lay hesabin, hemen biten hesap ile tefsiri, Enfal suresi 60. ayetteki kuvvet ke- 
limesinin atmak ile tefsiri bu kabildendir. 

Derim ki: Bu gibi tefsirler, gergekten azdir. Hele merfu senedle rivayet 
edilenler azdir. Kitabin sonunda, insaallah bunlan ayrica zikredecegim. 

b- ikinci kaynak, Sahabe’nin sozudur. Hakim <<M u s t e d r e k»inde 
zikrettigi gibi, Sahabe kavli, merfu hadis hukmundedir. Hanbeli ulemasindan 
Ebu’l-Hattab $oyle der: Sahabe kavli huccet degildir dersek, merfu hadis huk- 
munde olmama ihtimali mevcuttur. Dogru olan, merfu hadis hukmunde olmasi- 
dir. Qunku Sahabe kavli rey degil, rivayetten ibarettir. 

Burada sunu ilave etmek isterim: Hakim’in soziine, muteahhirundan ibnu 
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Salah ve diger muhaddisler, Sahabe’nin merfu sozleri, sebebi nuzul ve benze- 
ri hususlarla ilgilidir. Bu gibi konulara rey dahil degildir. Hakim’in bunu «U I u m- 
ul-Hadi s»inde bizzat zikrettigini ve goyle dedigini gordiim: Sahabe tefsiri, 
mevkuf hadis nevindendir Sahabe tefsirinin musned haber oldugunu soyle- 
yenler, bunlarin sebebi nuzulle ilgili rivayetler oldugunu belirtmiglerdir. Hakim 
burada Sahabe tefsirini sebebi niizule tahsis etmig, «M u s t e d r e k»inde ise 
umumi manada kullanmigtir. Ben, birinci gorugun dogruluguna inamyorum. 

Zerkesi goyle der: Tabiun kavlinin tefsirdeki degeri hakkinda imam Ah- 
med’den iki rivayet vardir. ibnu Akil, Sube’den yapilan rivayete dayanarak, bu- 
nu kabul etmistir. Fakat mufessirler, tabiun kavlini kullanmiglardir. Qunku tabi- 
un, sozlerinin gogunu Sahabe'den almiglardir Tabiun'dan nakiller, muhtemelen 
degigik lafizlarla rivayet edildiginden, bu konuda bilgisi olmayanlar bunu hakiki 
bir ihtilaf zannederek, degisik kaviller seklinde naklederler. Fakat gergek bu 
degildir. Tabiun, kendisine gore en agik veya soru soramn durumuna en uy- 
gun olan manayi, ayetten gikarmaya galigmiglardir. Bazilan, ayete uygun veya 
benzeri bir mana verirken, bazilan da ayette kastedilen veya netioede aym 
manaya gelen bir mana vermiglerdir. Tabiun’dan gelen butiin rivayetlerin arasi- 
m eemetmek mumkun olmasa bile, hepsi de umumi olarak aym manada birleg- 
mektedir. Tabiundan birinin iki rivayeti varsa, sihhat dereceleri aym ise, sonra- 
dan soyledigi soz, daha muteberdir. Sayet aym degilse, ilk sozu daha mute- 
berdir. 

c- Llguncu kaynak; mutlak olarak Arap diline dayanmaktir. Qunku Kur- 
an, bu dille nazil olmugtur. Pek gok ulema, bu gorugtedir. imam Ahmed bunu 
bazi eserlerinde zikretmigtir. Fakat Fadl b. Ziyad, imam Ahmed’den Kur'an’i gi- 
irle agiklanmasi hoguma gitmez. Kur'an’m giirie agiklanmasi dogru degildir gek- 
linde ayri bir gorug mevcuttur. Bazi ulema, Arap diline uyarak yapilan tefsirin 
cevazi hakkinda imam Ahmed’den iki rivayet oldugunu soylemiglerdir. Kur’an’in 
giirie tefsiri bir rivayete gore mekruhtur. Bu kerahet, ayetin zahiri manasim, A- 
rap dilinde kismen delalet eden veya sadece giirde kullamlan, muhtemel harioi 
bir manaya hamletmekten ileri gelir. Fakat tefsirlerde gorulen, bunun aksidir 

Beyhaki, imam Malik’in goyle dedigini rivayet eder: Arapgayi bilmeden 
Kur’an’i tefsir eden bir kimse yanima geldiginde, kendisini giddetle azarladim 

d- Dorduncu kaynak, ayetin manasma bagii kalmak suretiyle dini bilgi- 
lerden faydalanarak yapilan tefsirdir. Resulullah’m ibnu Abbas hakkindaki gu 
duasi, bunu gostermektedir. Ya Rabbi, onu dinde fakih kil, ona tevili ogret 
Hz. AN Resulullah’m kendisi hakkinda, ibnu Abbas’a yaptigi gibi bir duasi olup 
olmadigi soruldugunda goyle demistir: Allah kimseye Kur’an'i tarn anlayacak bir 
ilim vermemigtir. Bu bakimdan ,Sahabe-i Kiram ayetlerin manasi hakkinda farkli 
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goruglere sahip olmug, her bin anlayabildigi manayi vermigtir. Kur'an'm bir esa- 
sa dayanmadan, gahsi rey ve igtihada gore tefsir edilmesi caiz degildir. Qunku 
Allah, j «Bilmedi£in bir geyin ardina dugme..» (isra, 36 ), 

j c.' J wL jl • «..bilmediginiz geyler soylemenizi emreder.» (Ba- 
kara, 169), «..kendilerine indirileni insanlara agiklayasin..» 

(Nahl, 44.) buyurmug, Kur’an’in tefsirini ancak, Resulune birakmigtir. Ebu Da- 
vud, Tirmizi ve Nesei’nin rivayetine gore Resulullah (s.a.) da: Kur’an’i kendi reyi 
lie tefsir eden, isabet etse bile, bu tefsir hatalidir buyurmug, ayrica Ebu Davud’ 
un rivayet ettigi bir hadis’inde: Bilgisi olmadan Kur’an’i tefsir eden bir kimse, 
cehennemdeki yerine hazirlansin, demigtir. 

Beyhaki, birinci hadis hakkinda gunlari sdylemistir: Qayet bu hadis sa- 
hihse, Resulullah bununla saglam bir delile dayanmayan reyi kastetmigtir. Fa- 
kat bir delile dayanan rey ile tefsir etmek, caizdir. 

Beyhaki, «M e d h a l»inde goyle der: Bu hadis hakkinda dugunmek ge- 
rekir. §ayet sahih ise, Resulullah bununla, tefsir etme usulu; kelimelerin lugat 
manalarini, nasih-mensuhu, sebebi nuzulii, ayetlerin nuzulune gahid olan Saha- 
benin tefsirini, Kur’an’i tefsir eden hadisleri bilmekle olur. Qunku Kur’an: 

. ^aJ'4JJ'<«..sana da bu zikri indirdik ki kendi- 

lerine indirileni insanlara agiklayasin..» (Nahl, 44.) buyurmugtur. Resulullah- 
dan Kur’an’i tefsir eden bir rivayet gelmisse, bununla kifayet edilir, bagka bir 
soze ihtiyag kalmaz. §ayet Resulullah’dan bir rivayet gelmemigse, bu durumda 
Resulullah’in tefsir etmedigi ayetleri istidlal yoluyla tefsir eden ilim eh linin fikri- 
ne muracaat edilir. 

Beyhaki, reye dayali tefsirin isabetli olsa bile, hatali olacaQmi ifade eden 
hadis hakkinda ayrica goyle der Resulullah bu sozuyle gunu murad etmistir: 
Kur’an’i, ilmin usul ve furuunu bilmeden, kendi reyi ile tefsir eden kimse, isa- 
betli tefsirde bulunsa bile, bunu bilmeden yaptigindan, tefsiri makbul sayilmaz. 

Maverdi goyle der: Bazi ilim erbabi bu hadisi, zahirine hamletmigler, delil 
bulunsa bu delile agik bir nas muariz olmasa bile, kendi igtihadiyla Kur’an’a 
mana vermekten kaginmiglardir. Bu tutum, Kur’an’i tefsir edip, hukiimler gikar- 
ma emrinden uzaklagmamiz sayilir. Qunku Allahu Taala: 

“..iglerinden igin ip yuzunu aragtirip gikaranlar, onun ne oldu^unu bilirlerdi.» 

(Nisa, 83.) buyurmugtur. Qayet ilim erbabimn dedigi dogru olsaydi, Kur’an’dan 
istinbat yoluyla higbir §ey ogrenilemez, pek gok kimse de, Allah’ in kitabmdan 
bir gey anlamazdi. §ayet hadis sahih ise, tevili gu olur: Kur’an’i kendi gorugii 
ile tefsir eden, lafzindan bagka bir geye muracaat etmese, dogru bir tefsir 
yapmig olsa bile, bu tefsiri tesadufi olacagindan, tefsir etme usulu hatali olur. 
Qunku yaptigi bu tefsirden gayesi, verdigi manaya gahid gostermeden gahsi 
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gorugune gore tefsir etmektir. Ebu Nuaym ve diger muhaddislerin ibnu Abbas' 
dan rivayet ettikleri hadisde goyle ifade edilir: Kur’an, muti bir kitaptir. Degigik 
manalari vardir. Tefsirini, bunlarin en guzeliyle yapiniz. 

Bu hadisdeki zelul kelimesinin iki manaya gelmesi muhtemeldir. Birinci- 
si; okuyup ezberleyene kargi, muti’dir. ikincisi; mugtehid’in anlayabilecegi ge- 
kilde, agik manalari bulunur. 

Hadisdeki zu vucuh da iki manaya muhtemeldir. Birincisi; Kur’an’m ayet- 
leri, birkag sekilde tefsir edilebilir. Ikincisi de; Kur’an, emir, nehiy, tergib ve ter- 
hib, helal ve haram gibi gesitli vecihleri cemeden manasmdadir. 

Hadisteki tefsirini bunlann en giizeli ile yapiniz, ifadesinde de iki mana 
muhtemeldir. Birincisi; ayeti en guzel manaya hamlediniz. ikincisi de; musama- 
hali degil tegvik edici, intikam alici degil, affedici manalarinen guzeli ile tefsir 
ediniz, demektir. 

Bu hadisde, Kur’an’da istinbat ve ictihada cevaz olduguna dair agik bir 
delil vardir. 

Ebu'l-Leys Semerkandi goyle der: Cenab-i Hak, 

» «..kalplerinde egrilik olanlar miitegabihlerin ardina diiger- 
ler.» (Al-i imran, 7.) ayetinde ifade ettigi gibi, tefsiri menedilen ayetler, mutega- 
bih ayetlerdir. Kur’an’in tamami degildir. Qunku Kur’an, insanlara hiiccet olarak 
indirilmigtir. $ayet tefsiri caiz olmasaydi, Kur’an saglam bir huccet olmazdi. Du- 
rum boyle olunca, Arap dilini, sebebi nuzulu bilen, Kur’an’i tefsir edebilir. Bun- 
lari bilmeyen, bilgisi nisbetinde tefsirini yaparsa bu, tefsir degil, bagkasinm de- 
digini aktarmak olur. Eger Kur'an’i tefsir edecek olan, tefsirini biliyor, ayetten 
hukum veya bu hukme bir delil gikarmak istiyorsa, bunu yapmasmda bir beis 
yoktur. $ayet bu kimse, ayet hakkinda bir bilgisi olmadan, ayetten murad gu- 
dur demesi caiz degildir. jgte menedilen tefsir, bu gekil tefsirdir. 

ibnu’l-Enbari hadis hakkinda goyle der: Bazi ilim erbabi bu hadisdeki 
reyden murad, kendi arzusuna gore ayetleri tefsir etmektir, demigtir. Selef ule- 
masindan nakilde bulunmadan, Kur’an’i kendi arzusuna gore tefsir eden kimse, 
tefsirinde isabet etse bile, aslini bilmedigi, Sahabe ve tabiun mezhebine da- 
yanmayan bir sozle Kur'an’a mana verdiginden, hataya dugmug olur. 

ibnu'l-Enbari, ikinci hadisi goyle agiklar. Bu hadisin iki manasi vardir: Bi- 
rincisi; Miigkilu’l-Kur’an hakkinda Sahabe ve tabiun goriiglerini bilmeden ayet- 
leri tefsir eden Allah'in gazabina ugrar. ikincisi ki (dogru olan da budur) Kur’an’i 
dogru olmadigmi bildigi bir mana ile tefsir eden, cehennemdeki yerine hazirlan- 
sin, geklindedir. 

Begavi ve Kevagi goyle der: Tevil; bir ayeti muhtemel manalarmi dikkate 
alarak. mufessirlerin tefsirine ters diigmeden, Kitap ve Sunnet’e uygun bir ge- 
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kilde istinbatta bulunarak, onceki ve sonraki ayetin manasina gore, tefsir et- 
mektir.. VUi «Gerek hafif, gerek a$ir olarak..» (Tevbe, 41.) ayeti- 
nin tevili gdyle yapilmigtir: Gengler-ihtiyarlar, zenginler-fakirler, Bekarlar-evliler, 
negeli olanlar-olmayanlar veya sihhatli olanlar-hasta olanlar, sefere gikiniz, 
geklindedir. Bu tevillerin hepsi mumkundur, ayet bu manalara muhtemeldir. 

Ayete ve geriata muhalif olan tevil, cahillerin tevili oldugundan, tehlikeli- 
dir. Mesela, Rafizilerin, «lki denizi saliverdi, birbirine kavu- 

§uyorlar..» (Rahman, 1 9.) ayetini Hz. Ali ve Fatima olarak, ^ ~ 

- • “Ikisinden de inci ve mercan gikar.» (Rahman, 22.) ‘ayetini Hz. Ha- 

san ve Huseyin ile tevil etmeleri, bu kabil tevile misaldir. 

5- Mufessirin Bilmesi Gereken llimler 

Kur’an’in tefsiri hakkmda, ulema arasinda farkli goriigler ileri surulmugtur. 
Herkes, Kur’an’i tefsir edebilir mi? Buna verilen cevap gudur: Bir kimse alim 
veya edip olsa fikih, nahiv, tarih ve rivayetler hakkinda genig bilgiye sahip olsa 
Resulullah’dan rivayet edilen hadislere dayanmadikga, Kur’an’i tefsir edemez. 
Bu soruya verilen bir bagka cevap da gudur: Mufessirin muhtag oldu^u ilimleri 
bilen kimsenin, Kur’an’i tefsir etmesi caizdir. Bu ilimler de, aga^ida zikredilen 
on beg ilimdir. 

a- Lugat ilmi: Bu ilimle, kelimenin o dilde ifade ettigi manalar bilinir. Mii- 
cahid: Allah’a ve kiyamet giinune inanan, Arapga’yi bilmeyen kimsenin Kur’an’i 
tefsir etmesi haramdir, der. imam Malik’in bu husustaki sozunu, daha once 
nakletmigtik. Arapga’yi biraz bilmek, bu konuda kafi degildir. Mesela bir keli- 
menin, birkag manasi olabilir. Tefsir edecek kimse, bunlardan sadece birini bi- 
lir. Halbuki murad edilen di§er manasidir. 

b- Nahiv ilmi: Cumlenin manasi, irab’a gore degigeceQinden, bu ilrrin 
muhakkak bilinmesi gerekir. Ebu Ubeyd, Hasani Basri’den yaptigi rivayette 
kendisine, Arapga’yi dgrenmege, mukemmel bir gekilde konugmaga gahgan, 
Kur’an’i en giizel gekilde okuyan birinden soz edildi. Cevaben: Qok guzel, sen 
de ogren. Qunku Kur’an’i okuyan, manasi m bilmiyorsa, kendisini helak eder, 
dedi. 

c- Sarf ilmi: kelimenin tiireyigi ve sigalari, sarf ilmini bilmekle olur. Ibnu 
Faris: Bu ilmi bilmeyen, ilminin buyuk kismini yitirmig sayilir. Mesela -u»- j keli- 
mesi, miiphem bir kelimedir. Bu kelimenin gekimini yaparsak, masdariyla hangi 
manaya geldigni anlariz, der. Zemahgeri goyle der: «Her 

milletin onderini gagirdigimiz gun..» (Isra, 71.) ayetindeki imam kelimesiri, 
anne manasindaki kelimesinin cemi geklinde tefsir eden kimsenin tefsiri bid- 
attir. Bu manaya gore ayetin tefsiri, babalarimn adiyla de§il, annelerinin adiyla 



462 


Kuft «N kM£Al AN^KLQH.OMil 


gaginlir, geklinde olacaktir. Boyle bir mana, yanligtir. Bu yanhghga, sarf ilmini 
bilmemesi sebep olmugtur. Qunku »\ un cemii ^L) geklinde gelmez. 

d- igtikak ilmi: Bir isim, iki ayri kokten geliyorsa, manasi bu koklere go- 
re degigir. Mesela • kelimesi, **-l— masdarindan mi, yoksa j — . masdarm- 
dan mi geldigini bilmek gerekir. 

e,f,g- Maani, Beyan ve Bedi ilimleridir. Maani ilmi, cumleye guzel bir ma- 
na kazandirmak gayesiyle, cumle kurulugunun inceliklerini ogretir. Beyan ilmi, 
cumlenin ifade ettigi agik veya gizli manalan, degigik ifadelerle kullanmadaki 
incelikleri ogretir. Bu ug ilim, mufe'ssirin bilmesi gereken ilimdir. Mufessir, Kur’ 
an’in icaziyle ilgili hususlara riayet etmesi gerekir. Bu ise, belagati bilmekle 
olur. 

Sekkaki goyle der: icazm, akillari hayrette birakacak gekilde incelikleri 
vardir. icazm degeri, gorulup anlagilir, fakat vasfi mumkun olmaz. Bu durum ay- 
nen, terazideki olgunun egitligi gibidir. Bu egitlik gorulur, fakat vasfi yapilamaz. 
icazin inceliklerini, fitratinda bir kabiliyeti olanlar bilir. Bu fitrata sahip olmayan- 
lar, maani ve beyan ilmiyle gokga ugragarak icazin inceliklerini kavrayabilirler. 

ibnu Ebi’l-Hadid goyle der Bir dilde cumlenin, fasihi ile en fasihi, guzeli 
ile en guzeli, ancak zevk ile bilinir. Bunu bir delille ispatlamak mumkun degildir. 
Bu aynen, guzellikte farkli iki geng kiza benzer. Bu kizlardan birisi; pembe ten- 
li, ince dudakli, inci digli surme gozlu, tombul yanakli, ince burunlu ve orta boy- 
ludur. Digerinde ise, bu vasif ve guzellik yoktur. Fakat, gozleri ve kalbi digerin- 
den daha guzel, daha yumugaktir. Bunun sebebi, bir tijrlu bilinmez. Bunu, her- 
kese gore degigen zevk ve mugahede tayin eder. Cumle de aynen boyledir. 
Evet, bu iki geng kiz arasinda yapilan tavsif farki, agikga ortadadir. Yuzdeki 
guzellik, zarafet ile birinin digerinden ustunlugu, herkesin gorebildigi vasif tir. 
Cumledeki incelikleri ise ancak ozel bir zevkle bilinir. Liigat, nahiv ve fikih il- 
miyle ugragan herkes, zevk sahibi olamaz, cumledeki incelikleri tenkid ede- 
mez. Beyan ilmiyle ugraganlar, zevk ehli olanlardir. Bunlar, kendilerini risale, hi- 
tap, kitabet ve giirle tatmin ederler. Bunlarla ugragmalari kendilerine, maharet 
ve meleke kazandinr. Cumledeki incelikleri, birbirine nazaran ustijnluklerini 
kavramak igin bu zevke sahip olanlara damgmak gerekir. 

Zemahgeri goyle der: Allah’in kitabim ve muciz kelamini tefsir eden, naz- 
mindaki guzellige, belagatindaki olgunluga bagli kalarak tehaddide bulunmak 
isteyene firsat vermege dikkat etmelidir. 

icazi butun yonleriyle bilmek, Allah kelamindaki inceliklere muttali olarak 
tefsir etmektir. Bu da fesahatin temel kaidesi, belagatm ana unusurudur 

h- Kiraat ilmi: Bu ilim sayesinde, Kur’an’in kiraat incelikleri bilinir, muhte- 
mel kiraat vecihleri arasinda tercih yapilir. 
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i- Kelam ilmi: Bu ilim, Allah’a isnadi caiz olmayan sifatlar ihtiva eden a- 
yetleri, zahiri manadan ayirarak tefsir etmeyi odjretir. Kelam ulemasi bu gibi a- 
yetleri tevil eder, Allah’a isnadi mumkun olmayan, vacip veya caiz olan mana- 
lara delil getirir. 

k- Usulu Fikih ilmi: Ayetlerden hukum gikarmak ve istinbatta bulunmak 
iizere, delil getirmeyi ogretir. 

I- Sebebi nuzul ve kissalar ilmi: Sebebi nuzulla, ayetin hangi konuda ve 
kimin hakkmda nazil oldugu bilinir. 

m- Nasih ve mensuh ilmi: Muhkem ayetlerle muhkem olmayan ayetlerin 
bilinmesini saglar. 

n- Fikih ilmidir. 

o- Mucmel ve muphem ayetleri agiklayan hadislerdir. 

p- ilmi mevhibe: Bu, bilgisi ile amel edene Allah tarfindan verilen ilimdir. 
ilmiyle amel edene Allah bilmedigini ogretir, hadisi, buna isarettir. 

ibnu Ebi’d-Dunya §6yle der: Tefsir ilmi, sahili olmayan ugsuz-bucaksiz 
bir deniz gibidir. Mufessir aleti olan bu ilimler bilinmedikge, mufessir olunamaz. 
Bu ilimleri bilmeden Kur’an’i tefsir edenler, menhi tefsir olan, rey tefsirine gore 
mufessir olurlar. Bu ilimleri ogrenerek tefsir ederse, menhi tefsir olan, rey mu- 
fessiri sayilmaz. Sahabe ve tabiun Arap dilini ogrenerek degil, tabiatlarinda 
mevcut meleke ile bilirlerdi. Diger ilimleri ise, Resulullah’dan almislardi. 

Burada, §u agiklamada bulunmak isterim: Mevhibe ilmini kavramada bel- 
ki gugluk gekilir. Bunun, insanin kudreti diginda bir ilim oldugu diisunulur. Aslm- 
da, bunu kavramak zor degildir. Bu ilme sahip olmanin yolu, amelde oldugu ka- 
kadar, zuhd ve takva hayati yagamaktir. 

Zerkegi «B u r h a n»inda §oyle der: Kur’an’i tefsir edecek, vahyin strla- 
nm gozecek kimsenin kalbinde bidat, kibir, heva, dunya sevgisi gibi vasiflar 
bulunmasi, gunah iglemede israrli olmamasi, imaninm zayif du§memesi, aklina 
gelen her soze uymamasi gerekir. Butun bunlar, birbirine bagli engellerdir. 

Bu manada, Allah’in §u ayetini hatirlatmak isterim: 

^ jSJ <<Yeryuzunde haksiz yere biiyuklenenleri ayetleri mden u- 
zakla§tiracagim.» (Araf, 1 46.). ibnu Ebi Hatim, bu ayet hakkinda Sufyan b. U- 
yeyne’nin §oyle dedigini nakleder: Onlardan, Kur’an’in idrakini gekip alacagim, 
demigtir. 

ibnu Cerir ve diger ulema, degigik tariklerle ibnu Abbas’ in $oyle dedigi- 
ni rivayet ederler: Tefsir dort kisimdir. Birincisi; kendi dili oldugundan Araplarin 
bildigi tefsir. ikincisi; herkesin bilmesi gereken tefsir. Uguncusu; ulemanm bildi- 
gi tefsir. Dordiincusu; Allah’dan bagka kimsenin bilmeyecegi tefsir. ibnu Cerir 
zayif bir senedle merfuan ibnu Abbas’m sozunu §u lafizla nakleder: Kur’an dort 
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vecih iizere nazil olmugtur. Bunlar; herkesin bilmesi gereken helal-haram, A- 
raplarin bildigi tefsir, ulemanin bildigi tefsir, Allah’dan bagka kimsenin bilemiye- 
cegi mutegabihlerdir. Bu ayetlerin tefsirini bildi^ini iddia eden, yalancidir. 

Zerkegi, «B u r h a n»mda gdyle der: ibnu Abbas’in bu soziinde do§ru 
bir taksim mevcuttur. Araplarm bildigi tefsir, Arap dilindeki bilgilerine dayamr. 
Bu da lugat ve irab bilgileridir. Mufessir, kelimelerin tagidigi manalari bilme zo- 
rundadir. Bu durum, Kur’an’i okuyan igin gegerli de^ildir. Qayet kelimelerin ma- 
nalari, bilgiden gok ameli gerektiriyorsa, bu durumda bir veya iki haber, bir ve- 
ya iki beyitlik istighad yeterli olur. Eger manalar bilgiyi gerektiriyorsa, bunlar 
kafi gelmez, aksine daha genig deliller ve giirden gahidler gerekir. 

irab, mana de^igiklitjine sebep oluyorsa, mufessirin ve Kur’an'i okuyanm 
bunu bilmesi gerekir. Qunku mufessir, irabi bilmekle isabetli hukum gikarir. Kari 
de hata yapmaktan kurtulur. Eger irab, mana degigikligine sebep olmuyorsa, 
kariin hatadan kurtulmasi igin irabi bilmesi gerekir. Mufessir ise irab yapmadan 
da gayesine ulagacagindan, bir mecburiyeti olmaz. 

Herkesin bilmesi gereken tefsir, dini hukumleri ithiva eden ayetle, tevhi- 
de delalet eden ayetlerin manasini, kolayca anladigi tefsirdir. Agik bir mana i- 
fade eden her kelime, Allah’in murad ettigi manayi tagir. Bu gibi ayetlerin tefsiri 
kolayca anlagilir; herkes, V' V «Bil ki, Allah’tan bagka (gergek) 

tanri yoktur..» (Muhammed, 1 9.) ayetinde, tevhid manasi bulundugunu idrak e- 
der. $ayet ayetteki V nin nefiy, V' nin da isbat manasinda oldugunu bunun tah- 
sis ifade ettigini bilmese bile, ayetten uluhiyette Allah’in geriki olmadigim anlar. 
Herkes, -J" — ■» «..namazi kilin, zekati verin..» (Bakara, 43.) aye- 

tinin manasini kolayca bilir. §ayet J*i' ismi tafdilinin tercih ifade ettigini bilme- 
se bile bu nevi ayetlerde emredileni yerine getirme talebi bulundugunu anlar. 
Bu gibi ayetlerin manasini bilmedigini iddia edenin mazereti, hakli bir mazeret 
damaz. Qunku bu ayetler, herkesin bilmesi gereken ayetlerdir. 

Tefsirini ancak Allah’in bildigi ayetler, gaybi haberler ihtiva eden ayetler- 
dir. Bunlar; kiyametin vukuu, ruhun mahiyeti, hurufu mukattanm manasi ile mu- 
tegabih ayetlerdir. Bu gibi ayetlerin tefsirinde reyin yeri yoktur, bunlar ancak 
ayet, hadis veya icmai ummetten gelen naslarla tefsir edilir. 

Ulemanin bildigi tefsir, igtihadlarina dayanan, umumiyetle tevil geklinde 
dan tefsirdir. Ulema, bu gekil tefsirle, ayetlerden hukumler gikarir, mucmel a- 
yetleri beyan eder, umum manadaki ayetleri hususi manaya hamleder. iki veya 
daha gok mana ihtiva eden kelimeler hakkmda fikir beyan etmek, ulemaya du- 
gen bir igtir. Ayet hakkmda sadece rey izhar etmek degil, manaya gahid ve 
deliller getirmek de ulemanin vazifesidir. Eger kelimenin iki manasindan biri a- 
giksa, ayet bu manaya hamledilir. Eger kapali olan manasi murad ediliyorsa, 
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buna delil gerekir. Eger her iki mana egit ise, her ikisi de hakiki manada kulla- 
mlir. §ayet bunlardan biri, ILigat veya orfde hakiki manasinda, digeri de seri 
manasinda kullaniliyorsa, ayetin geri manaya hamli daha uygundur. Ancak 

“Senin onlara duan onlari yatigtirir..» (Tevbe, 103.) 
ayetinde olduQu gibi, lugavi manasinda kullamldiQina dair, delil gerekir. §ayet 
bu iki manadan biri orfe, digeri lugata dayamyorsa, ayetin orf manasina hamli, 
daha uygundur. Kelimenin bu iki manasi birbirine zid dugiiyor, hayiz ve temiz- 
lenme manasina gelen . kelimesi gibi tek kelime ile ifadesi mumkun degilse 
bu iki manadan murad edilenin, delillerle isbati gerekir. §ayet buna isaret eden 
agik bir delil yoksa, ayette Allah’in murad ettigi mananin bu oldugunu nasil an- 
layacaktir? Bu iki manadan, istedigini segmede veya hukmen galiz olam mi 
yoksa hafit olam mi alacagi hususunda muhayyer midir? Bu hususta, degi$ik 
gorusler ileri surulmustur. §ayet kelimenin manasi birbirine zit degilse, belagat 
ulemasina gore, ayetin her iki manaya hamli gerekir, fesahat ve belagat baki- 
mindan daha belig olur. Ancak, bunlardan birine delalet eden delil varsa, ma- 
nanin hamli buna gore yapilir. 

Buraya kadar verdigimiz bilgiler anlagilmissa, Bilgisi olmadan Kur’an’i 
tefsir eden kimse, cehennemdeki yerine hazirlansin hadisi, ibnu Abbas’in a- 
yirdigi dort tefsir §eklini iki kisma indirir. Birincisi: MLifessirin Arap dilini mukem- 
melen bilmesini gerektiren, kelime tefsiridir. Ikincisi: Mufessirin, iki manasi olan 
kelimenin, muhtemel manalanndan birine hamlediimesi igin, muhtelif ilimleri bil- 
mesi, Arap dili ve lugatina mukemmelen vakif olmasi gerekir. Ayrica, usul ilmini 
ilgilendiren konulari emir, nehiy ve sigalarim, mucmel ve mubeyyeni, umum ve 
hususu, mutlak ve mukayyedi, muhkem ve mutegabihi, zahiri veya tevili mana- 
yi, hakikat veya mecazi, sarihi veya kinayeyi bilmelidir. istinbat yoluyla bilinen 
furu ilmi de, mufessirin gok az ihtiyag duydugu bir husus olsa bile, dikkatten 
uzak tutmamasi gerekir. Bu durumda mufessirin ayet, §u veya bu manaya 
muhtemeldir demesi, bir hukum fetvasina mecbur kalmadikga kesin hukum 
vermemesi, gayet mecburiyet varsa bu konuda ictihadda bulunmasi, yaptigi ic- 
tihadin hilafi mumkun olmakla birlikte, kendi igtihadina gore ayete mana ver- 
mesi, yerinde olur. 

Ibnu Nakip §oyle der: Hadisin manasinda mevcut ifadeye gore rey tefsi- 
ri beg kisimdir: 

1 - Mufessirin ihtiyag duydugu ilimler bilinmeden yapilan tefsirdir 

2- Allah’tan bagkasimn bilmedigi mutegabihlerin tefsiridir. 

3- Batil mezhebe gore yapilan tefsirdir. Bu tefsirde mezheb gorugu asil 
kabul edilir, tefsir buna tabi olur. Mezhebi tefsir zayif olsa bile, mumkun olan 
her yolla, ayetleri kendi gorugu agisindan tefsir etmesidir. 
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4- Bir delil olmadan Allah’in muradi budur diye ayetin kesin tefsirini ver- 
mesidir. 

5- Kendi arzu ve zevkine gore ayetleri tefsir etmesidir. 
ibnu Nakib goyle devam eder: Kur'an ilimleri ug kisimdir: 

a- Allah’in higbir kula bahgetmedigi ilimdir. Cenab-i Hak Kur’an’inda, 
Kendi Zati ve gaybe ait bilgilerdeki esrari, kendisine has kilmigtir. Bu gibi hu- 
suslarda soz soylemek, icmaen caiz degildir, 

b- Kur’an’daki bazi sirlari gozmek uzere sadece Resulune verdigi ilim- 
dir. Bu gibi konularda gorug beyan etmek ancak, Resule veya Allah’in izin ver- 
digi kimseye aittir. ibnu Nakib, hurufu mukattaanin bu kisma dahil oldugunu 
soylerse de, birinci kisimdan oldugu da soylenmigtir. 

c- Allah’in, Resulune Kur’an’in agik veya gizli manalanm ogrettigi ilimler- 
le, Resulune ogretmesini istedigi ilimlerdir. Bu kisim kendi arasinda ikiye aynlin 
Birincisi: Nakil yoluyla saglanan bilgilerdir. Bunlar: Sebebi nuzul, nasih 
mensuh, kiraat, lugat, onceki milletlere ait kissalar, yer ve gogun yaratiligi, ki- 
yamet gunu ve hagirle ilgili bilgilerdir. ikinci kisim: Kelimelerden nazari olarak 
yapilan istidlal, istinbat ve istihragtir. Bu da aynca iki kisma ayrilir Birincisi; ce- 
vazinda ihtilaf edilen, sifatlarla ilgili mutegabih ayetlerin tevilidir. ikincisi; hak- 
kinda ittifak edilen, asli ve feri hukumlerin istinbati ile irab esaslaridir. Bunlarin 
asli, kiyasa dayanir. Belagat, vaaz ve hikemle ilgili hususlar da bu nevidendir. 
Ehli oldugu takdirde, Kur’an’dan igari manalarm istihrac ve istinbati mumkun- 
dur. Ozet olarak, ibnu Nakib’in sozleri bundan ibarettir. 

Ebu Hayyan goyle den Asrimizdaki bazi ulema tefsirin Kur’an’daki ma- 
nalari anlamada; Mucahid, ikrime, Tavus ve benzeri mufessirlerin nakline muh- 
tag oldugu kanaatmdadirlar. Qunku ayetleri anlamak, bunlardan gelen rivayet- 
lere bagiidir. Fakat bu gorug dogru degildir. 

Zerkegi bu ibareyi naklettikten sonra goyle der: Kur’an’in tefsiri bir baki- 
ma, sebebi nuzul, nasih-mensuh, muphemin tayini ile mucmelin beyam gibi hu- 
suslar, nakle dayanir. Diger kisminda buna ihtiyag duyulmaz. Usulune uygun o- 
larak, tefsirle ilgili sagiam bilgileri toplamak, bu konuda yeterli olur. Tefsir ve 
tevil kelimeleri arasindaki farki gosteren bazi istilahi tabirler, nakil ve istinbat 
yoluyla elde edilen bilgileri birbirinden temyiz etmenin sebebi, belki de, nakle- 
dilen rivayetlere, istinbat edilen goruglere dayanmaktadir. 

Zerkegi, eserinde gunlan da ilave eder 

Kur’an'in tefsiri, iki kisimdir Bin nakli, digeri nakli degildir. Nakli olmayan 
tefsir Resulullah, Sahabe ve tabiundan ileri gelen mufessirlerden yapilan riva- 
yetlerdir. Resulullah’dan gelen rivayetlerde, senedin sihhati aramr. Sahabeden 
gelen rivayetlerde ise, ayetleri tefsir ediglerine bakilir. §ayet ayeti, lugat yo- 



X'0 


467 


nuyle tefsir etmiglerse, lugatta ehil olduklanndan, tefsirleri itimada gayandir. 
Qayet, ayetlerin nuzulu ve buna bagli hususlari, mugahede yoluyla nakletmig- 
lerse, bu gibi rivayetleri de makbuldur. Bu durumda Sahabe kavli arasinda bazi 
farklar gorijlurse, cemi mumkun olanlar cem edilir, mumkun degilse, ibnu Ab- 
bas' in sozi) tercih edilir. Qunku Resulullah kendisine: Ya Rabbi, ona tevili 6<j- 
ret geklinde duada bulunmugtur. imam Qafii, feraiz konusunda Zeyd'in kavlini 
tercih etmigtir. Qunku Resulullah onun hakkinda: Zeyd, feraizde en bilgili ola- 
mmzdir, buyurmustur. Tabiundan gelen rivayetler, Sahabe kavlinde oldugu gi- 
bi, merfu hukmunde ise, tefsirleri naklidir, degilse mufessirin bu kaviller arasin- 
da tercih yapmasi gerekir. 

Az gorulmesine ragmen, ayet hakkinda herhangi bir nakil gelmemisse, 
kelimenin Arap dilindeki manasi, medlulu, siyak-sibak'a gore kullaniligma baki- 
larak tefsir edilir. Ragib, «M u f r e d a t» adli eserinde, bu nevi tefsire gokga 
onem vermi§, kelimenin delalet ettigi manayi tefsir ederken, lugat ehlinin verdi- 
gi manaya ilavede bulunmus, siyak manasimn geregini de dikkate almigtir. Zer- 
kegi'den yapilan nakil burada bitmi§tir. 

Ben, Resulullah ve Sahabenin kavillerini ihtiva eden bir kitab yazdim Ki- 
tabimda on binden fazla, merfu ve mevkuf rivayetleri biraraya getirip dort ciltte 
topladim. Kitabima «T e r c u m a n u' I - K u r' a n» adini verdim. Eserin tasnifi 
sirasinda, ruyamda Resulullah' i gordum, uzun uzadiya beraberinde kalarak 
mujde ve bereketli dualarim aldim. 

6- Kiraata Gore Sahabe Tefsiri 

Sahabeden gelen rivayetlerin onemli yonlerinden biri, kiraata gore yap- 
tiklari tefsiri bilmektir. Bir ayet hakkinda Sahabe’den farkli iki tefsir mevcut ol- 
dugunda, bunun ihtilaf oldugu samlir. Halbuki bu aslinda ihtilaf degil, kiraata go- 
re yapilan tefsindir. Selef ulemasi bu nevi tefsire gokga onem vermigtir. 

ibnu Cerir, gegitli tarikle ibnu Abbas ve diger Sahabe’den: L«j" yuJ 

U -l—.' «Herhalde gozlerimiz donduriildu..” (Hicr, 1 5.) ayeti hakkinda gu riva- 
yette bulunmugtur. Ayetteki O kelimesi, Oi- manasindadir. Bagka bir ta- 
rikle yapilan rivayete gore kelime, OJui-l manasindadir. 

Katade’nin goyle dedigini de rivayet eder: O $— kelimesini geddeli ola- 
rak okuyan, Oi- manasim, geddesiz okuyan ise Cj manasim verir. 

Katade’nin bu iki manayi cem edigi, gergekten mukemmeldir. ibnu Cerir- 
in Hasenu’l-Basri’den (ibrahim, 50.) ayeti hakkinda yaptigi ri- 

vayet, bunun bir benzeridir. Deveye siirulen katran manasindadir. 

ibnu Cerir, ibnu Abbas ve diger Sahabe’den degigik tariklerle yaptiQi ri- 
vayete gore katran kelimesi, eritilmig bakirdir. Bu iki mana ayri kaviller degildir. 
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Eritilmi§ bakir manasi, ayetin j' kiraatma goredir. Bu kiraata gore tenvinle 
okunan kelimesi bakir, j' $iddetli hararet manasmdadir. Aym rivayeti ibnu 
Ebi Hatim, Said b. Cubeyr’den de nakletmi^tir. 

Bu gibi rivayetlerin, pek gok misali vardir. «E s r a r u’ t - T e n z i l» adli 
kitabimizda bunlari, yeterince naklettik. Daha once ^ ayetinin tefsiri hak- 
kinda, ibnu Abbas ve diger Sahabe’nin, farkli tefsir etmelerini nakletmi§, bu ke- 
limenin cima mi yoksa elle dokunma manasma mi geldigini agiklami$, birinci 

mananin .V kiraatma, ikinci mananin ,T..J kiraatma gore verildigini soyle- 

mi§tim. Goruldugu gibi, Sahabe’den gelen bu rivayetlerde, temelde bir farklilik 
mevcut degildir. 

»M u h t a s a r u’ I - B u v e y t i» adli eserde, imam $afii’nin $oyle de- 
digi nakledilir Resuliillah’in sunneti, Sahabe kavli veya ulemanin icmai olma- 
dikga, mutegabih ayetlerin tefsiri caiz degildir. 

7- Tasavvufi Tefsir 

Mutasavvifenin Kur’an hakkindaki sozleri, tefsir degildir. ibnu Salah, 
«F e t a v i»sinde $oyle der Mufessir, Ebu’l-Hasan el-Vahidi’inin ?u sozunu o- 
kudum: Ebu Abdirrahman es-Sulemi, «H a k a i k u’ t - T e f s i r>> adinda bir 
eser yazmigtir. Sayet Sulemi bunun bir tefsir olduguna inanmigsa, kafir olur. 
ibnu Salah $oyle der: Mutasavvifeden guvenilir bir alim Kur’an’i tefsir eder, bu- 
nun tefsir olduQunu zikretmez, kelimenin izahina gitmezse, kafir olacagini zan- 
netmem. Sayet bunu tefsir olarak J<abul ederse, batini tefsir mezhebine girmig 
olurlar. Tasavvuf erbabinin bu tefsiri, Kur’an'da mevcut olan bazi ayetlerin 
benzeridir. Bir geyin benzeri, gene benzeriyle zikredilir. Buna ragmen yaptiklari 
tefsirde bir muphemlik ve karigiklik oldugundan, boyle bir tefsire musamaha 
gostermemeleri gerekirdi 

Nesefi, «A k a i d»inde $oyle der: Ayetler, zahiri manalarina gore tefsir 
edilir. Zahiri manadan uzaklagarak ayetleri, Batinilerin iddia ettikleri manada 
tefsir etmek, ilhaddir. 

Taftazani, ><5 e r h u’ I - A k a i d»inde goyle der: Batmilere mulhiddenil- 
mesi, ayetlerin zahiri manalarina gore degil, muallimin bilecegi batini manaya 
tefsir edilelecegi iddiasinda bulunmalarmdan dolayidir. Boyle bir tefsirden ga- 
yeleri, §eriati butunuyle reddetmektir. Bazi tasavvuf erbabinin ayetler zahirine 
gore tefsir edilir, fakat bunlarda suluk erbabinin kegfedecegi bazi igari ma- 
nalar mevcuttur, ayetin zahir manasi ile igari manayi birlegtirmek mumkundur, 
geklindeki goru^leri, gergek iman ve ilim ifade eden bir gbru§tur. 

Suyhulislam Siracuddin el-Bulkini’ye, bir kimsenin, k 

L< «..0’nun izni olmadan kendi katinda kim §efaat edebilir?..» (Bakara, 
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255.) ayetini goyle tefsir ettigi anlatildi. Bu kimse ayetteki j jJHj kelimesini zul 
manasinda Jj fiili, ji yi de nefse igaret eden, igaret zamiri, fiilini, gifa 
manasina gelen cilj geklinde kabul etmig, fiilindeki £ harfim, fiilinin 
emir sigasi olarak kabul edip, ayete mana vermigtir. Bulkini, boyle bir tefsirden 
dolayi, bu kimsenin mulhid olduguna dair fetva vermigtir. Qunku Allahu Taala 
bu manada, “Avetlerimiz hakkinda do£ruluk- 

tan sapanlar bize gizli kalmaz..» (Fussilet, 40.) buyurmugtur. ibnu Ebi Hatim’in 
rivayetine gore ibnu Abbas, ayetteki ilhad manasmi; kelimelerin yermi degigtir- 
mek §eklinde tefsir etmi§tir. 

Firyabi goyle der: Bize Sufyan nakletti, o Yunus b. Ubeyd’den, o da Ha- 
san-i Basri’den Resulullah’in §oyle dedigini soyledi: Her ayetin agik veya gizli 
bir manasi vardir. Ayetteki her harfin de bir son manasi, her son mananm da 
bir ilk manasi vardir. 

Deylemi, Abdurrahman b. Avfdan, merfuan goyle dedigini rivayet etmig- 
tir Kur’an, Ar§’in altindadir. Kullarin uzerinde tartigtiklari, agik veya gizli mana- 
lari vardir. 

Taberani, Ebu Yala, Bezzar ve diger muhaddislerin ibnu Abbas'dan 
mevkufen goyle dedigini naklederler: Kur'an'da mevcut her harfin bir son ma- 
nasi, her son mananin da ilk manasi mevcuttur, geklindeki rivayetler hakkinda 
sorulacak olursa, goyle derim: Kur'an'in agik veya gizli manasi vardir sozu, 
Sbyle agiklanabilir: 

a- Ayetin gizli manasi aragtirilip, agik manasi ile kiyaslanirsa, gergek 
manasi ortaya gikar. 

b- ibnu Ebi Hatim, ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet eder: Kur'an'da 
her ayetle amel eden Muslumanlar vardir. ilerde bu ayetlerle amel edecek 
Muslamanlar olacaktir. 

c- Ayetin agik manasi lafzinda, gizli manasi da tevilindedir. 

d- Ebu Ubeyd goyle der (bu yapilan agiklamalarin en dogrusudur): Allah’ 
in, onceki milletlere verdigi azabi anlatan ayetlerin zahin manasi, bu milletlerin 
nasil helak oldugunu bildirmek, sadece onlann durumunu ifade etmektir. Batini 
manasi ise, sonradan geleceklere ogut vermek, oncekilerin yaptiklarim tekrar- 
layacak olurlarsa, ugrayacaklan aym akibetten sakmdirmaktir. 

e- ibnu Nakib, bu konuda beginci bir gorug iler surer. Ayetin zahiri ma- 
nasi, zahiri ulemasinin anladigi manalardir. Batini manasi ise, Allah' in hakikat 
erbabina lutfettigi igari manalardir. 

Hadisteki Her harfin, bir son manasi vardir sozu, Allah' in murad ettigi, 
en son mana demektir. Hadis'deki bu mananin; Her hiikmun, sevap veya gii- 
nah yoniinden bir miktari vardir, manasinda oldugu soylenir. Hadisdeki: Her 
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son mananin, ilk manasi mevcuttur sozu, kapali her mana veya hukmu bilme- 
nin bir yolu vardir, bu yolla murad edilen mana elde edilir, demektir. Ayrica bu- 
na: Kul, mustehak olduQu sevap veya cezayi, ahirette hesap verirken muttali 
olacaktir, manasi da verilir. 

Bazi ulema da bunu §oyle agiklar: Ayetin zahiri tilaveti, batini da ifade 
ettiQi manadir. Haddi ise, helal ve haramla ilgli hukumleridir. Matla’ da, ameli 
kargiligi gorecegi mukafat ve cezadir. 

Burada gunu Have etmek isterim: Ibnu Ebi Hatim’in Dahhak tarikiyle Ibnu 
Abbas’dan naklettigi §u soz bunu teyid eder: Kur’an; birgok ihtiyaglara cevap 
veren, ilimleri bitip tukenmeyen ve gayesine ulagilmayan bir kitaptir. Kur'an’i 
inanarak tetkik eden kurtulur, nefretle tetkik eden de dalalete diiger. Kur’an' da 
kissalar, emsal, helal, haram, nasih, mensuh, muhkem, mutegabih, zahiri ve ba- 
tini manalar vardir. Kur’an’in zahiri, tilaveti, batini tevilidir. Kur’an’i bilginlerden 
oCjrenin, bilgisizlerden uzaklagin. 

Ibnu Sebu, «§ i f a u’ s - S u d u r» adli eserinde, Ebu’d-Derda’nm goyle 
dedidjini rivayet eder: Kur’an’i butun yonleriyle bilmeyen kimse, onu tarn mana- 
siyle anlayamaz. 

• ibnu Mesud goyle der: Onceki ve sonraki milletlerin ilmini ogrenmek is- 
teyen, Kur’an’i okuyup manalari uzerinde dugunsun. Ibnu Sebu, Dahhak ve Ib- 
nu Mesud’un bu sozleri, Kur'an’in sadece zahiri tefsirini bilmekle hasil olmaya- 
cagini soyler. 

Bazi ulema §oyle der: Her ayetin altmi§ bin manasivardir. Bu sozun ifade 
ettiQi mana §udur: Kur’an’in manasim anlamada, sonderecegeni§ bilgiler gere- 
kir. Kur’an’in zahiri tefsirini veren nakiller, idrakine yeterli deQildir. Hatadan sa- 
kmmak igin bu tefsire, duyarak nakledilen haberlerin de girmesi gerekir. igte 
bu suretle, anla§ilmasi ve istinbatta bulunmasi kolayca mumkun olur. Kur’an’in 
zahiri tefsiri mutlaka dikkate almmalidir. Yoksa zahiri hukumleri kavramadan, 
batini manasina ulagilmaz. Kur’an’in zahiri tefsirini mukemmelen bilmeden, in- 
celiklerini anladigmi iddia eden kimse, aynen, kapidan girmeden evin iginde ol- 
dugunu iddia eden kimse gibidir. 

Tacuddin b. Ataullah, «L e t a i f u’ I - M i n e n» adli eserinde goyle der: 
Verdikleri garip manalarla, Allah ve Resulunun kelamim tefsir eden zahiri ule- 
masinin tefsiri, Kur’an'in zahiri tefsiri degildir. Fakat ayetin zahiri manasi, ayetin 
agik ifadelerinden ve dilin ozelliklerinden anlagilir. Bunun yamnda, batini mana- 
lari da vardir ki bunlari ancak, Allah’in, kalplerini agtiQi tasavvuf ehli anlayabilir. 
Hadis'de varid olduguna gore her ayetin zahiri ve batini manasi mevcuttur. Ce- 
del ve munazarada bulunan kimselerin; Bu, Allah ve Resuluniin kelamim tah- 
rif etmektir sozu, tasavvuf ehlinden bu manalari ogrenmeden seni alikoymasin 
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Tasavvuf erbabinm tefsiri, aslinda bir tahrif degildir. §ayet ayetin manasi, an- 
cak bizim verdigimiz manadir deselerdi, tahrif olurdu. Halbuki onlarin boyle bir 
iddialari yoktur. Bilakis, Kur’an'i zahiri manalanna gore okuyup anlarlar, ayet- 
lerdeki muradin bu oldugunu bilirler, ayrica Allah’in kendilerine nasip ettigi ig'ari 
manalari da kavramaya galigirlar. 

8- Mufessirin Uymasi Gereken §artlar 

Bazi Ulema goyle der: Mufessirin tefsirde, tefsir edilen manada uygunluk 
aramasi, manayi izah ederken muhtag oldugu konularda, noksanlik veya gaye- 
ye uymayan ziyadelikten sakinmasi veya verdigi manadan veya tefsir geklin- 
den sapmamasi gerekir. Aynca ayetin hakiki veya mecazi manasina, ifadedeki 
duzgunluge, ayetin nuzul gayesine, mufred kelilmeler arasindaki yakinhga uy- 
masi gerekir. Mufessir, ayetleri tefsir ederken, sarf ve nahiv gibi lafzi ilimlerle 
baglamasi gerekir. Bu konuda ilk olarak kelimelerin mufred manalari uzerinde 
durmasi, lugat manalarim arastirmasi, sarf ve igtikak yonuyle tahkik etmesi, 
cumle terkibini incelemesi gerekir. Bundan sonra ayetin irabina geger, ayetin 
manasiyla ilgili hususlari aragtmr, beyan bedi sanatlarim gosterir, ayetten mu- 
rad edilen manayi tayin eder, istinbatta bulunur, daha sonra da i§ari manalarim 
verir. 

Zerkegi, «B u r h a n» adli eserinin bag taraflarinda goyle der: Adet ol- 
dugu uzere mufessirler, sebebi nuzulla tefsire baglarlar. Bu noktada §u goriig 
ileri surulmugtur. Ayetin nuzul sebebi, musebbebe tekaddum ettiginden, tefsire 
bununla mi baglamali, yoksa ayetler arasindaki munasebetle mi baglamalidir? 
Ayetler arasindaki munasebet, Kur’an’in nazmini tashih eder ve nuzulunden 
once gelir. §ayet, j' «Allah, size emanetleri ehli- 

ne vermenizi emreder..» (Nisa, 58.) ayetinde oldugu gibi munasebet, sebebi 
nuzule bagiiysa, once sebebi nuzulu zikretmek gerekir. Bu durumda vasita, 
gayeye tekaddum etmig olur. $ayet munasebet sebebi nuzule bagli degilse, 
munasebetin sebebi nuzule takdimi evla olur. 

Zerkegi, eserin bagka bir yerinde goyle der: Adet oldugu uzere mufes- 
sirler, her surenin baginda o surenin hifzini tegvik ve tergib bakimindan fazilet- 
le ilgili hadisleri zikrederler. Fakat Zemahgeri, faziletle igili hadisleri surenin so- 
nunda verir. 

Abdurrahim b. Omer el-Kirmani goyle der: Zemahgeri’ye nigin boyle 
yaptigini sordum. Bana gu cevabi verdi: Faziletle ilgili haberler, o surenin sifat- 
laridir. Sifat, mevsuftan sonra gelir. Umumiyetle tefsirierde Allah bunu soyle 
hikaye etti geklinde bir soze rastlamr. Bundan kaginmmak gerekir. 

Ebu’n-Nasr el-Kugeyri, «e I - M u r g i d» adli eserinde goyle der: $afii 
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ulemasmin onde gelenleri goyle der: Allah kelarm hikaye edildi veya Allah hi- 
kaye etti, denilmez. Qunku hikaye etmek, bir sozu benzeri bir sozle ifade et- 
mektir. Halbuki Allah kelamina benzer bir kelam yoktur. Bazi ulema bu hususta 
musamahali davranarak hikaye etme sdziinu, haber verme manasmda kullan- 
miglardir Qokga kullandiklan bir di§er husus, bazi harfleri ziyade kabul etmele- 
ridir. Buna dair misalleri, irab bahsinde vermigtik. 

. Mufessir mumkun mertebe, ayetlerde tekrar olduQu iddiasindan sakin- 
malidir. Bazi ulema goyle der Kur’an’da tekrar oldu§u vehmine goturen husus, 
muteradif kelimelerin birbirine atif edilmesidir. j-uV «(Geride) 

Bir gey koymaz, birakmaz.» (Muddessir, 28.), *i-» «..Rablerin- 

den bagiglamalar ve Rahmet onlaradir..» (Bakara, 1 57.) ayetleri buna misal- 
dir. Mufessir guna inanmalidir ki, muteradif kelimelerin bir arada zikredilmesiyle 
hasil olan mana, ayri olduklarinda hasil olmaz. Qunku terkip halindeki ifade, zi- 
yade bir mana ortaya gikarir. Ziyade harfler, ziyade mana ifade ettiQinden, zi- 
yade kelimeler de ziyade mana ifade etmis olur. 

Zerkegi, «B u r h a n»mda goyle der: Mufessir, ayetin ihtiva ettigi mana- 
ya riayet ederek, biitun dikkatini nazminda toplamalidir. Ayet nazminda, meca- 
zi manada kelime bulunmasi halinde bu kelimenin, ayetteki manayi agacagm- 
dan, dikkatli olmasi gerekir. Zerkegi eserin bagka bir yerinde gbyle der: Mu- 
fessir, muteradif zannedilen kelimelerdeki mecazi manalara riayet ederek 
mumkun mertebe miiteradif olmadiklanni kesin bir ifade ile belirtmelidir. Mute- 
radif kelimelerin terkip halinde ifade ettikleri mana mufred halindeki manadan 
farklidir. Bu yuzden pek gok usul ulemasi, muteradif kelimelerden birinin cum- 
lede, mufred olarak kullanilmasinda ittifak ettikleri halde, digeri yerine kullaml- 
masini menetmiglerdir. 

Ebu Hayyan goyle der Mufessirler tefsirferinde goQu kez, irabi ele alir- 
ken nahiv tahlilleri, usulii fikih ve kelami meseleleri de beraberinde zikrederler. 
Bu gibi meseleler, ait olduklan eserlerde uzun uzadiya anlatilmigtir. Bu ilimler, 
delil gostermeden tefsirde kullamlabilir. Ayrica mufessirler, sahih olmayan se- 
bebi nuzul. fedail hadisleri, yerinde olmayan hikayeleri ve israiliyati zikrederler 
ki, bunlarin tefsirde olmamasi gerekir. 

ibnu Ebi Cemre, Hz. Ali’nin goyle dedigini nakleder. Fatiha suresine yet- 
mig deve yuku tutarmda tefsir yazmak istesem, yazabilirim. Hz. Ali’nin bu sozu 
goyle agiklanabilir: ayetinde, hamd kelimesi ile Allah lafzindaki 

manalarin, Allah’i tenzih eden sifatlarin ayri ayri tefsiri gerekir. Sonra, ayetteki 
alemi ve durumlarmi, dort yiizu karada alti yuzii denizde olmak uzere bin ale- 
min nevilerini mufessir ayri ayn agiklayabilir. ,^>0' ayetindeki iki sifatin 
manalarim, bunlarin azametle ilgili yonlerini, Allah’m biitun isim ve sifatlanm, di- 
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gerleri di§inda, bu iki ismin ayette zikredilmesinin hikmetini de agiklar. 
jjJ' ayetinde, bu gunu ve bu gunde gidilecek yen, ya§anacak korkulari, her 
nefsin nerede ve nasil karar bulacagim da agiklar. ayetinde, 

Mabud’un yuceligini, kendisine yapilan ibadet ve keyfiyetini ve nevilerini edasi- 
m, ibadet eden kulun vasfi, Allah’ dan yardim dilemesinin nasil ve ne §ekilde o- 
lacagim genigge anlatabilir. ayetinden surenin sonuna kadar 

olan tefsirinde hidayeti, mahiyetini, dogru yol ile buna zid yollari, gazaba ugra- 
yanlari, dalalette olanlari, bunlarin sifatlarim, bu ayetle ilgili yonleri, Allah’in ra- 
zi oldugu kimseleri, sifatlarim, bunlarin ibadet usullerini de gosterebilir. 

Hz. Ali’nin bu sozu, Fatiha tefsirinde bulunmasi gereken butun yonleri i- 
gine alan bir sozdur. 




YETMi§ DOKUZUNCU BOlUm 
GARA lBU’T-TEFSlR 

Mahmud b. Hamza el-Kirmani bu sahada «e I - A c a i b v e' I - G a r a- 
i b» adli iki ciltlik bir eser telif etmig, kitabinda ayetlerin manalari hakkinda bir 
takim asilsiz sozler nakletmigtir. Bunlara guvenmek dogru degildir, ancak tehli- 
kesini gostermek gayesiyle zikredilebilir. 

Mesela 3 — *..>■ ayetini, biri goyle tefsir etmigtir. Ayetteki ha harfi, Hz. 
AM ile muaviye arasindaki harbe, mim harfi, Mervan’in iktidanna, ayn harfi, Ab- 
basi'lere, sin harfi, Sufyan'in iktidanna delalet eder. Kaf harfi de Mehdi’nin yo- 
luna uyulacagina igaret eder. Bunu Ebu Muslim isfahani nakletmig, gu ilavede 
bulunmugtur: Bunlari rivayet etmedeki gaye, bu gibi rivayetleri verenlerin ah- 
mak oldugunu gostermektir. 

(Jl hakkinda da biri goyle demigtir: Elif’in manasi, Allah Muhammed’i sev- 
di, Onu elgi olarak gonderdi. Lam’ in manasi, Hz. Muhammed’i inkar edip kina- 
yanlar, mim’in manasi da, inkar edenlerin Hz. Muhammed'i delilige benzeyen 
bir nevi hastalikla itham etmeleridir. 

s->'J V'J j «Ey akil sahipleri kisasta sizin igin hayat 

vardir..» (Bakara, 1 79.) ayetini de biri, goyle tefsir etmigtir: Ayetteki kissa, Kur’ 
an’in kissalandir. Bu manaya Ebu’l-Cevza’nm j geklindeki kiraatim 

delil getirmigtir; ki, uydurma bir manadir. Bu kiraatm ifade ettigi mana, meghur 
kiraatin manasindan tamamen f arklidir. Bu ayeti, «E s r a r u’ t - T e n z i l» adli 
eserimde Kur’an’daki icaz ayetlerinden biri olarak gosterdim. 

ibnu Furek <<T e f s i r»inde, j’. .Lijljfl j «..Fakat kalbim kuvvet bul- 
sun..» (Bakara, 260.) ayeti hakkinda goyle demigtir: Hz. ibrahim’in kalbim dedi- 
gi, kendine dost edindigi bir arkadagi vardi. Bu arkadagi, Hz. ibrahim’in muga- 
hede ettigi olayi gordugunde, urkmemesi igin sukunet talebinde bulunmugtur. 
Kirmani bunu da sagma bir tefsir kabul etmigtir. 

Kevagi «T e f s i r»inde: <uUoU«VULUj>uVjlJj«..Rabbiiniz, bize giicu- 
miizun yetmeyecegi geyleri yiikleme..» (Bakara 286.) ayetinin tefsirinde, in- 
sanin takat ve gug yetiremeyecegi geyi, muhabbet ve agk olarak tefsir eden 
kimsenin sozunu nakleder. ( ) 
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Ebu Muaz en-Nahvi, ' jU jJ' «0 ki size ye?il a- 
gaQtan ate? yapti..» (Yasin, 80.) ayetindeki __^U' ifadesinden Hz. ibra- 

him, \ jU ni, nur olan Hz. Muhammed, jjjj «..ve siz ondan yakiyor- 
sunuz..» ayetini de, iktibas ettiginiz din §eklinde, tamamen uydurma bir tefsir 
§ekli ile mana vermi§tir. 



SEKSENiNCl BOLUM 
TABAKATU’L-MUFESSiRiN 

1- Sahabe Miifessirleri 

Sahabe’den tefsirde gohrete ulagan mufessirler on tanedir. Bunlar: Dort 
halite, ibnu Mesud, ibnu Abbas, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Ebu Musa el- 
Egari ve Abdullah b. Zubeyr’dir. 

a- Hz. Ali ve Tefsirdeki Yeri 

Dort halite iginde, kendisinden en gok rivayet edilen, Ali b. Ebu Talib- 
dir. Diger ugunden gelen rivayetler gok azdir. Bunun sebebi, onceden vefat 
etmig olmalandir. Hz. Ebubekr’den az sayida hadis rivayet edilmesinin sebebi 
de buna baglidir. Tefsirlerde Hz. Ebubekr’den yapilan rivayet sayisi on’dan 
fazla oldugunu gormedim. Hz. Ali'den rivayet ise oldukga kabariktir. 

Mamer, Vehb b. Abdullah’ dan o da Ebu't-Tufeyl’den goyle dedigini riva- 
yet eder: Hz. Ali bir konugmasinda goyle diyordu: Bana istediginzi sorun, ce- 
vap vereyim. Hangi ayetin gece, hangi ayetin gunduz, hangi ayetin yerde han- 
gi ayetin dagda indigini bilirim. 

Ebu Nuaym, «e I - H i I y e» adli eserinde ibnu Mesud'un goyle dedigini 
rivayet eder: Kur’an yedi hart uzere nazil olmugtur. Bu harflerden her birinin 
zahiri ve batini manasi vardir. Hz. Ali, bu harflerin her iki manasiri bilirdi. Ebu- 
bekr b. Ayyag tarikiyle, Nusayr b. Suleyman el-Ahmesi'den, o da babasmdan, 
Hz. Ali’nin goyle dedigini rivayet eder: Yemin ederim ki her ayetin, kimin hak- 
kinda, nerede nazil oldugunu bilirim. Allah bana hergeyi kavrayan bir akil, her- 
geyi cevaplandiran bir dil vermigtir. 

b- Ibnu Mesud ve Tefsirdeki Yeri 

Ibnu Mesud’dan yapilan rivayetlerin sayist, Hz. Ali'den yapilan rivayetle- 
re nazaran daha goktur. ibnu Cerir ve diger muhaddisler, ibnu Mesud’un gu 
soziinu rivayet ederler: Allah’a yemin ederim ki, nazil olan her ayetin, kimin 
hakkinda, nerede nazil oldugunu bilirim. Kur’an’i benden daha iyi bilen birini 
duyup bulundugu yeri ogrensem, her turlu zahmete katlanarak gider, bilmedik- 
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lerimi ogrenirim. 

Ebu Nuaym, Ebu Buhturi’nin goyle dedigini rivayet eder Bir gun Hz. Ali- 
ye, ibnu Mesud hakkinda sordum. Kur’an ve Sunneti gok iyi bilirdi. Aramizdan 
ayrilirken bize zengin bir ilim hazinesi birakti, cevabmi verdi. 

c- ibnu Abbas ve Tefsirdeki Yeri 

Tercumanu’l-Kur’an olarak bilinen ibnu Abbas, Resulullah’in: ‘Allahim, o- 
nu dinde fakih kil, tevili 6$ref ‘Allahim, ona hikmet ver’ 'Allahim, ona hik- 
meti ogret’ geklinde dualarina mazhar olmugtur. 

Ebu Nuaym, ibnu Omer’in goyle dedigini rivayet eder: Resulullah (s.a.v.) 
Abdullah b Abbas’a: Allahim, onu miibarek kil, dini onunla negret, seklinde 
duada bulunmugtur. Abdulmu'min b. Halid tarikiyle, Abdullah b. Bureyde'den 
ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet eder: Resulullah’i ziyaret ettigimde Cebrail 
yanmdaydi. Cebrail, Resulullah’a: ibnu Abbas, bu ummetin alimi olacaktir. Ona 
hayirli duada bulun, geklinde tavsiyede bulundu. Abdullah b. Hirag tarikiyle, Av- 
vam b. Hugeb'den, Mucahid'in Ibnu Abbas’dan naklen goyle dedigini rivayet e- 
der: Resulullah (s.a.v.) bana: Kur'an’in tercumam olarak, sen ne guzel kulsun, 
dedi. 

Beyhaki, «D e I a i I u' I - K u f a n»inda ibnu Mesud’un gu sozunu nak- 
leder: Kur'an’in en guzel tercumani, Abdullah b. Abbas’ tir. 

Ebu Nuyam, Mucahid’in goyle dedigini rivayet eder: Genig bilgiye sahip 
oldugundan ibnu Abbas’a Bahr adi verilmi$tir. ibnu Hanefiyye'den de $u nakil- 
de bulunur: Ibnu Abbas, bu ummetin buyiik bir alimi idi. Ayrica el-Hasan’in $oy- 
le dedigini nakleder: ibnu Abbas, Kur'ani anlamada ayri bir yeri olan kimsedir. 
Hz. Omer: i§te, ihtiyarlarin genci budur. Allah ona her$eyi cevaplandiran bir dil, 
her$eyi kavrayan bir akil vermigtir. Abdullah b. Dinar tarikiyle ibnu Omer’den 

rivayette bulunmugtur; Sahabeden bin ibnu omer’e gelerek: y, 

jll.15 «..ki goklerle yer bitigik idi, biz onlari ayirdik..» (Enbiya, 30.) 
ayetinin tefsirini sordugunda; Ibnu Abbas'a git, ondan ogren, bana gelip bilgi 
ver, dedi. Bu kimse ibnu Abbas’a giderek sorusunu tekrarladi. ibnu Abbas 
kendisine gu cevabi verdi: Yer ve gokler bitigik idi, ne yagmur yagiyor, ne de 
bitkiler yegeriyordu. Cenab-i Hak yagmurla gokleri, bitkilerle de yeri ayirdi. So- 
oi sahibi ibnu Omer’e gelerek duyduklanni anlatti. ibnu Omer: ibnu Abbas'in 
Kur’an’i tefsir etme cureti hoguma gitmiyordu, fakat gimdi anladim ki, ona genig 
bir ilim verilmig, dedi. 

Buhari, Said b. Cubeyr tarikiyle ibnu Abbas'in goyle dedigini rivayet e- 
der: Hz. Omer beni, Bedir savagina katilan yaglilarla egit tutardi. Bazilari bunu 
hog kargilamaz, bu genci aramiza niye aliyorsun, bizim, onun yagmda gocukla- 
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rimiz var diyordu. Hz. Omen O, bildiginiz bir kimsedir deyip, ibnu Abbas’la bir- 
likte onlari yanma gagirdi. Hz. Omer’in o gun beni de davet etmesinin gayesi, 
beni onlara tamtmak oldugunu anladim. Hz. Omer hepimize hitaben: 
jlid «Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman..» ayetinden ne anladigimizi 
sordu. Kimisi; Allah’in yardim ve fethine mazhar oldugumuzda, O’na hamd ve 
istigfarla emrolunduk, cevabim verirken kimisi de; susup cevap vermediler. Hz. 
Omer bana donerek: Sen de aym gorugte misin diye sordu. Ben hayir deyin- 
ce, o halde neler soylemek istersin dedi. Ayet, Resulullah’in omrunu bildirir, 
guya kendisine omrunun sonuna geldin, Rabbine hamd ile istigfar et, Allah tev- 
beleri kabul edendir, geklinde tefsir edince, Hz. Omer: Ayetin bunun diginda 
bir manasi oldugunu bilmiyorum cevabim verdi. 

Buhari, ibnu Muleyke tarikiyle ibnu Abbas’ in goyle dedigini rivayet eder 
Hz. Omer bir gun Ashab’a goyle bir soru sordu: 

srj'is-' • «Biriniz ister mi ki iginde hurmalardan ve uzumlerden olugmug bir 
bahgesi olsun..» (Bakara, 266.) ayetinin kimin hakkinda nazil oldugunu bileni- 
niz var mi? Sahabe: Allah bilir deyince, Hz. Omer ofkelenerek: Ya biliyoruz, 
veya bilmiyoruz deyin, §eklinde mukabelede bulundu. Bunun uzerine ibnu Ab- 
bas: Ayet hakkinda akhmda kalan bazi bilgiler var dedi. Bunun uzerine Hz. 0- 
mer: Yegenim, kendim kuguk gorme, bildigini soyle diye tegvik etti. ibnu Ab- 
bas: Ayette, yapilan i§ hususunda darb-i mesel vardir. Zengin bir kimse, Allah 
yolunda gayret gosterirken, Allah §eytam kendisine musallat kildi; boylece ma- 
ll mulku tukeninceye kadar masiyette bulundu. 

Ebu Nuaym, Muhammed b. Kabi’l-Kurazi’nin ibnu Abbas'dan yaptigi §u 
rivayeti nakleder: Hz. Omer, Muhacirierden bir grup Sahabe ile oturuyordu. 
kadir gecesi hakkinda konuguyorlardi. Bu konuda herkes, bildigini soyluyordu. 
Hz. Omer ibnu Abbas'a: Niye sususyor, bir gey soylemiyorsun! Bir geyler soy- 
le yagmin kupuk olmasi, konugmana mani olmasin! diye tegvikte bulundu. Bu- 
nun uzerine ibnu Abbas: Allah tekdir, teki sever. Haftanm gunlenni yedi yapti, 
rizkimizi yedi geyden yaratti, insani yedi geyden halketti, gokleri yedi, altimiz- 
daki topragi da yedi kat yaratti, fatihayi yedi ayet yapti, Kitabinda yedi akraba 
ile evlenmeyi yasakladi, mirasi yedi kisma boldu, secdede yedi aza uzerinde 
olmamiz emredildi, Resulullah Kabe'yi yedi defa tavaf etti, Safa ile Merve ara- 
sinda yedi kere say etti, yedi kere geytan tagladi. Butun bunlara dayanarak 
Kadir gecesi bana gore, Ramazanin son yedi gunundedir, cevabim verdi. Hz. 
Omer bunlan memmun kalarak dinledi; bu konuda dugunceme uygun bir ceva- 
bi, kuguk yagina ragmen bu gengten bagka veren olmadi. Sonra Sahabeye 
donup: Arkadaglar, ibnu Abbas gibi, beni tatmin edecek biriniz var mi? diye 
sordu. 
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d- ibnu Abbas’a Ait Tefsir ve Ravileri 

ibnu Abbas’m, tefsire dair, sayilmayacak kadar rivayetleri vardir. Bu ri- 
/ayetler.degigiktarikla gelmigtir. Bunlarin en sagiam olam, Ali b. Ebi Talha’mn 
kendisinden yaptigi rivayet tarikidir. Ahmed b. Hanbel, Misir’da Ali b. Ebi Tal- 
ha’nin rivayet ettigi ibnu Abbas’a ait bir tefsir nushasi bulundugunu, bir kimse 
bu nushayi gormek uzere gitse, bu yolculuQun hergeye bedel olacagini soy- 
ler. Ebu Cafer en-Nahhas, «N a s i h v e M e n s u h» adli eserinde bu tefsir- 
in ibnu Abbas’a ait olduQunu soyler. 

ibnu Hacer goyle der Bu nusha, Leys’in katibi, Ebu Salih’de bulunuyor- 
du. Ebu Salih bunu; Muaviye b. Salih’den o, Ali b. Ebi Talha’dan rivayet etmig- 
tir. Buhari’nin istifade ettigi nushadaki rivayetler, Ebu Salih’den gelmektedir. 
Buhari, ibnu Abbas’ dan yaptiQi rivayetlerin gogunu «S a h i h»inde, bu nusha- 
dan nakletmigtir. ibnu Cerir, ibnu Ebi Hatim ve ibnu’l-Munzir, gogu rivayetleri bu 
nushadan, Ebu Salih ve diger tariklerle nakletmiglerdir. Bazi ulema; ibnu Ebi 
Talha’nm, ibnu Abbas’dan tefsire dair bilgi almadigim, bunlari Mucahid ve Said 
b. Cubeyr’den naklettigini soyler. ibnu Hacer; seneddeki ravi’lerin sika oldu§u 
bilindikten sonra, bunlardan herhangi biriyle rivayette bulunmanm mahzuru ol- 
madigini belirtir. 

el-Halili, «l r $ a d» adli eserinde goyle der: Endulus kadisi Muaviye b. 
Salih’ in tefsiri, Ali b. Ebi Talha tarikiyle ibnu Abbas’dan yapilan tefsirdir. Ulema- 
nin onde gelenleri bu tefsiri, Leys’in katibi Ebu Salih tarikiyle Muaviye’den nak- 
letmiglerdir. 

Hadis ravilerinin icmaina gore Ali b. Ebi Talha, tefsiri ibnu Abbas’dan 
dinlememigtir. el-Halili, Ibnu Abbas’a isnad edilen tefsir rivayetleri, sagiam riva- 
yetler olmadiQi gibi, ravileri de meghul kimselerdir. Bu tefsir aynen Cuveybir'in 
Dahhak tarikiyle ibnu Abbas’dan rivayet ettigi tefsir gibidir, der. 

Bazi mufessirlerin ibnu Cureyc tarikiyle, ibnu Abbas’dan rivayet ettikleri 
tefsir de boyledir. Bu senedlerin en uzun olam; Bekr b. Sehl ed-Dimyati’nin 
Abdulgani b. Said’den, o da Musa b. Muhammed’den o da ibnu Cureyc’den 
gelen tariktir. Bu tarik, sagiam bir tarik degildir. 

Muhammed b. Sevri’nin, ibnu Cureyc’den naklen ibnu Abbas’a ait ug bu- 
yuk cuz halideki tefsirini ulema, sahih kabul etmiglerdir. Ayrica Haccac b. Mu- 
hammed’in ibnu Cureyc’den naklettigine gore, ibnu Abbas’a ait bir cuzluk tef- 
sir, ittifakla sahih kabul edilmigtir. 

Sibl b. Abbad el-Mekki’nin ibnu Ebi Necih tarikiyle Mucahid’in Ibnu Ab- 
bas’dan rivayet ettigi haberler, bu sahih tefsire yakindir. 

Ata b. Dinar’in tefsiri, talebeleritarafindanyazilmig ve delil olarak kullaml, 

migtir. 
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Ebu Ravk’in tefsiri bir cuzdur ve Sahih kabul edilrrigtir. 

ismail es-Suddi'nin tefsirindeki senedler, ibnu Mesud ve ibnu Abbas’a 
dayamr. Sevri ve $u’be gibi bazi imamlar Suddi’den rivayette bulunmuglardir. 
Fakat Suddi’nin cemettigi tefsiri, Esbat b. Nasr rivayet etmi$tir. Cerh ve tadil 
ulemasi Esbat uzerinde ittifak etmemiglerdir. $u kadar var ki Suddi’nin tefsiri, 
benzeri tefsirler arasmda gergege en yakm olan tefsirdir. 

ibnu Cureyc, tefsirinde rivayetlerin sihhat derecelerine onem vermemig, 
her ayet hakkinda zikredilen sahih veya zayif her rivayeti nakletrrigtir. 

Mukatil b. Suleyman’in tefsirinde, ulema bizzat Suleyman’i zayif kabul et- 
mislerdir. Suleyman, tabiun ileri gelen zevatindan bilgi almi$, imam §afii de tef- 
sirini faydali bulmugtur. el-Halili’nin sozu burada bitmektedir. 

ibnu Cerir, gegitli tariklerle Suddi’den rivayette bulunmugtur. Bunlardan 
biri gudur: Suddi, Ebu Malik’den o Ebu Salih tarikiyle ibnu Abbas’dan; Murre 
tarikiyle de Ibnu Mesud ve bazi Sahabe’den gelen tariktir. ibnu Ebi Hatim daha 
ziyade, sahih hadisleri rivayet etmigtir. Hakim «M u s t e d r e k»inde Suddi- 
den sadece Miirre tarikiyle ibnu Mesud’dan gelen rivayetleri sahih kabul ede- 
rek almis, birinci tarikle nakilde bulunmamistir. ibnu Kesir, Suddi’nin rivayet et- 
tigi isnad’da bazi garip raviler oldugunu soylemigtir. 

ibnu Abbas’dan gelen rivayet tarikinm en saglam olani, Kays’in Ata b. 
Saib’den, onun da Said b. Cubeyr’den yaptigi rivayet tarikidir. Buhari ve Miis- 
lim’in sartlarina gore bu tarik, sahihtir. Firyabi ve Hakim’in daha gok rivayette 
bulunduklari tarik, bu tariktir. 

ibnu Abbas’dan gelen rivayet tariklerinden bir digeri de, ibnu ishak tari- 
kiyle, Zeyd b. Sabit’in kolesi Muhammed b. Ebi Muhammed’in, ikrime veya Sa- 
id b. Ciibeyr'den yaptigi rivayettir. Bu tarik da saglamdir, isnadi hasendir. Bu 
tarikle, ibnu Ebi Hatim, gokga rivayette bulunmuglardir. Taberani «Mucemu- 
I - K e b i r»inde aym tarikten rivayette bulunmugtur. 

ibnu Ababas’dan yapilan rivayet tariklerinin en zayifi, Kelbi’nin Ebu Sa- 
lih’ den rivayet ettigi tariktir. Bu tarik, Muhammed b. Mervan es-Suddi es-Sagir’ 
in rivayeti de katilirsa, rivayet silsilesi tamamiyle kizb olur. Salebi ve Vakidi’nin 
gogu rivayetleri bu tarikledir. Fakat ibnu Adiyy, «e I - K a m i l» adli eserinde 
Soyle der: Kelbi’nin ozellikle Ebu Salih’den yaptigi rivayetlerde pek gok sahih 
hadisler mevcuttur ve tefsirde kullamlmigtir. Kelbi’nin tefsirinden daha uzun, 
daha doyurucu bir tefsir yoktur. Bundan sonraki sirayi, Mukatil b. Suleyman’in 
tefsiri alsa da, Mukatil’in itikaden bozuk mezheplere meyli oldugundan Kelbi- 
nin tefsiri, daha ziyade tercih edilir. Dahhak b. Muzahim tarikiyle ibnu Abbas- 
dan yapilan rivayetlerin senedi, munkatidir. Qunku Dahhak, ibnu Abbas’la kar- 
Silagmamigtir. Dahhak tarikina, Bigr b. Ammare’nin Ebu Ravk’dan rivayeti ilave 
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edilirse, Bigr’in zayif ravi olmasindan dolayi sened, zayif senedlerden sayilir. 

ibnu Cerir ve ibnu Ebi Hatim, Kelbi’nin bu nushasindan gokga rivayette 
bulunmuglardir. Fakat bu rivayet zincirine Cuveybir'in Dahhak'dan yaptigi riva- 
yetler dahil olursa, bu tarik daha zayif bir tank olur. Qunku Cuveybir, gok zayif 
ve metruk bir ravidir. Ne ibnu Cerir, ne de ibnu Ebi Hatim bu tarikle rivayette 
bulunmuglardir. Fakat ibnu Merdeveyh ve ibnu Hibban bu tarikle yapilan riva- 
yetleri almiglardir. 

Avfi tarikiyle ibnu Abbas’dan yapilan rivayetleri, ibnu Cerir ve ibnu Ebi 
Hatim bolca kullanmiglardir. Avfi, zayif bir ravi olmakla beraber, aciz degildir. 
Tirmizi, bazi rivayetlerini hasen kabul etmigtir. 

Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. §akir el-Kattan’m «F e d a i I u i- 
m a m i’ § - § a f i i» adli eserinde, Avfi'den yaptigi rivayette ibnu Abdilhakem- 
in goyle dedigini rivayet ederler: imam $afii’nin, Ibnu Abbas’dan tefsire dair yu- 
ze yakin hadis’den bagka bir rivayet gelmemigtir, dedigini duydum. 

Llbeyy b. Ka'b’m buyuk bir tefsiri mevguttur. Bunu Ebu Cafer er - Razi, 
Rabi’ b. Enes tarikiyle Ebu’l-Aliye’den rivayet etmigtir. Bu sened, sahih bir se- 
neddir. ibnu Cerir, ibnu Ebi Hatim, <<M u s t e d r e k»inde Hakim, «M u s n e d» 
inde Ahmed b. Hanbel, bu tarikle gokga rivayette bulunmuslardir. 

Buraya kadar zikri gegen Sahabe diginda, Enes b. Malik, Ebu Hureyre, 
ibnu Omer, Cabir ve Ebu Musa’I-Egari gibi Sahabe'den de tefsire dair rivayet- 
ler nakledilmigtir. Ayriga, Abdullah b. Amr b. As' dan da kissalar, dahili fitneler 
ve ahiretle ilgili rivayetler gelmi$tir. Bu ve benzeri rivayetler, ehli kitaptan alin- 
migtir. Bu ravinin ji(Bakara, 210.) ayetinin tefsiri ile ilgili rivayetine, 

Sahabe’nin bu konuda butun rivayetlerini igine alan «T e r c u m a n u’ I - 
Kur’a n» adli eserimizde igaret ettik 

2- Tabiin Mufessirleri 

ibnu Teymiyye §oyle der: Tabiun iginde tefsirde en gok bilgi sahibi olan, 
Mekke’lilerdir. Bunlar; ibnu Abbas’in talebeleri olan Mucahid, Ata b. Ebi Rabah, 
ibnu Abbas'in mevlasi ikrime, Said b. Cubyer, Tavus ve digerleridir. Kufe’de 
ise; ibnu Mesud’un talebeleridir. Medine’de yetigen tefsir ulemasi iginde Zeyd 
b. Eslemi sayabiliriz. Oglu Abdurrahman b. Zeyd ile Malik b. Enes, tefsiri Zeyd- 
den ogrenmislerdir. 

Mucahid, Tabiun’un ileri gelen mufessirlerindendir. Fadl b. Meymun goy- 
le der: Mucahid’in goyle dedigini duydum: Kur’an’in tefsirini ibnu Abbas’dan o- 
tuz kere tekrarladim. Fadl b. Meymun, bagka bir rivayette goyle dedigini nakle- 
der: ibnu Abbas’dan mushafi ug kere okudum. Her defasinda ayetler uzerinde 
ayri ayri durup, kimin hakkinda ve hangi gaye ile nazil oldugunu sorardim. Hu- 
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sayf goyle der. Mucahid, Tabiun arasmda tefsiri en iyi bilendi. Sevri goyle der: 
Mucahid’den gelen tefsir, saglam ve yeterli bir tefsirdir. ibnu Teymiyye goyle 
der: Miicahid’in tefsirdeki bu gohretinden dolayi §afii, Buhari ve diger ulema, 
Mucahid tefsirine itimad etmiglerdir. 

Derim ki: Firyabi, Mucahid’den gokga rivayette bulunurken, ibnu Abbas 
veya diger Sahabe’den pek az nakilde bulunmugtur. 

Said b. Cubeyr, tabiun mufessirlerinin ileri gelenlerindendir. Sufyanu’s- 
Sevri goyle der Tefsiri gu dort mufessirden almiz. Bunlar; Said b. Cubeyr, Mu- 
cahid, ikrime ve Dahhak'dir. Katade goyle der: Tabiun'dan tefsiri en iyi bilenler 
§u dort kigidir: Menasiki hac’da Ata b. Ebi Rabah, Tefsirde Said b. Cubeyr, Si- 
yerde ikrime, helal ve harami bilmede Hasanu'l-Basri. 

ibnu Abbas’in mevlasi ikrime, tabiun'un ileri gelen mufessirlerindendir. 
Sa'bi soyle der: Kur’an’i, ikrime’den baska iyi bilenler kalmadi. Simak b. Harb, 
ikrime’nin soyle dedigini nakleder: Kur’an’in tamamim tefsir ettim. Hocam ibnu 
Abbas ayaklanmi iple baglar, bana Kur'an ve Sunneti boyle ogretirdi, der. ibnu 
Ebi Hatim, Simak tarikiyle ikrime'nin soyle dedigini rivayet eder: Kur’an’dan si- 
ze soyledigim her soyi, ibnu Abbas'dan ogrendim. 

Tabiun’dan ayrica: Hasam Basri, Ata b. Ebi Rabah, Ata b. Ebi Seleme 
el-Horasani, Muhammed b. Ka'bi'l-Kurazi, Ebu'l-Aliye, Dahhak b. Muzahim, A- 
tiyye el-Avfi, Katade, Zeyd b. Eslem, Murretu’l-Hemedani ve Ebu Malik bulun- 
maktadir. Bunlardan sonra da Rabi b. Enes, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem ve 
digerleri gelmektedir. Saydigimiz bu zevat, tabiun mufessirlerinin meghurlarin- 
dandir. Bunlar, tefsire dair rivayetlerinin gogunu Sahabe’den almiglardir. 

Tabiun’dan sonra, Sahabe ve tabiun kavillerini igine alan bazi tefsirler 
telif edilmigtir. Bunlar: Sufyan b. Uyeyne, Veki b. Cerrah, Su’be b. Haccac, Ye- 
zid b. Harun, Abdurrazzak, Adem b Ebi ilyas, ishak b. Rahaveyh, Ravh b. Uba- 
de, Abd b. Humeyd, Suneyd, Ebubekr b Ebi S®ybe gibi mufessirlerdir. 

3- Taberi ve Gelisen Tefsir Nevileh 

Etbauttabiun’dan sonra gelen ibnu Cerir et-Taberi'nin tefsiri, tefsirlerin 
en buyugu ve en degerlisidir. Bunun yam sira ibnu Ebi Hatim, ibnu Mace, Ha- 
kim, ibnu Merdeveyh, Ebu’s-$eyh ibnu Hibban ve Munzir’in eserleri gelmekte- 
dir. ibnu Cerir’in tefsiri harig, butun tefsirler Sahabe, tabiun ve etbauttabiun 
kavillerine dayamr. ibnu Cerir tefsirinde naklettigi kavillerin tercihini yapar, ara- 
larinda tercihde bulunur, irabini yapar, ahkamla ilgili istinbatta bulunur. Bu yon- 
leri ile tefsirierden ustunlugunu ortaya koyar. 

Bundan sonra bir gok ulema, tefsirler yazdilar. Rivayet ettikleri kaviller- 
de, senedleri kisalttilar, sozlen eksik naklettiler. Bu yuzden tefsire zayif riva- 
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yetler girdi, sahih olanlarla zayifiar birbirine kari§ti. Her mufessir buldugu her 
sozu tefsirine aldi, hatirladigi her sozu nakletti. Sonradan gelenler bunlari sa- 
hih zannederek, Sahabe veya tabiuna ait olup olmadigmi ara^tirmadan, yazi- 
lan tefsirlere muracaat etmeden, naklettiler. Oyle ki jJLkJ'V jJ. 

tefsiri, Yahudi ve Hiristiyanlar olmasi gerekirken, on ayri goru^le tefsir eden 
mufessire rastladim. Halbuki ayetin bu tefsiri; Resulullah, Sahabe, tabiun ve te- 
be-i tabiundan, Yahudi ve Hiristiyanlar §eklinde gelmi§tir. Bu bakimdan ibnu Ebi 
Hatim, ayetin bu §ekildeki tefsirinde, mufessirler arasmda herhangi bir ihtilaf 
olduQunu bilmiyorum, demi§tir. 

Bundan sonra, bazi ulema tefsirlerini, bir ilme aQirlik vererek yazmaga 
ba?ladilar. Nahivci, tefsirinde iraba ve irabda muhtemel de§i$ik vecihlere onem 
vermi$, nahiv kaideleri, buna ait meseleleri ve ihtilaflari nakletmi$tir. Zeccac’in, 
«e I - B a s i t»de, Vahidi’nin «e I - B a h r u’ I - M u h i t v e' n - N e h r» adli 
eserlerinde Ebu Hayyan’in tefsirleri, buna misaldir. 

Haberlerle udjra$an mufessirin, ister sahih, ister gayri sahih olsun, kissa- 
lar ve onceki milletlere ait haberleri toplamaktan ba$ka bir me$guliyeti yoktur. 
Sa'lebi bu nevi mufessirlerden biridir. 

Fakih tefsirinde, taharetten ba§layip gocuklu kadinlara kadar butun fikhi 
hukumleri serdeder, bazen daha ileri giderek ayetle ilgisi bulinmayan bir takim 
fikhi deliller getirerek muhalif olanlara cevap vermege Qali$ir. Mesela Kurtubi- 
nin tefsiri, bu gibi konularla dolu bir tefsirdir 

Fahruddin Razi gibi, akli ilimlerle ugra§an mufessirler tefsirlerini, kelami 
ve felsefi meselelerle doldurir, birinden digerine geqerler, Oyle ki bu tefsiri 
okuyan, ayetle verilen bilgiler arasinda bir mutabakat bulamaz. Ebu Hayyan 
<<e I - B a h r u’ I - M u h i t»inde buna temas ederek soyle der imam Razi tef- 
sirinde, ayetle dogrudan ilgisi bulunmayan uzun nakiller yapm$tir. Bu yiizden 
bazi ulema, «M e f a t i h u’ I - G a y b»inda, tefsirden ba$ka her §ey mevcut- 
tur, demi§lerdir. 

Bidat ehlinden tefsir yazanlarin gayesi, ayetleri tahrif etmek, batil mez- 
heplerine delil aramaktir. Mesela ayetin uzak bir manasi, gbru$unu destekle- 
mi$ olsa onu hemen alir veya lehinde olan en kuguk bilgiyi hemen degerlen- 
dirmeye galigr. Bu konuda Bulkini §oyle der: Zemeh$eri, jt-*- ^ 9 - j j+i 
jlioiiijJ' Jjk >' 5 «..Kim ki hemen ate§in elinden kurtarilir da cennete soku- 
lursa §uphesiz o kurtulmu^tur.» (Al-i Imran 185.) ayetinin tefsirinde kullandi- 
gi: Cennete girmekten daha buyuk bir kurtulu$ var midir? $eklindeki adem-i ru- 
yete i§aret eden tefsirini gordugumde, onun Mutezili fikirleri savundugunu art- 
ladim. 

Mulhidin, ayetlerin tefsirinde gosterdigi ilhad, kijfur ve Allah’a kar§i iftira- 
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larindan soz etmege luzum bile yoktur. Bazilari «Bu is Senin 

imtihamndan bagka birgey degildir..» (Araf, 155.) ayetini: Kullara Allah'dan 
daha gok zarar veren yoktur, geklinde tefsiri ile, sihirbazlann Musa hakkinda 
soyle diklerine dair tefsirleri buna misaldir. Rafizilerin l uj'^S 

«..AIIah, size bir inek kesmenizi emrediyor..» (Bakara, 67.) ayeti hakkmdaki 
sozleri de ilhadi tefsire dair misallerdir. Bu ve benzeri ilhadi tefsirler, Ebu Yala 
ve diger muhaddislerin Huzeyfe tarikiyle Resulullah’dan rivayet ettikleri gu ha- 
dis’e hamledilir Ummetim iginde oyleleri vardir ki Kur’an’i okurlar, ona atilip 
gignenen guruk hurma kadar deger vermezler, gergek tefsiri diginda tefsir et- 
mege galigirlar. 

Hangi tefsirin okunmasi tavsiye edilir, nakil yapilmasi uygun gorulur? so- 
rusuna, gu cevabi vermek mumkundur. Muteber ulemanin mugterek kanaatleri- 
ne gore tefsirde benzeri telif edilmeyen, Ebu Cater b. Cerir et-Taberi’nin tefsi- 
ridir. Nevevi <<T e h z i b» adli eserinde: ibnu Cerir’in tefsiri, sahasinda bir ben- 
zeri olmayan bir tefsirdir, der. 

Bir tefsirde bulunmasi gereken nakli kavilleri istinbat, igaret, irab, icaz 
belagat ve liigat gibi, bir bagka tefsire muracaata ihtiyag birakmayan tefsirle il- 
gili butun konulari igine alan bir eser yazmaga bagladim, «M e c m e u’ I - 
Bahreyn ve Matlau’l-Bedreyn» adini verdim. «i t k a n» adli bu 
kitabimi ona mukaddime yaptim. Allahu Taala’dan hayirlisi ile ikmalini dilerim. 

itkan adli eserimizde vermek istedigimiz bilgileri, tagidiklari onemden do- 
layi istifade edilmek uzere Resulullah'in tefsiri ile ilgili merfu haberle bitirmeyi 
arzuluyoruz. 

4- Resulullah’in Tefsiri 

Resulullah’in Kur’an’i tefsirine ornek olan merfu haberleri ihtiva eden su- 
reler sirasiyla goyledir: 

Fatiha 

imam Ahmed, Tirmizi’nin hasen kabul ettigi ve ibnu Hibban’in Adiyy b. 
Hayyan’dan rivayetle, Resulullah’in goyle dedigini nakleder: Allah’ in kendilerine 
gazab ettigi kimseler Yahudiler, dalalete dugenler de Hinstiyanlardir. ibnu Mer- 
deveyh, Ebu Zer’den gu rivayette bulunur: Resulullah'a gazaba ugrayanlarm 
kimler oldugunu sordugumda: Yahudiler, dalalete dugenlerin de Hiristiyanlar 
oldugunu soyledi. 

Bakara 

ibnu Merdeveyh ve Hakim «M ij s t e d r e k»mde, sahih senedle Ebu 
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Nadra tarikiyle Ebu Said el-Hudri’den i «Onlar igin orada te- 

miz zevceler vardir..» (Bakara, 25.) ayetinde Resulullah’in soyle dedigini riva- 
yet eder: Hayizdan, buyuk abdest bozmaktan, sumuk ve tukurukten temizlen- 
mis zevcelerdir. ibnu kesir, tefsirinde bu hadisin ravileri arasinda el-Bezzi ol- 
dugunu soyler. ibnu Hibban da el-Bezzi'nin rivayetini huccet olarak nakletme- 
nin caiz olmadigini soyler. §u halde Hakim’in bu rivayetinin sahih kabul etmesi, 
munaka§alidir. Hakim’in «T a r i h»inde, bu hadis’in hasen oldugunu gordum. 

ibnu Cerir, senedinde sika raviler bulunan, Amr b. Kaysi’l-Melai tarikiyle, 
§amda herkesce iyi tamnan, Emevilerden birinin soyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah’a Bakara 48. ve 123. ayetlerinde gegen kelimesinin manasi 
soruldugunda bunu, fidye seklinde tefsir etmistir. Bu rivayet, mursel ve ceyyid- 
dir. ibnu Abbas'dan mevkufen yapilan, muttasil bir senedle gelen rivayet, bunu 
kuvvetlendirmektedir. 

Buhari ve Muslim, Ebu Hureyre’den yaptiklari rivayette Resulullah soyle 
buyurmu§tur. israil ogullarina: J y^ost-v.^" -- • «..secde ederek ka- 

pidan girin ve ‘hitta’ deyin..» (Bakara, 58.) denildigi halde onlar, kigustu surii- 
nerek girdiler, Allah'in ii**- sozunu arpa tanesi seklinde habbe dediler. Bu ha- 
disde ^ JJ' . y «..kendilerine soylenenden bagkasiyla degistirdiler.» 
(Bakara 59.) ayetinin tefsiri vardir. 

Tirmizi ve diger muhaddisler, hasen bir senedle, Ebu Said el-Hudri’den 
rivayetle, Resulullah’in soyle dedigini naklederier: Veyl, cehennemde bir vadi- 
nin adidir. Kafirler bu vadiye atilirlar, tabamna varmalari kirk sene surer. 

Ahmed b. Hanbel aym sekilde, Ebu Said’den Resulullah’in soyle dedigini 
rivayet eder: Kur’an’da gegen her kunut kelimesi, itaat manasindadir. 

Hatib, bagka bir rivayette aralarinda meghul ravilerin bulundugu bir se- 
nedle Malik’den, o Nafi’den, o ibnu Omer’den o da Resulullah’dan rivayet etti- 
gine gore Resulullah yi. «..onu geregince okuyanlar..» (Bakara, 

121.) ayetini Kur’an’a hakkiyla uyanlar seklinde tefsir etmistir. 

ibnu Merdeveyh zayif bir senedle, Ali b. Ebi Talib’den rivayetle Resulul- 
lah’in j-JUaJ'^oy-jLiV «..Zalimlere ahdim ermez..» (Bakara, 124.) ayetini 
Soyle tefsir ettigini nakleder: Ancak, dogru olana itaat edilir. Bu rivayeti des- 
tekleyen, ibnu Ebi Hatim’in: Zalimin Allah’s karsi isyaninda ona yardim ede- 
mezsin, ibaresiyle ibnu Abbas'dan merfu olarak yaptig, nakildir. 

Ahmed b. Hanbel ile, Ebu Saidi’l-Hudri’den sahih olarak rivayet eden 
Tirmizi ve Hakim, Resulullah’in j «Boylece sizi orta bir iim- 

met yaptik..» (Bakara, 143.) ayetindeki U»-.j kelimesini adil seklinde tefsir et- 
tigini nakleder. 

Buhari ve Muslim, Ebu Saidi’l-Hudri'den Resulullah’in soyle buyurdugunu 
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rivayet eder: Kiyamet gunu Nuh (as.) gagrilarak, risaletini teblig ettin mi denilir. 
Evet, teblig ettim cevabini verir. Ardmdan kavmi caQnlir. Onlara da Nuh size ri- 
saletini teblig etti mi diye sorulur. Onlar: Bize higbir resul gelmedi cevabini ve- 
rirler. Bunun uzerine Nuh (a.s.) tekrar gagrilir, kendisine risaleti teblig ettigine 
dair gahidin var midir diye sorulur. Nuh (a.s.) gahidim: Muhammed ve ummetidir 
cevabini verir. Resulullah igte, Allah’in 'h- -zaJ -lS _• «Boylece sizi orta 

bir Ummet yaptik..» ayeti buna gahittir. Ayetteki U kelimesi adil manasm- 
dadir. Sizler kiyamet gununde gagrilip Nuh’un risaletini teblig ettigine gahitlik 
yapacaksimz, o da size gahitlik edecektir. Resulullah’m IL- • kelimesine verdi- 
gi adil sozu, mudrec degil, merfu rivayettir. Bunu, «§ e r h u' I B u h a r i»de 
ibnu Hacer haber vermigtir. 

Ebu’g-$eyh ve Deylemi, «M u s n e d u’ I - F i r d e v s» adli eserinde 
Cuveybir tarikiyle Dahhak’in ibnu Abbas’dan goyle dedigini nakleder: Resulul- 
lah ^ . * «..beni anin ki ben de sizi anayim..» (Bakara, 152.) ayetin- 

de goyle buyurmugtur: Kullanm, bana itaatta bulunarak, beni aniniz, ben de sizi 
magfiretimle anayim. 

Taberani, Ebu Umame’nin goyle dedigini rivayet eder Resulullah ayak- 
kabisinm bagi kopunca, biz ancak Allah'dan geldik, gene Allah’a donecegiz 
mealindeki (Bakara, 156.) ayetini okudu. Sahabe: Bu bir musibet midir ya Re- 
sulallah, diye sorduklarinda: Muminin bagina gelen her sevmedigi gey, musi- 
bettir, buyurdular. Bu hadisin pek gok gahidi vardir. 

ibnu Mace ve ibnu Ebi Hatim, Bera b. Azib’in goyle dedigini rivayet e- 
derler: Resulullah’la birlikte bir cenazede bulunuyorduk. Resulullah goyle bu- 
yurdular: Kafirin gozleri uzerine giddetli bir darbe indirilir, sesini ins ve cinler 
diginda yeryuzundeki butun mahlukat duyar. Sesini duyan her hayvan, kafiri la- 
netler. igte j «..lanet edebilenler de lanet eder.» (Bakara, 159.) 

ayetindeki mana budur. 

Taberani, Ebu Umame’nin goyle dedigini rivayet eder Resulullah (s.a.v.) 
OUy— .* «Hac bilinen aylardadir..»(Bakara, 197 .)ayetini Sevval, Zilka- 
de ve Zilhicce aylari olarak tefsir etmigtir. 

Taberani, rivayetinde beis olmayan bir senedle ibnu Abbas’dan Resulul- 
lah’in: 3yy — »"*’ ,*>■1-* >*Ai «..Hacda kadina yaklagmak,gunaha sap- 

mak, kavga etmek yoktur..» (Bakara 197.)ayetini goyle tefsir ettigini rivayet 
eder: Ayetteki «Li j kelimesi cima gayesiyle kadina yaklagmak, j y — » kelimesi 
masiyet, JU>- kelimesi ise, bir kimsenin arkadagiyla tartigmasidir. 

Ebu Davud’un Ata’dan yaptigi bir rivayete gore: Ata’ya yeminde lagvm 
manasi sorulmugtu. Hz. Aige’nin Resulullah’dan gu sozu duydugunu soyledi: 
Yemindeki lagv, bir kimsenin evinde, asla, vallahi, evet gibi kelimeleri kullanma- 
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sidir. Buhari bu hadisi, Hz. Aige’den mevkuf olarak rivayet etmigtir. 

Ahmed b. Hanbel ve diger muhaddisler, Ebu Zer b. Esedi’nin goyle de- 
digini rivayet ederler: Sahabe’den biri; ya Resulallah, jU “..boganma 

iki defadadir..» (Bakara 229.) ayetindeki uguncu talak nerededir? diye sorun- 
ca, Resulullah: Guzellikle birakmak uguncusudur, cevabim verdi. 

ibnu Merdeveyh, Enes b. Malik’in goyle dedigini rivayet eder: Sahabe- 
den biri Resulullah’a gelerek: Ya Resulallah, Allah iki talaki zikretti, ugunucusu 
hangisidir? diye sordu. Resulullah: Ya iyilikle alikoymak veya iyilikle birakmak- 
tir. Cevabim verdi. 

Taberani, rivayetinde beis olmayan bir senedle, Ebu Lehia tarikiyle, Amr 
b. §uayb babasindan, o da dedesinden rivayetle Resulullah’in goyle dedigini 
nakleder: Nikahi elinde tutan, kocadir 

Tirmizi ve ibnu Hibban, ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet ederler 
Resulullah; orta namazin, ikindi namazi oldugunu soylemigtir. 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, sahih bir senedle Semura’den Resulullah’in 
goyle dedigini rivayet ederler Orta namazi, ikindi namazidir. 

ibnu Cerir, Ebu Hureyre’den Resulullah'in goyle dedigini rivayet eder 
Orta namaz, ikindi namazidir. Aynca, Ebu Malik el-Egari’den, Resulullah’in goy- 
le dedigini rivayet eder: Orta namaz, ikindi namazidir. Bu hadis’in degigik tarik 
ve gahidleri vardir. 

Taberani, Hz. Ali’den Resulullah’in goyle dedigini rivayet eder: Ayetteki 
(Bakara, 248.) sekinet, firtina manasindadir. 

Ibnu Merdeveyh, Cuveybir tarikiyle Dahhak’in Ibnu Abbas’dan merfuan 
yaptigi «Diledigine hikmeti verir..» (Bakara, 269.) ayeti hak- 

kindaki gu rivayeti nakleder Hikmet, Kur’an’dir. ibnu Abbas bunun Kur’an tefsi- 
ri oldugunu soyler. Qunku tefsiri, salih kullar okudugu kadar, facirler de okur. 


Al-i Imran 

Ahmed b. Hanbel ve diger muhaddisler Ebu Umame’den ^ 

*L«4jLUUj “..Kalplerinde egrilik olanlar kendilerine gore yorumla- 

mak igin rniitegabihlerin ardina diigerler..» (ayet, 7.) hakkinda Resulullah’in 
goyle buyurdugunu rivayet ederler: Ayette gegen bu vasiftaki kimseler, harici- 
lerdir. * •*- a yt "O giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kara- 

nr..» (106.) ayetindekiler gene haricilerdir. 

Taberani ve diger muhaddisler, Ebudderda’dan rivayetle Resulullah’in: 
ilimde rasih olanlar, soruldugunda gu cevabi verdigini naklederler: Sozunde 
duran, dogruyu soyleyen, kalbi istikamette bulunan, iffet ve namusunu koru- 
yan haram lokma yemeyen kimseler, ilimde rasih olan kimselerdir. 
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Hakim sahih bir senedle Enes’in §oyle dedigini rivayet eder: Resulullaha 
* j «..kantarlarca yi^ilmi§..» (14.) ayetindeki kintarin miktari so- 

ruldugunda, bin ukiyye oldugunu soyler. Ahmed b. Hanbel ve ibnu Mace, Ebu 
Hijreyre'den yaptiklari rivayette Resulullah, kintarin on iki bin ukiyye oldugunu 
soylemi§tir. 

Tirmizi, zayif bir senedle, ibnu Abbas’dan yaptigi rivayette Resulullah’in 
jS jVI «..Oysa goklerde ve yerde olanlarin 
hepsi ister istemez O’na teslim olmu§tur..» (83.) ayetinde §oyle buyurmu§- 
tur: Goktekiler meleklerdir. Yerde olanlar da, islam uzere doganlardir. Kerhen 
ise, boyunlanna zincir ve halkalarla degi§ik milletlerden esirlerin, istemeyerek 
cehennemde suruklenmeleridir. 

Hakim, sahih bir senedle Enes’den yaptigi rivayette §oyle der: Resulul- 
lah’a ILLJj* «..yoluna giicu yeten herkesin..” (97.) ayetindeki sebil- 

den soruldugunda $oyle buyurdu: Sebil, yiyecek §eyler ve binek hayvanlan- 
dir, cevabmi verdi. 

Tirmizi ayni hadisi, ibnu Omer’den hasen senedle rivayet etmi$tir. 

Abdubnu Humeyd «T e f s i r»inde, Nufeyl'in §oyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah'a y&j* 1 5 «yo- 

luna giicu yeten herkesin, O eve (gidip) haccetmesi insanlar uzerinde Alla- 
hin bir hakkidir. Kim inkar ederse §iiphesiz Allah, biitiin alemlerden zengin- 
dir. (97.) ayeti hakkinda Huzeyl’den bin $u somyu sordu: Ya Resulallah, hacci 
terkeden, kafir olur mu? Resulullah: Hacci terkeden ukubetinden korkmayan, 
sevabim beklemeyen kimse kafirdir, buyurdu. Seneddeki Nufeyl, tabiundandir. 
Sened murseldir. Hadisin ibnu Abbas’a dayanan, mevkuf bir §ahidi vardir. 

Hakim, sahih bir senedle ibnu Mesud’un $oyle dedigini rivayet eder: Re- 
sulullah yu ] «(Tevhid konusunda) Allah’tan ona yara^ir bigimde 

korkun..» (102.) ayetini §oyle tefsir etmi$tir: Allah’a isyan etmeden itaat etmek, 
unutmadan zikirde bulunmaktir. 

ibnu Merdeveyh, Ebu Cater el-Bakir’in §oyle dedigini rivayet eder: Re- 
sulullah; • «ipinizden hayra ga^iran bir topluluk ol- 

sun..» (104.) ayetini §oyle tefsir etmi§tir Ayetteki hayr, Kur’an’a ve sunnetime 
uymaktir. Bu hadis, mu’dal’dir. 

Deylemi, «M u s n e d u’ l-Firdev s»de, zayif bir senedle ibnu Omer’ 
in # yt ayetinde, Resulullah’in $oyle dedigini rivayet eder 

Ehli sunnetin yuzleri nurlanacak, bidat ehlinin yuzleri de kararacaktir. 

Taberani ve ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, ibnu Abbas’in §oyle de- 
digini rivayet ederler: Resulullah: (125.) ayetini $oyle tefsir etmi$tir: 

i§aretlenmi§ meleklerdir. Bedir muharebesindeki melekler, ba$lannda siyah sa- 
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rik, Uhud muharebesine katilanlar ise kirmizi sarikla mganelenmiglerdi. 

Buhari, Ebu Hureyre’mn goyle dedigini rivayet eder; Resulullah goyle 
buyurur: Allah’m kendisme mal verip zekatmi odemeyen kimselerin mail, gozle- 
rimn ustunde iki siyah nokta bulunan, baginda sagi olmayan bir ejderha geklin- 
de gorunur. Kiyamette ejderha o kimseyi simsiki sararak digleri arasina alir ve 
ona goyle der: Ben semn malin ve hazinemm. Sonra gu ayeti okur: j — 

^ jjal'«Allah’m kereminden kendilerine verdi- 
gine cimrilik edenler, onu kendileri igin hayirli sanmasinlar..» (180.) 

Nisa 

ibnu Ebi Hatim, «S a h i h»inde ibnu Hibban, Hz. Aige’den gu rivayette 
bulunurlar: Resulullah \ ^ «..Adaletten ayrilmamamz igin en uy- 

gun olam budur.» (3.) ayetini goyle tefsir etmigtir: Adaletten uzaklagmamamza 
daha yakmdir. ibnu Ebi Hatim, Ubeyy’in, bu hadis hatalidir, dedigini soyler. Hz. 
Aige’den sahih olarak rivayet edilen bu hadis, mevkuftur. 

Taberam, zayif bir senedle ibnu Omer’in goyle dedigini rivayet eder: Hz. 
Omer’in huzurunda U jgfclj «(oyle ki) derileri pigtik- 

ge azabi tatsinlar diye onlara bagka deriler verecegiz!..» (56.) ayeti okun- 
dugunda Muaz goyle dedi: Bana gore ayetin tefsiri goyledir; kafirin derisi, kiya- 
met gununun bir saatinda yuz kere degigtinlir. Hz. Omer ise goyle dedi Ben 
de Resulullah’dan aym gekilde duymugtum. 

Taberam, zayif bir senedle Ebu Hureyre’den gu rivayette bulunur: Resu- 
lullah «Her kim bir Mumini kasten oldururse o- 

nun cezasi, iginde ebedi kalmak uzere (gidecegi) cehennemdir..» (93.) aye- 
tini, gayet onu cezalandirirsa, gidecegi yer cehennemdir, geklinde tefsir etmig- 
tir. 

Taberani, zayif bir senedle ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah; “..mukafatlarmi eksiksiz odeyecek 

ve lutfundan onlara daha fazlasmi verecektir. .» (1 72.) ayetini goyle agikla- 
migtir: Cehennemde olanlara yapilan gefaat, dunyada kendilerine iyilik yaptik- 
lari kimselerden gelen gefaattir. 

Ebu Davud, Ebu Seleme b. Abdirrahman’in goyle dedigini rivayet eder: 
Bir Sahabi Resulullah’a gelerek, kelale’nm ne oldugunu sordu. Resulullah ona; 
yazin inen jJlL — j «Senden fetva istiyorlar. De ki Allah 

size babasiz ve gocuksuz kiginin..” (176.) ayetini duymadin mi? diye sordu. 
Oglu olmayan, babasi bulunmayan kimsenin mahna, kelale varis olur. Bu hadis 
murseldir. 

Ebug-$eyh «K i t a b u' I - F e r a i z»inde Bera’dan gu nakilde bulunur; 
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Resulullah’a kelale kimdir diye sordum. Bana: Babasi ve oglu olmayan kimse- 
dir diye cevap verdi. 

Maide 

Ibnu Ebi Hatim, Ebu Saidi’l-Hudri’den Resulullah’in goyle dedigini rivayet 
eder: israil oQuIlarindan birinin bir hizmetgisi, binek hayvam ve karisi varsa, o 
kimse melik sayilir. Bu hadisin ibnu Cerir’e gore, Zeyd b. Eslem'den gelen 
mursel bir gahidi vardir. 

Hakim, sahih bir senedle, iyadu’l-Egari’nin goyle dedigini rivayet eder 
— » «.. Allah yakinda oyle bir toplum getirir ki (O) 
onlari sever, onlar da Onu severler..» (54.) ayeti nazil oldugunda Resulullah 
Ebu Musa’I-Egari’ye: Bu kavim, benim ummetimdir buyurdu. 

Taberani, Hz. Aige’den gu rivayette bulunur: Resulullah ^ y-S $\ (54.) 
ayetindeki kelimeyi; her fakire bir elbise giydirmektir, geklinde agiklamigtir. 

Tirmizi, sahih bir senedle, Ebu Umeyye eg-§abani’nin goyle dedigini ri- 
vayet eder: Ebu Salebe el-Haseni’ye gelerek goyle dedim: Bu ayeti nasil anli- 
yorsun? O da: Hangi ayeti diye sordu. Kendisine: 'iS — 4t.' 

^“Ey inananlar, siz kendinize bakin.siz dogru yolda oldu- 
gunuz siirece sapan kimse size zarar vermez..»(105.) ayeti oldugunu soyle- 
dim. Bana goyle dedi: Bu ayeti iyi bilen birine sordum. Ben de onu Resulullaha 
sormugtum. Bana goyle dedi: iyiligi igleyin, birbirinize kotuluk etmeyin. Hatta i- 
taat edilen bir cimriyi, arzusuna bagli yagayan birini, dunyayi tercih eden zevk 
sahibini, kendini begenen birini gordugunuzde, kendini bunlara kaptirmadan 
nefsine hakim ol, avamdan uzaklag. 

Ahmed b. Hanbel ve Taberani, Ebu Amri’l-Egari’den gu rivayette bulu- 
nurlar: Resulullah’a Maide (105.) ayetmi sordum. Bana gu cevabi verdi: Hida- 
yete ermigseniz, kafirlerin daleleti, size higbir sekilde zarar veremez. 

Enam 

ibnu Merdeveyh ve Ebu’g-§eyh, Neghel tarikiyle Dahhak’in, ibnu Abbas- 
dan rivayetle, Resulullah’in goyle dedigini nakleder: Her insanin bir melegi var- 
dir. UyuduQunda nefsine bekgilik eder. Allah, ruhunu kabzetmesini emrederse 
kabzeder, emretmezse o kulu serbest birakir. Bu yuzden Allah, y~> 

«..geceleyin sizi oldurur..» (60.) buyurmugtur. Hadisdeki ravi Nehgel kezzab 
(yalanci) olarak taninmigtir. 

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim, ibnu Mesud'un goyle dedigini riva- 
yet ederler: j “Inananlar ve imanlarina zuliim karig- 

tirmayanlar. » (82.) ayeti nazil oldugunda, manasi Muslumanlara gok agir geldi. 
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Ya Resulallah, hangimiz nefsimize zulmetmiyoruz, dediler. Resulullah: Bu sizin 
anladigmiz gekilde zulum degildir. Allah’in kulu Lokman'in gu sozunu duymadi- 
mz mi? >§uphesiz girk biiyiik bir zulumdiir..” (Lokman, 13.). 

igte zulum, girk demektir. 

ibnu Ebi Hatim, zayif bir senedle, Ebu Saidi'l-Hudri’nin Resulullah’dan ri- 
vayet ettigi gu hadisi nakleder Resulullah; j-u'Y «..gozler O’nu gore- 

mez..» (103.) ayeti hakkinda goyle demigtir: $ayet insanlar, cinler, geytanlar, 
melekler, yaratildiklari gunden kiyamete kadar saf saf toplansalar, Allah’i asla 
ihata edip goremezler. 

Firyabi, Amr b. Murra tarikiyle Ebu Cafer’in goyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah’a: “Allah, kimi dogru yola iletmek 

isterse onun gogiisunii islam’a agar..» (125.) ayetindeki gogiisiin agilma- 
sindart soruldugunda gu cevabi vermigtir: Kalbe bir nur akitilir, bununla kalp is- 
lama kargi bir geniglik ve rahatlik hisseder. Bunun, bilinen bir emmaresi var mi- 
dir? diye sorduklarinda Resulullah gu cevabi vermigtir: Ahirete sigmip dunya- 
daki zevklerden uzaklagmak, olmeden once Plume hazirlanmaktir. Hadis, mur- 
seldir; muttasil ve mursel olarak, sahih ve ya hasen derecesine ulagtiracak pek 
gok gahidi bulunmaktadir. 

ibnu Merdeveyh, «e n - N a s i h v e’ I - M e n s u h» adli eserinde 
Nahhas, Ebu Saidi’l-Hudri’den, Resulullah’in j «..hasat giinii 

hakkini verin..» (141.) ayetinin tefsirinde goyle dedigini rivayet ederler: Verilen 
hak, bagaktan yere dugen tanelerdir. 

ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, mursel olarak Said b. Museyyeb’in 

goyle dedigini rivayet eder. Resulullah VU 

; “..Olguyu ve tartiyi tarn adaletle yapin. Biz kimseye giicuniin yettigin- 
den fazlasini teklif etmeyiz..» (152.) ayetini goyle tefsir etmigtir: Olgude ve 
tartida elini duzgun tutan kimsenm niyetim, Allah gok lyi bilir, hakkaniyete uy- 
dugundan dolayi kusurlarim bagiglar. Resulullah’in bu tefsiri, ayetteki .*»—.• nm 
tefsiridir. 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Said tarikiyle Resulullah’in goyle 
dedigini rivayet ederler, Resulullah 

\ ^'“Rabbi’nin bazi (kiyamet) igaretleri geldigi giin 

daha once inanmamig, ya da imanmdan bir hayir kazanamamig kimseye.” 

(158.) ayetini goyle tefsir etmigtir: “Bu gun, gunegin batidan dogdugu gundur.” 
Bu hadisin, Buhari ve Muslim’ de Ebu Hureyre ve diger Sahabe'den gelen pek 
gok rivayet tarikleri vardir. 

Taberam, saglam bir senedle, Hz. Omer’den Resulullah'in Hz. Aige’ye 

j> — wLS.^_,.'yj J a.'^'<Dinlerini parga parga edip, grup grup olanlar var ya» 
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(159.) ayeti hakkinda goyle dedigini rivayet eder: Bunlar; bidat ve heva ehli 
kimselerdir. 

Taberani, sahih bir senedle, Ebu Hureyre’den Resulullah’in §oyle dedigi- 
ni nakleder: Resulullah; l y\S y (1 59.) ayetini goyle tefsir et- 

mi§tir: Ayetteki bu kimseler, ummetimden bidata du§en, nefsani arzularma u- 
yan kimselerdir 

Araf 

Ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, Resulullah' in -u*— SLLij'jJS* 
«Ey AdemoguNari! Mescidlere giizel elbiselerinizi giyinerek gidin..» (31 .) a- 
yetini §oyle tefsir ettigini rivayet eder: Namazi, ayagmizdaki nalinle kilmiz. Bu 
hadisin, Ebu’§-§eyh’in Ebu Hureyre’den yapti§ bir rivayetle $ahidi vardir. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud ve Hakim, Bera b. Azib’den gunu rivayet 
eder: Resulullah’a, olen bir kafirden soz edildi. Resulullah §oyle buyurdu: Ruhu 
alemi ervah’a gikarilirken, dunya semasinin sonuna ula$incaya kadar melek- 
ler: Bu habis ruh da kimdir? diye sorarlar. Semanm kapilari herkese agilir, fa- 
kat ona agilmaz. Resulullah bunun uzerine .L-JO' j-UJV «Onlara gok ka- 
pilari agilmaz..» (40.) ayetini okur. Allahu Taala: Bu kafirin kitabmi, arzin en de- 
rin yerindeki sahifelere yazar, buyurur. Melekler kafirin ruhunu bir yere firlatip 
atarlar. Resulullah sonunda; ~is jl j* W*r Mir *f 1 i )\ - i r \ illf t nMj-f* * J 
J) «Kim Allah’a ortak kogarsa o, sanki gokten du§mu§ de 
kendisini ku§ kapiyor veya ruzgar onu, uzak bir yere suriikliiyor gibidir.» 
(Hac, 31.) ayetini okur. 

Ibnu Merdeveyh, Cabir b. Abdillah’in goyle dedigini rivayet eder: Resu- 
lullah’a, iyi ve kotu amelleri musavi olanlann durumu soruldugunda §u cevapta 
bulunmu§tur: Bunlar, cennetle cehennem arasinda bir yerde bekleyip, cennete 
en son girecek kullardir. 

Taberani, Beyhaki ve Said b. Mansur, Abdullah b. Miizeni’nin goyle de- 
digini naklederler: Resulullah’a Araf’da olanlardan soruldu, goyle buyurdular: 
Onlar, atalarimn masiyetinden dolayi Allah yolunda oldurulen kimselerdir. Ata- 
lannin masiyeti, onlarin cennete girmelerini, Allah yolunda oldurulmeleri de ce- 
henneme girmelerini engeller. Bu rivayetin Beyhaki’de Ebu Hureyre’nin hadi- 
siyle bir §ahidi, Taberani’de ise Ebu Said’den ayri bir gahidi mevcuttur. 

Beyhaki, zayif bir senedle Enes’den merfu olarak yaptigi rivayete gore 
Araf’da olanlar, cinlerin iman edenleridir. 

ibnu Cerir, Hz. Aige’nin §oyle dedigini rivayet ederler Resulullah tufani 
olum geklinde tefsir etmigtir. 

Ahmet b. Hanbel, Tirmizi ve Hakim, Enes’den Sahih olarak yaptiklari ri- 
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vayete gore Resulullah «. .Rabbi daga goriinunce onu 

darmadagmik etti..» (143.) ayetinin tefsirinde soyle der: Resulullah; i$te diye- 
rek, sag elinin parmak uglarim birlestirip, sol elinin i$aret pamnagi uzerine koy- 
du. Cenab-i Hak, dag uzerine tecelli edince dag yerinden oynadi; Musa (a.s) 
da korkudan bayilarak yere du§tu. 

Ebu’s-$eyh bu hadisi, Resulullah kugiik parmagiyla i§aret etti, Allah’in 
nuru, dag i yerinden oynatti, lafziyla nakleder. 

Ebu’s-S?eyh, Cater b. Muhammed tarikiyle, babasindan ve dedesinden 
yaptigi rivayette, Resulullah (s.av.) soyle buyurmustur: Hz. Musa’ya indirilen 
levhalar, cennetteki sedir agacindandir. Her levhanm uzunlugu on iki kulagtir. 

Ahmed b. Hanbel, Nesei ve Hakim, ibnu Abbas'dan §u rivayette bulunur- 
lar: Resulullah soyle demistin Allahu Taala, Arafe gunu Na’man deresinde, a- 
demogiunun zurriyetinden soz aldi. Butun zurriyeti huzurunda toplayip onlara: 
Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye sordu. Onlar da: Evet, Rabbi’mizsin ceva- 
bni verdiler. 

ibnu Cerir, zayif bir senedle, ibnu Omer’in goyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah Araf (172.) ayetinin tefsirinde soyle buyurur; Saglan tarakla tarar gi- 
bi, Hz. Adem’in zurriyetini Qikardi. Onlara; Ben sizin Rabbiniz degil miyim? diye 
sordu. Onlar Evet, Rabbimizsin dediler, melekler de; Bizler buna $ahidiz, dedi- 
ler. 

Ahmed b. Hanbel, hasen bir senedle Tirmizi, sahih senedle Hakim, Se- 
mure’den Resulullah’in goyle dedigini rivayet ederler: Havva, her evlad dunya- 
ya getirdiQinde geytan etrafinda doner, gocuk yagamazdi, §eytan Havva’ya: 
Dogan Qocuga Abdulbaris adini ver, yagasin dedi. Havva, dogan gocuguna bu 
adi verdi ve gocuk yasadi. Bu durum, geytanin Hz. Havva’ya vesvesesi ve 
emridir. 

ibnu Ebi Hatim ve Ebu’g-$eyh, §abi’den goyle dedigini rivayet ederler 
«..af yolunu tut..» (199.) ayeti nazil olunca Resulullah goyle buyurdu: 
Ey Cebrail, bunun manasi nedir? Cebrail: Bunu bilene soruncaya kadar ce- 
vap vermiyeyim deyip gitti; dondugunde soyle dedi: Allah sana, zulumde bulu- 
nam bagiglamani, vermeyene vermeni, akraba ziyaretini yapmayana ziyarette 
bulunmam emreder, dedi. Hadis, murseldir. 

Enfal 

Ebu’g-§eyh, ibnu Abbas'dan Resulullah’in 

i jlj “Diiguniin ki bir zaman siz azdimz, yeryiiziinde 

hirpalamyordunuz. Insalarin sizi kapip goturmesinden korkuyordunuz..» 

(26.) ayetinin tefsirinde §oyle dedigini nakleder: Resulullah’a ayetteki insanlar 





495 


kimlerdir? diye soruldugunda §u cevabi verdi: Bunlar, iranlilardir. 

Tirmizi, zayif bir senedle Ebu Musa’nm §oyle dedigini rivayet eder: Re- 
sulullah; Allah bana, ummetim ipin iki emanet indirdi deyip, L— i' j15l. « 

• jimi ,.iy» «Oysa sen onlarin ipinde bulundukpa, Allah 

onlara azap edecek degildi; onlar istigfar ederlerken de Allah onlara azap 
edecek degildi.” (33.) ayetini okudu ve sunu j| a ve etti: Oldukten sonra bile, 
kiyamete kadar istigfari, kendilerine emanet olarak birakiyorum. 

Muslim ve diger muhaddisler, Ukbe b. Amir’in §oyle dedigini rivayet e- 
derler: Resulullah minberde hitap ederken; ; ^ «..onlara 

kar§i gucunuz yettigi kadar kuwet .. hazirtayin..» (60.) ayetini okuyup soyle 
dedigini duydum: §urasmi iyi bilin ki kuwet, atmaktir. Bu hadis’in manasi; dus- 
mana karsi buyuk kuwet biriktirmek ve caydirmak iizere, atma gucune hazir- 
lanmaktir. 

Ebu’s-$eyh, Ebu’l-Mehdi tarikiyle babasmdan, o da babasina rivayet e- 
denden naklettigine gore Resulullah ^ _*«Onlardan ba$ka 

sizin bilmediginiz..” (60.) ayetindeki kimseleri, cinler olarak tefsir et mi stir. 

Taberani bu hadisin bir benzerini, Yezid b. Abdillah b. Garib tarikiyle, ba- 
basi ve dedesinden merfuan rivayet etmi$tir. 

Tevbe 

Tirmizi, Hz. Ali’nin soyle dedigini rivayet eder: Resulullah’a hacci ekberin 
vaktini sordugunda: Kurban Bayrami gunudur, cevabim verdi. ibnu Cerir’in, lb- 
nu Omer’den rivayet ettigi hadis, bunun sahididir. 

ibnu Ebi Hatim, Misver b. Mahreme’den, Resulullah’in soyle dedigini ri- 
vayet eder: Arete giinu, hacci ekber gunudur. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, ibni Hibban ve Hakim, Ebu Said’ den Resulul- 
lah’in soyle dedigini rivayet ederler: Cami veya mescide gitmeyi aligkanlik ha- 
line getirenleri gordugunuzde, onlarin imanli kimseler oldugunu kabul ediniz. 
Qunku Allah «Allah’in mescidlerini onaran- 

lar; Allah’a ve aNret giiniine inananlar..(...)dir. (18.) buyurmustur. 

«Z u h d» adli eserinde ibnu Mubarek, Taberani ve Beyhaki, imran b. 
Husayn ve Ebu Hureyre’den soyle dediklerini rivayet ederler: Resulullah’a 
1» jSL-» j «..Adn cennetlerinde giizel meskenler..» (72.) ayetinin 
tefsirinden soruldugunda soyle buyururlar: Ayetteki temiz yerler, inciden sa- 
raydir. Bu sarayda, kirmizi yakuttan yapilmis yetmis ev, her evde yesil zum- 
rutten yapilmis yetmis oda, her odada bir karyola her karyolada degisik renk- 
lerden yetmis dosek, her dosekte hurilerden bir zevce, ayrica her odada yet- 
mis sofra, her sofrada yetmis pesit yemek, her odada erkek-kadm yetmis hiz- 
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metgi bulunur. Allah her gun hurilerin hakkini verecek gekilde Mumin kuluna 
kuvvet bahgeder. 

Muslim ve diger muhaddisler, Ebu Said’in goyle dedigini rivayet ederler: 
Takva uzere in$a edilen mescid hakkinda iki Sahabe, aralannda ihtilaf ettiler: 
Birisi, Resulullah’in mescididir; digeri de, Kuba mescididir dedi. Beraberce Re- 
sulullah’a gelip sordular. Resulullah: Bu mescid, benim mescidimdir cevabini 
verdi. 

Ahmed b. Hanbel, hadisin bir benzerini Sehl b. Sa’d ve Ubeyy b. Ka’b- 
dan rivayet etmigtir. 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Mace ve ibnu Huzeyme, Uveym b. Saideti’l-En- 
sari’den yaptiklari rivayette Resulullah (s.a.v.) Kuba mescidine gelerek $oyle 
buyurdu: Allah sizlere, temiz olarak bu mescidi inga ettiginizden dolayi en gu- 
zel gekilde ihsanda bulundu. Yaptiginiz bu temizlik nedir? Sahabe-i Kiram: Biz, 
su ile temizlikten bagka bir $ey bilmiyoruz, cevabini verdiler. Bunun Lizerine 
Resulullah: Evet, temizlik budur. Buna devam edin, buyurdu. 

ibnu Cerir, Ebu Hureyre’nin goyle dedigini rivayet eden Resulullah, ayet- 
teki j manasi, orug tutanlardir, buyurdu. 

Yunus 

Muslim, Suheyb’den §u rivayette bulunur: Resulullah (s.a.v.) \ 

— 9J1 «Giizel davrananlara daha giizel kargilik ve fazlasi var..»( 26 .) 
ayetini §oyle tefsir etti: iyilik, cennettir. Ziyadelik de kullarin, Rablerini gormele- 
ridir. 

Bu hadis hakkinda aynca, Ubeyy b. Ka’b, Ebu Musa el-E§ari, Ka'b b. 
Ucre, Enes ve Ebu Hureyre’den rivayetler mevcuttur. 

Ibnu Merdeveyh, ibnu Omer'den yaptigi rivayette Resulullah (s.a.v.) j^jJJ 
ayetini goyle tetsir ettigini soyler: iyilikte bulunanlar, kelime-i §e- 
hadet getirenlerdir. Ayetteki iyilik cennet, ziyadelik de Allahu Taala'yi gormek- 
tir. 

Ebu’s-$eyh ve diger muhaddisler Enes'in §oyle dedigini rivayet ederler: 
Resulullah .ui'J-o-UJi «De ki: Allah’m lutfuyla, rahmetiyle..» (58.) ayetindeki 
fadli Kur'an, rahmeti de Kur’an ehli olarak tefsir etmigtir. 

ibnu Merdeveyh, Ebu Said el-Hudri’nin §oyle dedigini rivayet eder: Sa- 
habe'den biri Resulullah’a gelerek; igimde devamli bir sikinti hissediyorum, de- 
di. Resulullah ona Devamli Kur’an oku diyerek «..goguslerde 

olana bir §ifa..» (57.) ayetini hatirlatti. Bu hadis’in, Beyhaki’nin rivayetine gore, 
Vasile b. Eksa'dan bir gahidi vardir. 

Ebu Davud ve diger muhaddisler, Hz. Omer’den Resulullah’in §oyle de- 





497 


digini rivayet ederler:Allah’in kullarindan oyleleri vardir ki f peygamberler ve ge- 
hitler. bunlara gibta ederler. Bunlar kimdir ya Resulallah? diye soruldugunda: 
Araya mal ve neseb bagi girmeden, Allah rizasi igin birbirini sevenler, bagkalan 
korkarken korkmayanlar, bagkalari uzulurken uzulmeyenlerdir, cevabim verir 
ve j y «lyi bil ki Allah’in velilerine korku yok- 
tur; onlar mahzun da olmayacaklardir..» (62.) ayetini onlara okur 

ibnu Merdeveyh, Ebu Hureyre'nin goyle dedigini rivayet eder: Resululla- 
ha jy J yJW (62.) ayetinin tefsiri soruldugunda: Bun- 

lar; Allah rizasi igin birbirini seven kimselerdir, buyurdu. ibnu Merdeveyh’in bir 
bagka rivayetine gore aym hadisi, Cabir b. Abdullah da nakletmigtir. 

Ahmed b. Hanbel, Said b. Mansur ve Tirmizi, Ebu'd-Derda'dan gu riva- 
yette bulunmuglardir: Ebu’d-Derda’ya «Dunya 

hayatinda da ahiret hayatinda da miijde onlara.. » (64 ) ayetinin tefsiri sorul- 
dugunda goyle demigtir: Resulullah’a bu ayetin tefsirmi sordugum gunden beri, 
bu ayetin manasmi bana kimse sormadi. Resulullah da bana: Ayetin nuzulun- 
den bu yana, senden bagka, bana bu ayet hakkmda soran olmadi buyurmug 
ve ayeti goyle tefsir etmigti: Ayetteki mujde Muslumamn gordugu salih ruyadir. 
Bu ruya, dunya hayatinda iman mujdesi, ahirette ise girecegi cennettir. Bu ha- 
dis’in gegitli tarikleri vardir. 

Ibnu Merdeveyh, Hz. Aige’den Resulullah’in • «..yalniz 

Yunus’un Kavmi inanmca..» (98.) ayetindeki iman ettiler ifadesini, dua ettiler 
manasinda tefsir ettigim nakleder. 

Hud 

ibnu Merdeveyh, zayif bir senedle, ibnu Omer’in goyle dedigini rivayet 
eder: Resulullah; y LJ «..hanginizin daha giizel ig yaptigim de- 

nesin..» (7.) ayetini okuyordu. Kendisine; bunun manasi'nedir diye sordum. Ba- 
na: Hangimz daha akillidir. Akilli olanimz, Allah’in haram kildigi geylerden en 
gok sakinamz, Allah’a itaatta daha gok amelde bulunamzdir, cevabim verdi. 

Taberani, zayif bir senedle, ibnu Abbas’ in goyle dedigini rivayet eder 
Yapilan kotuluge kargilik, gosterilen ilginin daha iyisini, daha suratlisini gor- 
medim, deyip OU— juO. — aJt j\ «..iyilikler kotulukleri orter..» ( 1 1 4.) ayeti- 
ni okudu. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Zerr’in goyle dedigini rivayet eder: Resulullah’a; 
bana bir tavsiyede bulunun dedigimde gu cevabi verdi: Bir kotuluk yaptiginda, 
hemen onu giderecek bir lyilikte bulun. Kendilerine: Allah’tan bagka 

(gergek) ilah yoktur, demek iyilikten midir? diye sordugumda: Evet, iyiliklerin 
en faziletlisidir, buyurdu. 
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Taberani ve Ebu’g-Seyh, Cerir b. Adillah'in goyle dedigini rivayet eder- 

ler: j «Rabbin, kasabalarm halki islah ol- 

mu§ken, haksiz yere onlari yok etmez.» (1 17.) ayeti nazil oldugunda Resu- 
lullah goyle buyurdu: O §ehir halki birbirine aciyarak, yardimda bulunurlar. 

Yusuf 

Said b. Mansur, Ebu Ya’la sahih bir senedle hakim, «D e I a i l»inde 
Beyhaki, Cabir b. Adillah’in §oyle dedigini rivayet ederler: Yahudinin bin Resu- 
lullah’a gelerek §ole dedi: Ya Muhammed: Hz. Yusufa secde eden hangi yil- 
dizlardir, isimleri nedir? Resulullah, Cebrail gelinceye kadar bu soruya bir ce- 
vap vermedi. Cebrail (as.)dan cevabi ogrenince, Yahudiyi gagirtarak $oyle de- 
di: Yildizlarin isimleri ni sana soylesem inamr misin? Yahudi: Evet, inamrim de- 
di. Resulullah bu isimleri §oyle siraladi: Harsan, Tank, Zeyyal, Zu’l-Ketefeyn, 
Zu’l-ferg, Vessab, Amudan, Kabis, Daruh, Musabbih, Feylak, Ziya ve Nur .(Yu- 
suf a.s.’in anasi ve babasi). Yusuf (as.) dunya semasinin ufkunda bunlarin ken- 
disine secde ettigini gormugtur. Ruyasim babasina anlatinca; birbirimizden ko- 
pacagimiz bir durum seziyorum. Allah bu kopuklugu, sonradan bir arada topla- 
yacaktir, §eklinde ruyasim tabir etti. 

ibnu Merdeveyh, Enes b. Malik’den Resulullah’in §oyle dedigini rivayet 
eder: Yusuf (a s.) benim, arkadan hainiik etmedigi- 

mi bilsin..» (52.) buyurunca Cebrail kendisine: Yusuf, seni uzen nedir? O da 
.. (53.) eeklinde cevap verdi. 

Ra’d 

Hasen bir senedle Tirmizi, sahih bir senedle Hakim, Ebu Hureyre’den 
Resulullah in; j-a-L. * «..uriinlerde bunlan birbirinden iis- 

tiin yapiyoruz..» (4.) ayetini §oyle tefsir ettigini naklederler: Bu yiyecekler; adi 
hurma, farisi adli bir yiyecek ile, tatli-ek§i butun yiyeceklerdir. 

Ahmed b. Hanbel sahih bir senedle Tirmizi ve Nesei, ibnu Abbas’dan 
goyle dedigini rivayet ederler: Bir grup Yahudi Resulullah’a gelerek: Bize, gok 
gurultusu nedir? anlatir misin dediler. Resulullah $oyle buyurdu: Bulutlari ta§i- 
makla gorevli bir melegin gikardigi gurultudur. Melek, ate§ yuklu bir seyi bulut- 
lara dokundurur, onlari Allah’in emrettigi gekilde sevkeder. igittigimiz o ses ne- 
dir? diye sorduklarinda; bulutun gikardigi sestir, cevabmi verir. 

ibnu Merdeveyh, Amr b. Nicadi’l-Egari’den goyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah (s.a.v.) §oyle buyurmugtur: Gok gurultusu, bulutlara dokunan melek- 
tir. Sim§ek ise, Rufil adli melegin kanad ucundan gikan pariltidir, 

ibnu Merdeveyh, Cabir b. Abdillah’dan Resulullah’in §oyle dedigini riva- 





499 


yet eder: julutlari sevketmekle vazifeli bir melek, daginik bulutlari bir araya 
getirir, birbirine kaynagtinr. Elindeki ate§ yuklu bir geyi kaldirdiginda gimgek 
gakar, bulutlara dokundugunda gokgurultusu meydana gelir, vurdugunda ise 
yildirim duger. 

Ahmed b. Hanbel ve ibnu Hibban, Said b. Hudri’den Resulullah’in goyle 
dedigini rivayet ederler: Tubaryuz sene uzaklikta bulunan cennetteki bir agag- 
tir. 

Taberani, zayif bir senedle, ibnu Omer’den gu rivayette bulunmugtur 
Resulullah; L_L_j.lL,l.*i)W ^ «Allah diledigini siler, diledigini birakrr;..» (39 ) 
geklinde tefsir etmigtir. 

ibnu Merdeveyh, Cabir b. Abdillah b. Vessab’dan, Resulullah’in . 
s_JL_j.ll/U ayetini goyle tefsir ettigini rivayet eder: Rizki azaltir veya artinr, 
omrij azaltir ve^a gogaltir. 

ibnu Merdeveyh, ibnu Abbas’ dan Resulullah’ in aym ayeti goyle tefsir et- 
tigini rivayet eder: Allah, her kadir gecesinde istedigini ortadan kaldirir, istedi- 
gini eksiltir, istedigine de rizik verir. Ancak; hayat, olum, gekavet ve saadet 
bundan mustesnadir. Cunku, bunlarda bir degigiklik olmaz. 

ibnu Merdeveyh, Hz. Ali’nin Resulullah'a bu ayetirt tefsirini sordugunda 
goyle dedigini rivayet eder: Bu ayeti tefsir etmekle, seni ve benden sonraki 
ummetimi sevindirecegim. Layiki vechile sadaka vermek, ana-babaya iyilikte 
bulunmak, her turulu iyiligi yapmak, gekaveti saadete gevirir, omrij uzatir. 

Ibrahim 

ibnu Merdeveyh, ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet eder: Resulullah 
goyle buyurmugtur: Allah’a gukreden bir kimse bereketten mahrum olmaz. 
Qunkii Allahu Taala JL-u jV J «..§ukrederseniz size (nimetimi) artiri- 
rim..» (7.) buyurmugtur. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesei sahih bir senedle Hakim, Ebu Umame’ 
den Resulullah’in: **- — ._j«..irin suyundan sulanir..» (16, 17.) 
ayetini goyle tefsir ettigini rivayet ederler: Cehennemdeki bu suya yaklagildi- 
ginda giddetli bir tiksinme duyulur. Daha da yaklagilirsa suyun alevi yuzunu 
dagiar, bagindaki deriyi siyirir. Bu Sudan igtiginde barsaklari pargalamp vucu- 
dundan gikip gider. Qunkii Allah, ~ «..barsaklarmi parga 

parga kesen sicak suyun igirildigi kimseler..» (Muhammed, 15), ' /.■» j'_j 
„ «..E§er feryad edip yardim isteseler, erimig ma- 
den gibi yuzleri haglayan bir su ile..» (Kehf, 29.) buyurur. 

ibnu Ebi Hatim, Taberani ve ibnu Merdeveyh, Ka’b b. Malik’ten merfuan 
goyle dedigini bildirirler: Yamlmyorsam >»UUU -r -. ( .iLt ^'LLc-.i ^_«Artik 
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biz sizlansak da sabretsek de birdir; kagip sigmilacak bir yerimiz yoktur..» 

(21.) ayetinin tefsirinde Resulullah goyle buyurmugtur: Cehennemde olanlar; 
gelin sabredelim derler, beg yuz sene sabrederler. Bunun fayda vermedigini 
gorunce, gelin sizlanalim derler ve beg yuz sene agiarlar. Bunun da fayda ver- 
medigim gorunce: $imdi sizlansak da sabretsek de, bizim igin farketmez. Bize 
hig kurtulug yoktur, derler. 

Tirmizi, Nesei, Hakim ve ibnu Hibban, Enes’den Resulullah'in 
i-J ai «..guzel soz (...) guzel bir agag gibidir..» (24 ) ayetini goyle tefsir 

ettiQi ni rivayet ederler: Bu agag, hurma agacidir. *!_*-• j «ko- 

tu soz, kotii agag gibidir..» ayetindeki agaci da, hind karpuzuna benzeyen aci 
meyvesi olan bitkidir. 

Ahmed b. Hanbel ve ibnu Merdeveyh saglam bir senedle ibnu Omer'den 
Resulullah’in ^xLS ayetini, yapragi dokulmeyen hurma agaci olarak tefsir 
ettigini rivayet ederler. 

Kiitubu sitte imamlari Bera b. Azib’den Resulullah'in goyle dedigini riva- 
yet ederler: Bir Musluman kabir suali sirasinda, kelime-i gehadet getirir. 

, J' «Allah, inananlari diinya hayatinda 

da, ahirette de saglam sozle tesbit eder..» (27.) ayeti, buna igaret eder. 

Muslim, Sevban’in goyle dedigini rivayet eder: Bir Yahudi alimi Resululla- 
ha gelerek goyle dedi: Yeryuzu, bagka yeryuzune tebdil olundugunda, insanlar 
nerede bulunacaktir? Resulullah ona: Yeni bir aleme gegmeden once, karanlik 
bir yerde bulunacaklardir, cevabim verdi. 

Muslim, Tirmizi ve ibnu Mace, Hz. Aige’nin goyle dedigini rivayet ederler: 
^ «0 gun yer bagka yer haline d6nugtiirulur..» (48 ) a- 

yeti nazil oldugunda, Resulullah’a ilk soruyu soran ben oldum. O anda insanlar 
nerede olacaktir? diye sordugumda: Sirat uzerinde olacaklar, buyurdular. 

<<Mucemu’l-Evsa t»inda Taberam, Bezzar, ibnu Merdeveyh ve 
Beyhaki, ibnu Mesud’un goyle dedigini rivayet ederler: Resulullah yt 

ayetinin tefsirinde $oyle buyurmugtur: Degi$tirilen bu arz, gumu$ gibi bembe- 
yaz bir arzdir. Burada, ne haksiz yere kan akitilir, ne de gunah i$lenir 

Hicr 

Taberani, ibnu Merdeveyh ve ibnu Hibban, Ebu Saidi’l-Hudri’den 5 
yj\S • uSjtjR «Bir zaman gelir ki inkar edenler, ‘Ke§ke Musluman 
olsaydik’ diye arzu ederler. .» (2.) ayeti hakkinda Resulullah’dan bir §ey duy- 
dun mu diye soruldugunda, §oyle cevap verdigini rivayet eder: Evet, duydum. 
Allahu Taala Muminlerden bir kismini, cezalarmi gektikten sonra cehennemden 
gikaracaktir. Onlar, mugriklerle birlikte cehenneme girdiklerinde mugrikler: Siz 
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dunyada iken Allah'in sevgili kullari oldugunuzu soylerdiniz. Neden gimdi bizler- 
le berabersiniz? Allah, mugriklerin bu sdzlerini duyunca, Muminlere gefaat edil- 
me izni verir. Bunun uzerine melekler, peygamberler ve butun Muminler Allah- 
in izniyle, cehennemden gikincaya kadar bunlara $efaatgi olurlar. Bunu goren 
mugrikler: Kegke biz de onlar gibi olsaydik da, gefaata ugrayip buradan gik- 
saydik derler. i$te j-J — j «Bir zaman gelir ki inkar e- 
denler, ‘ke$ke Musliiman olsaydik 1 diye arzu ederler.» ayeti, onlarin bu du- 
rumuna i$aret etmektedir. Hadisin; Ebu Musa’l-E$ari, Cabir b. Abdillah ve Ali 
b. Ebi Talib’den gelen, ayri gahidlen vardir. 

ibnu Merdeveyh, Enes’in gdyle dedigini rivayet etmigtir: Resulullah, J£J 
«..Her kapiya onlardan bir bolum ayrilmi§tir.» (44.) ayetini 
$dyle tefsir etmigtir: Bunlarin bir kismi Allah’a $irk kogtu, bir kismi Allah hakkin- 
da gupheye diigtu, bir kismi da Allah’a imandan gafil oldular. 

Buhari ve Tirmizi, Ebu Hureyre’nin §dyle dediQini rivayet ederler: Resu- 
lullah §oyle buyurmugtur: Ummu’l-Kur’an; Sebu’l-Mesani ve Kur’an’i Azim'dir. 

Taberani, Ibnu Abbas’in gbyle dedigini rivayet eder: Sahabe’den biri Re- 
sulullah’a «Tipki o boluculere indirdigimiz (azab) gibi-.» 

(90.) ayetinin tefsirini sordugunda goyle buyurdu: Bunlar; Yahudi ve Hiristiyan- 
lardir. «Onlar ki Kur’an’i boluk porguk ettiler.» (91.) aye- 

tindeki jrr^ kelimesinin tefsirini sorunca: Bunlar, Kur’an’in bir kismina inanip, 
bir kismini inkar edenlerdir, cevabim vermigtir. 

Tirmizi, Ibnu Cerir, Ibnu Ebi Hatim ve Ibnu Merdeveyh, Enes’den Resu- 

lullah in, j jL*u\ y'S'us- J_*Lj y «Rabbin hakki igin biz onlarin hep- 

sine yaptiklannm hesabini soracagiz.» (92-93.) ayetlerinin tefsiri hakkinda 
$oyle dedigini rivayet ederler: Herkes, kelime-i tevhidi getirip getirmediklerin- 
den sorulacaktir. 

Nahl 

Ibnu Merdeveyh, Bera’dan gdyle rivayet etmigtir: ResuliJIah'a 

«..Onlara azab ustiine azab artirdik„» (88.) ayetinden soruldugunda 
§oyle buyurmugtur: Uzun hurma agaglari buyuklugundeki akrepler, cehennem- 
de onlari sokacaktir. 

Isra 

Beyhaki, «D e I a i !»inde, Said b. Mukberi’den $u rivayette bulunur: Ab- 
dullah b. Selam Resulullah’a, ay’da gorulen siyah lekelerden sordu. Resulullah: 
Ay da aslinda gi]ne$ti. Bu yuzden Allahu Taalac JJJWU ywi 

«Biz gece ve gundiizu iki ayet yaptik. Gecenin ayetini sildk» (12.) buyurdu. 



502 


KURAN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSi 


Ay’da gordugun siyahlik, ayette belirtilen gece alametinin giderilmesiyle kalan 
izlerdir. 

«T a r i h» adli eserinde Hakim, ayrica Deylemi, Cabir b. Abdillah’in $oy- 
le dedigini rivayet ederler: Resulullah (s.a.v.) • «Andolsun biz A- 

demogullarina pok ikram ettik..» (70.) ayetinin tefsirinde §oyle buyurur: Ayet- 
te insanin iistun kilinmasi, diger mahlukatin aksine, yiyecegini eliyle yemesidir. 
Ibnu Merdeveyh, Hz. Ali’nin goyle dedigini rivayet eder: Resulullah: Ji' *£--!-.* y. 

«Her milleti ortderiyle gagirdigimiz giin..» (71.) ayetini $oyle tefsir 
etmi$tir; her kavim, peygamberleri ve kendilerine gorderilen kitab’la gagrila- 
caktir. 

ibnu Merdeveyh, Omer b. Hattab’dan Resulullah’m, J Ji’iLJ'ji' 

JJi j— «Gune§in kaymasindan, gecenin kararmasina (yatsi vaktine) ka- 
dar namaz kil..» (78.) ayetini goyle tefsir etmi$tir. Gune$in tam ogle vaktinde 
bulunmasidir. Bezzar ve zayif bir senedle ibnu Merdeveyh, ibnu Omer’in goyle 
dedigini rivayet ederler: Resulullah j— kelimesini, gunegin tam ogle 
vaktinde olmasi geklinde tefsir etmigtir. 

Sahih bir senedle Tirmizi, Nesei, Ebu Hureyre’den, Resulullah’m 
b 1* “Qiinkii sabah (namazi) Kur’an’i gahitlidir.” (78.) ayetini goyle 

tefsir ettigini naklederler: Sabah namazma, gece ve gunduz melekleri gahid o- 
lur. 

Ahmed b Hanbel ve diger muhaddisler, Ebu Hureyre’den yaptiklari ri- 
vayette Resulullah’m: b «..belki boylece Rabbin seni 
ovulmug bir makama ulagtmr..» (79.) ayetini goyle tefsir ettigini rivayet eder- 
ler: Ayette zikredilen makam. ummetime sefaat edecegim makamdir. Hadis'in 
bir bagka rivayetinde makam, gefaat olarak gegmektedir. Hadis’in, uzun veya 
kisa olmak iizere pek gok tarikle sahih hadis mecmualarinda gahidi mevcuttur. 

Buhari ve Muslim, Enes'in goyle dedigini rivayet ederler: Resulullah’a; 
insanlar yuzleri lizerinde yuruyecek gekilde nasil dirilirler? diye soruldugunda 
goyle cevaplandirdi: Onlari ayaklari uzerinde yurutmege kadir olan Allah, yuz- 
leri iizerinde yuriitmege de kadirdir. 

Kehf 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Saidi’l-Hudri’den, Resulullah'm goyle 
dedigini rivayet ederler: Surenin 29. ayetinde gegen J' kelimesini, cehen- 
nemin dort duvan olarak tefsir etmigtir. Her duvarin kalmlig kirk senelik me- 
safe genigligindedir. 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Saidi’l-Hudri’den, Resulullah’m J+JIS.L* 
«..erimig maden gibi..» (29.) ayetini goyle tefsir ettigini rivayet ederler: Bu su, 
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zeytinyagi tortusu gibidir. Kafir, igmek uzere yaklagtigmda yuzuniin derisi so- 
yularak, suyun igine dokulijr. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Saidi’l-Hudri’den Resulullah’in, OWLaJ'OLiU' 
«..baki kalacak giizel i§ler..» (46.) ayetini goyle tefsir ettigini rivayet eder: Ba- 
ki kalan salih ameiler; tekbir, tehlil, tesbih, hamd, lahavle vela kuvvete ilia 
billah’tir. 

Ahmed b. Hanbel, Numan b. Begir’den merfuan goyle dedigini rivayet e- 
der: Baki kalan salih amel; subhanallahi velhamdulillahi vela ilahe illellahu 
vallahu ekber, demektir. Taberani bunun bir benzerini, Said b. Cunade’den ri- 
vayet eder. 

Ibnu Cerir, Ebu Hureyre’nin goyle dedigini rivayet eder Resulullah, baki 
kalan salih amelin: Subhanallahi velhamdulillahi vela ilahe illellahu vellahu 
ekber, oldugunu soylemigtir. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Said’den, Resulullah'in goyle dedigini rivayet e- 
der: Dunyada amel etmeyen kafir, kiyamet gunu elli bin sene bekleyecektir. 
Bekledigi bu yerden cehennemi gorecek, gidecegi yerin kirk senelik mesafe- 
de oldugunu anlayacaktir. 

Bezzar, zayif bir senedle, Ebu Zerr'in merfuan goyle dedigini rivayet e- 
der: Allah’m Kur’an’da zikrettigi hazine, altindan yapilmig bir levhadir. Kadere i- 
nanip da dna gore amel etmeyene, cehennemi hatirlayamn nasil gulebildigine, 
olumu hatirlayip kelime-i gehadet getirmekten nasil gafil olduguna, gagarim. 

Buhari ve Muslim, Ebu Hureyre’den Resulullah'in goyle dedigini rivayet 
ederler: Allah’dan bir talebde bulundugunuzda, Firdevs cennetini isteyin. Qiin- 
ku Firdevs, cennetin hem ortasi, hem de yuksegidir. Cennetin nehirleri, oradan 
figkirir. 


Meryem 

Taberani, zayif bir senedle, ibnu Omer'den, Resulullah'in §oyle dedigini 
rivayet etmigtir «..uziilme, Rabbin altmda bir su arki 

meydana getirmi§tir..» (24.) ayetinde, Allahu Taala'nm Hz. Meryem’e verdigi 
su arigi, Hz. Meryem’in igmesi igin Allah'm halkettigi bir nehirdir. 

Muslim ve diger muhaddisler, Mugire b. Su’be’nin goyle dedigini rivayet 
ederler: Resulullah beni, Necran’a gonderdi. Oranin ahalisi bana: 

(28.) ayetini okuyarak, Hz. Musa, isa’dan gu kadar sene once yagamig olmasi- 
na ragmen, bu farka ne dersin diye sordular. Dondugumde bunu Resulullah’a 
anlattim. Bana: Onlarin, kendilerinden onceki peygamberler ve salih kimselere, 
boyle hitap ettiklerini soylemedin mi? buyurdu. 

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim, Ebu Said’in goyle dedigini rivayet 
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ederler: Resulullah (s.a.v.) goyle buyurdu: Cennetlikler cennete, cehen- 
nemlikler de cehenneme girdiklern>de olum, bir kog geklinde getirilir, cennetle 
cehennem arasina konulur. Cennet ehline, bunu taniyor musunuz? diye, soru- 
lur. Onlar, baglarini kaldinp dikkatle bakar: Evet bu olumdur, derler. Allah’in 
emriyle bu kog kesilir. Cennet ehline: Burada olum yok, ebedilik vardir, denilir. 
Cehennem ehline de; olum yok, ebedi azab vardir, denilir. Resulullah bundan 
sonra: j _>_• - ■ , j>J' r . jojU«Onlan hasret giinii- 

ne kargi uyar ki, o zaman kendileri (her geyden) habersiz bir halde inanma- 
makta israr ederlerken ig bitirilmig olur.» (39.) ayetini okudu, eliyle igaret e- 
derek bu dunyada yagayanlar gaflettedir, buyurdu. 

ibnu Cerir, Ebu Umame'den, Resulullah’in goyle dedigini nakleder; Gay 
ve Esam, cehennemin alt tabakasinda bulunan iki kuyudur. Buraya, cehen- 
nemliklerin irinleri akar. ibnu Kesir, bu hadis’in munker oldugunu soyler. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Sumeyye’nin goyle dedigini rivayet eder: Mumin- 
lerin cehenneme girip girmeyecekleri hususunda, gorug birligine varamadik. 
Bir kismimiz, Muminler cehenneme girmeyecek derken, bir kismimiz herkes gi- 
recek, sonra Allah mutlaka sakinan kullarim kurtaracaktir, dedi. Bir gun Cabir 
b. Abdullah'la kargilagtim. Ona, bu meseleyi agtim. Bana, Resulullah’ dan goyle 
duydugunu soyledi: lyi ve kotu herkes cehenneme girecektir. Fakat cehennem 
Muminlere, Hz. ibrahim’e olduQu gibi, serin ve kurtarici olacak, hatta ateg, igin- 
de bulunduklan serinden dolayi yakamayip bir higirti gikaracaktir. Sora Allah 
muttakileri kurtaracak, zalimleri de toptan orada birakacaktir. 

Muslim ve Tirimizi, Ebu Hiireyre’den Resulullah’in goyle dedigini rivayet 
ederler: Allah bir kulunu sevdiginde Cebraili gagirir. Ben bu kulumu sevdim, 
herkes onu sevsin diye emreder. Cebrail bu heberi gokyuzune yayar, Allah’in 
bu sevgisi yeryuzunde yagayanlara ulagir. '3 «..Rahman (go- 
niillerde) bir sevgi yaratacak.» (96.) ayeti bunu ifade etmektedir. 

Taha 

ibnu Ebi Hatim ve Tirmizi, Cundeb b. Abdillah el-Beceli'nin goyle dedigi- 
ni rivayet ederler; Resulullah: Sihir yapam buldugunuz yerde oldurunuz, dedik- 
ten sonra j <<..Biiyucu nereye varsa iflah olmaz..» (69.) 

ayetini okudu; nerede bulunursa bulunsun, sihir yapana eman verilmez, buyur- 
du. Bezzar, sagiam bir senedle, Ebu Hureyre’den Resulullah’in * 

«~onun igin dar bir gegim vardir..» (124.) ayetindeki sikintiyi, kabir azabi gek- 
linde tefsir ettigini rivayet eder. 

Enbiya 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Hureyre’den goyle dedigini rivayet eder: Resulul- 
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lah’a ^ ^ «..her canliyi Sudan yarattik..» (30.) ayetindeki her 

Seyin ne oldugunu sordum. Bana: Herseyin Sudan yaratildiQi, cevabim verdi. 

Hac 

ibnu Ebi Hatim, Yala b. Umeyye’den Resulullah’in soyle dedigini rivayet 
eder: Mekke’de yiyecek maddelerini saklayip piyasaya surmemek, ilhaddir. 

Hasen bir senedle Timnizi, ibnu Ziibeyr’den soyle dedigini rivayet eder; 
Resulullah: Kabe’ye Beyti Atik adi verilmesi, zorbalarin orada barinmamasin- 
dandir," buyurmustur. 

Ahmed b. Hanbel, Huraym b. Falik el-Esedi’den, Resulullah’in soyle bu- 
yurdugunu rivayet eder: Yalanci §ahitlikte bulunmak, Allah'a §irk kosmakla ay- 
m derecededir. Qunkii Allah, «..Artik 

o pis putlardan ve yalan sozlerden kagimn..» (30.) buyurmustur. 

Mu’minun 

ibnu Ebi Hatim, Murretu'l-Behzi’nin soyle dedigini rivayet eder: Resulul- 
lah’in bir Sahabiye soyle dedigini isittim: Sen, SanYda oleceksin. o kimse 
Sam'da oldu. ibnu Kesir bu hadisi, cidden garip sayar. 

Ahmed b. Hanbel, Hz. Aise'nin soyle dedigini rivayet eder Resulullah’a, 
j “Verdiklerini, Rablerinin huzu- 
runa donecekler diye kalbleri korku ile iirpererek veririer..» (60.) ayetinden 
murad edilen mana: Hirsizlik yapan, zina isleyen, igki igen ve aym zamanda Al- 
lah’dan korkan manasinda midir? diye sordugumda su cevabi verdi: Hayir, 
boyle degildir. Ayetin manasi; orug tutan, namaz kilan, sadaka veren, aym za- 
manda Allah’dan korkan kimsedir. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Ebu Said'den Resulullah’in soyle dedigini ri-^ 
vayet ederler Resulullah, j “yiizlerini ates yalar. 

Oyle ki (atesin) iginde disleri agikta kalir..» (104.) ayetinin tefsirinde soyle 
demistir. Cehennem atesi gunahkari yakar. Ust dudagindan itibaren yuzu, ba- 
Sinin ortasina kadar uzayip katlanir, alt dudagi da gobegine kadar sarkar. 

Nur 

ibnu Ebi Hatim, Ebu Sevre b. Ehi Ebi Eyyub'un, 27. ayetin tefsirinde 
Soyle dedigini rivayet eder: Ya Resulallah, selam vermeyi biliyoruz. Fakat ev 
sahibiyle unsiyetin manasi nedir? Resulullah bunu: Kapiya gelen kimse ya 
subhanellah, ya Allahu ekber, ya elhamdulillah der, ya da oksurur. Bundan 
sonra ev sahibi girmesine izin verir, seklinde cevaplandirmistir. 
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Furkan 

ibnu Ebi Hatim, Yahya b. Ebi Esid’den merfuan, Resulullah'in, ' 

«Elleri ayaklarina zincirlerle bagli olarak o- 
nun dar bir yerine atildiklari zaman orada oliimu ga§irirlar..» (13.) ayeti hak- 
kinda: Allah’a yemin ederim ki duvara gakilan Qivinin girkin goriinugu gibi, ce- 
hennemdeki gunahkarlar da girkin goruneceklerdir. 

Kasas 

Bezzar, Ebu Zerr’den goyle dedigini rivayet eder: Resulullah’a Hz. Mu- 
sa’nin; 27. ayetteki iki muddetten hangisinin yerine getirdigi soruldugunda 
goyle cevap verdi: En gogunu ve iyisini yerine getirdi. iki kizdan hangisiyle ev- 
lendi sorusuna ise, kuguguyle evlendi cevabim verdi. Bu hadisin senedi zayif- 
tir. Fakat mevsul ve mursel gahitleri vardir. 

Ankebut 

Ahmed b. Hanbel ve hasen senedle Tirmin, Ummu Hani’nin goyle dedi- 
gini rivayet ederler: Resulullah’a, */.,• «..toplantimzda edepsiz- 

ce geyler yapiyorsunuz ha..» (29.) ayetinin tefsirini sordugumda goyle buyur- 
du: Lut kavmi yolda gidenlerin onunu keserler, yaklayip alay ederlerdi. igte on- 
larin yaptiklari kotu igler budur. 

Lokman 

Tirmizi ve diger muhaddisler, Ebu Umame’den Resulullah’in goyle dedi- 
gini rivayet ederler: Kole kadinlari ne alin, ne satin, ne de onlara bir geyler og- 
retin. Qunku onlann ticaretinden hayir olmadigi gibi, alman para da haramdir. 
IjJaUamI* »Js~ ^J-j^^lJl^^oinsanlardan kimi 

var ki, bilgisizce (insanlari) Allah yolundan saptirmak ve onunla eglence 
sozleri satin alirlar..» (6.) ayeti, bu ve benzeri durumlar igin nazil olmugtur. Fa- 
kat bu hadisin senedi zayiftir. 

Secde 

ibnu Ebi Hatim, ibnu Abbas’dan, Resulullah’in *iis 

«..hergeyin yaratiligmi giizel yapti..» (7.) ayeti hakkinda goyle dedigini riva- 
yet eder: Maymunun insan gibi oturmasmda, bir guzellik olmasa da, Allah 

onu, en mukemmel bir gekilde yaratmigtir. 

ibnu Cerir, Muaz b. Cebel’den Resulullah’in 
«Yanlari yataklarindan uzaklagtikga..» (16.) ayetinin tefsirinde goyle dedigini 
rivayet eder: Kulun geceleyin kalkip, ibadet etmesidir. 
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Taberani, ibnu Abbas’dan Resulullah’in JJ' ^ «Onu Israil 

o^ullarina yol gosterici yapmi$tik..» (23.) ayetini, §oyle tefsir ettigini rivayet 
eder: Allah, Hz. Musa’yi israil ogullarina bir hidayet rehberi yapmigtir. 

«..Sakin onun kavu^masi hakkinda $iipheye du$me..» (23.) ayeti- 
ni de: Hz. Musa'nin Rabbine mulaki olmasi §eklinde tefsir etmigtir. 

Ahzab 

Tirmizi, Muaviye’den §u rivayette bulunur: Resulullah’dan i§ittigime gore: 
Talha, sava§’da §ehid olanlardan biridir, demigtir. Tirmizi ve diger muhaddisler, 
Amr b. Ebi Seleme’den. ibnu Cerir de, Ummu Seleme’den yaptiklari rivayete 
gore: \ <<P Y Ehli Beyt, Allah 
sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor..” (33,) ayeti nazil oldu- 
Qunda Resulullah: Hz. Fatima, Hz. All, Hasan ve Huseyin’i gagirarak ridasim u- 
zerlerine buruyup: Ehli Beytim bunlardir. Allah sizden kotulugu kaldirdi ve sizle- 
h tertemiz yapti, buyurmu§tur. 

Sebe 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Abbas'dan $u rivayette bulunmugtur: Sahabe- 
den biri Resulullah’a gelerek Sebe; erkek mi, kadm mi yoksa bir yer adi midir? 
diye sordu. Resulullah ona: Erkek adidir, on gocugu vardi, altisi Yemen’de dor- 
du de §am’da otururdu, cevabim verdi. 

Buhari, Ebu Hureyre’nin merfu bir senedle Resulullah’in §oyle dedigim ri- 
vayet eder: Allah meleklere bir geyi emrettiginde, saf halinde bekleyerek, em- 
rine boyun egerler. Kalplerinden korku giderilince: Rabbimiz ne buyurdu diye 
birbirlerine sorarlar. Allah, hakki soyledi, bize $efaat izni verdi, gunku O her- 
geyden yucedir, her§eyden buyuktur, derler. 

Fatr 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Saidi’l-Hudri'den Resulullah’m, 

J M m *JUf? < ■ A Irt . .t ^ ^ ^ S Q O T3 

kitabi kullanmiz arasindan segtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi ne- 
fislerine zulmedendir, kimi orta gidendir, kimi de Allah’in izniyle hayirda 6- 
ne gegenlerdir..» (32.) ayetini goyle tefsir ettigini rivayet ederler: Bunlann 
hepsi, birbirinden farksizdir, hepsi de cennete gireceklerdir. 

Ahmed b. Hanbel, Ebu’d-Derda’nm goyle dedigini rivayet eder: Resulul- 
lah surenin 34. ayetini goyle tefsir ettigini igittim: Hayirli i§lerde one gegenler, 
hesap vermeden cennete gireceklerdir. Orta yolu tutanlar, kolay bir hesaptan 
sonra cennete gireceklerdir. Kendilerine kotuluk yapanlar ise, mahgerde uzun 
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uzadiya hesaba gekileceklerdir. Sonra bunlar, Allah’in merhametine kavu§acak 
ve gegim derdini bizden gideren Allah’a §ukurler olsun diyeceklerdir. 

Taberani, ibnu Abbas’dan Resulullah’in soyle buyurdugunu rivayet eder 
"Kiyamet giinu, altmis ya§ini dolduranlar nerededir?” diye sorulacaktir. ^ 

jS jujU^S >r Mu«..6gut alamn 6§ut alacagi kadar bir sure yasatmadik 
mi sizi?..» (37.) ayetinde ifade edilen omur, budur. 

Yasin 

Buhari ve Muslim, Ebu Zerr’in soyle dedigini rivayet ederler: Resulullah’a 
1*! y—J j j “..giineg de miistekarnna do£ru akip gider..» (38.) a- 
yetinin manasmi sordum, bana; gunesin istikrar buldugu yer, ar§in altindadir, 
cevabim verdi. Gene Ebu Zerr’den rivayetlerine gore: Gunesin batisi sirasinda 
mescidde Resulullah’la beraberdim. Bana: Gunes battiginda nereye gider bili- 
yor musun? diye sordu. Ben: Allah ve Resulu daha iyi bilir deyince: Secde et- 
mek iizere arsin altina gider, buyurdu ve 1$ * \ j _ 7 sv wr -*U'.>ayeti buna isa- 

rettir, cevabini verdi. 

Saffat 

Ibnu Cerir, Ummu Seleme’nin soyle dedigini rivayet eder: Resulullah’a 
j y (Vakia, 22.) ayetinin manasmi sordum. Bana soyle dedi: Iri gozlu, kiv- 
rik uzun kirpikli hurilerdir. j <<Sakli yumurta gibi bembeyaz e§- 

ler.» (49.) ayetinin manasini sordugumda: “Ciltleri, yumurta zari kadar ince ve 
yumusaktir” cevabim verdi. 

Hadis’ de gegen yH- kelimesi, •' j kelimesine muzaftir, goz halkasi 
manasindadir. Kelimeyi burada agiklayigimin sebebi, zamammizda bazi ihmal- 
karlarin Fa harfini Kaf’ a gevirmeleri, .1 j kelimesini, surat ve hafiflikte ker- 
kes kugunun kanadina benzeterek, mubteda-haber yapmiglardir. Bu, buyuk bir 
hatadir, dinde ilhad, Allah ve Resulune kargi sug iglemektir. 

Tirmizi ve diQer muhaddisler, Semure’den naklen, Resulullah’in, 
j-ilJ «Yalniz onun zurriyetini kalicilar yaptik.» (77.) ayetini goyle tef- 
sir ettiQini rivayet ederler: Bunlar; Ham, Sam ve Yafes’tir. Tirmizi bagka bir ta- 
nkle gu rivayeti nakleder: Sam, Araplarin ash; Ham, Habeglerin; Yafes de Bi- 
zanslarin aslidir. Ubeyy b. Ka’b’dan da gu rivayette bulunur: Resulullah’a 

«Onu yiiz bin insana, ya da daha fazla olanlara 
peygamber gonderdik.” (147.) ayetinin tefsirini sordum: Ziyade olanin sayisi, 
yirmi bindir, dedi. 

ibnu Asakir, A’la b. Sa’dan’dan gu rivayeti nakleder: Resulullah bir gun 
meclisinde bulunanlara goyle dedi: “Gokler inledi, inlemekte de haklidir. Qunku 
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gddjun her noktasi ruku veya secdede bulunan meleklerle doludur, dedikten 
sonra j Jl «Biziz o saf saf dizilenler biz; biziz o 

tesbih edenler biz.» (165-166.) ayetierini okudu. 

Zumer 

Ebu Ya’la ve Ibnu Ebi Hatim, Hz. Osman’dan §u rivayette bulunurlar: Hz. 
Osman Resulullah’ a J* jV' jO' «Goklerin ve yerin anahtari onun- 
dur.» (63.) ayetinin tefsirini sordu. Resulullah bu aveti $oyle tefsir etti: -ua'V'J'V 
jt ^ y>*ULVi; y V jJ j*-'} y&\ ^ j 
Hadis gariptir, senedi sihhatli gorulmemigtir. 

ibnu Ebi’d-Dunya, cennetin vasfi hakkinda, Ebu Hureyre’den yaptigi bir 
rivayette Resulullah, Cebrail’e; «..gok- 

lerde ve yerde olanlar du§up bayildilar, ancak Allah’in diledigi kaldi..»(68) 
ayetinde: Allah’in korkutmak istemedigi kimlerdir, diye sordu^unda $u cevabi 
aldi: Bunlar, gehidlerdir. 

Mu’min 

Ahmed b. Hanbel, Sunen muellifleri, Hatim ve ibnu Hibban, Numan b. 
Begir’in goyle dedigim rivayet ederler: Resulullah; dua ibadettir buyurdu ve 

jj «Bana dua edin 
duaniza icabet edeyim. Bana kulluk etmeye tenezziil etmeyenler, aga^ilik 
olarak cehenneme gireceklerdir..» (60 ) ayetini okudu 

Fussilet 

Nesei, Bezzar ve Ebu Ya’la Enes’in §oyle dedigini rivayet ederler: Re- 
sulullah bize; jURabbimiz Allahtir de- 

yip, sonra dogrn olanlarin uzerlerine melekler iner..» (30.) ayetini okudu. Bu 
sozu insanlann buyuk bir kismi soyledi; ancak sonra bu inanglarindan donup 
kufre saptilar. Bir kismi da olene kadar bu inang uzere kaldilar. i$te ayet bu o- 
layi anlatiyor. 

§ura 

Ahmed b. Hanbel ve di§er muhaddisler, Hz. Ali’nin goyle dedigini rivayet 
etmi§lerdir: Size, Kur’an’in en faziletli ayetlerinin hangisi oldugunu haber vere- 
yim mi? Resulullah bunu bize hatirlatip yuu jJ C 

jlS «Ba§imza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizin yaptigi yuzun- 
dendir. (Allah) bir go^unu da affeder.” (30.) ayetini okudu. Bana donerek: Bu 
ayeti sana tefsir edeyim; ey Ali, diyerek §u tefsirde bulundu: Baginiza gelen 
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hastalik, musibet veya bela, yaptiklarimzin kargiligdir. Allah ahirette bunlardan 
dolayi tekrar muaheze etmeyecek kadar merhametlidir. Allah, dunyada bagi§- 
ladig suglari, ahirette bundan donmeyecek kadar kerimdir. 

Zuhruf 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi ile diger muhaddisler, Ebu Umame’nin goyle 
dedigini rivayet ederler: Resulullah, hidayet uzere olan bir millet ancak birbirle- 
riyle mucadele ettiklerinde hidayetten ayrilirlar, buyurdu ve 
j “Bunu sadece tartigma igin ortaya attilar. Dogrusu onlar 

kavgaci bir millettir.» (58.) ayetini okudu. 

ibnu Ebi Hatim, Ebu Hureyre'nin goyle dedigini rivayet ederler: Resulul- 
lah: Cehennemde olanlarin hepsi, cennetteki yerlerini hasretle gorup; Allah ba- 
na hidayet nasip etseydi, ben de muttakilerden olurdum, derler. Cennettekiler 
ise, cehennemdeki yerlerini gorur: Allah bize hidayeti nasib etmeseydi, hida- 
yete eremezdik, derler. Boylece §ukurde bulunurlar. Resulullah ayrica: Herke- 
sin cennette ve cehennemde yeri vardir; kafir, Mumin'in cehennemdeki yerine, 
Mumin de kafirin cenneteki yerine varis olur. j ■*— SUj U j • •— 1 *» j 

“igte yapktaklarimza kargihk size miras verilen cennet budur.» (72 ) ayeti 
buna igaret etmektedir. 

Duhan 

Taberani ve ibnu Cerir, sagiam bir senedle, Ebu Malik el-Egari’nin goyle 
dedigini rivayet ederler: Resulullah goyle buyurmugtur; Allah sizi gu ug geyle 
korkutur: Birincisi dumandir; Mumin’ i nezleye yakalanmig gibi sarsar. Kafiri ise, 
kulaklarindan gikincaya kadar gigirir. ikincisi, kiyametin vukuu sirasinda gika- 
cak olan Dabbetu’l-Arz’dir. Uguncusu de, Deccal’dir. Bu hadis'in gegitli gahid- 
leri vardir. 

ibnu Cerir, $urayh b. Ubeydi’l-Hadrami’nin mursel bir senedle goyle de- 
digini rivayet eder: Resulullah; gurbette olen bir Mumin'in agiayam yoksa, yer 
ve gokler onun igin agiar dedikten sonra, «..onlara ne 

gok, ne de yer a§lamadi..» (29.) ayetini okudu ve yer ile gogiin kafire agia- 
madigini soyledi. 

Ahkaf 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Abbas’dan rivayetle, Resulullah’in Js. -i 
«..yahut bir bilgi kirintisi..» (4.) ayetini, yazili bir eser geklinde tefsir ettigini 
nakleder. 
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Fetih 

Tirmizi ve ibnu Cerir, Ubeyy b. Ka’b’in, Resulullah ’dan j 

«..onlan takva kelimesine ba$ladi..» (26.) ayetinin tefsirini §oyle i§ittigini nak- 
lederler: Resulullah takva kelimesini, Allah’tan ba§ka (gergek) ilah 

yoktur, §eklinde mana vermi§tir. 

Hucurat 

Ebu Davut ve Tirmizi, Ebu Hureyre’nin §oyle dedigini rivayet ederler: 
Resulullah’a giybet nedir diye soruldu. Giybet, din karde§inin ho§una gitmeye- 
cegi bir §eyi soylemektir, buyurdu. $ayet bu soz o kimsede mevcutsa, gene 
giybet mi olur? denildiginde: Resulullah; §ayet bu soz o kimsede mevcutsa 
giybet, degilse iftira olur, buyurdu. 

Kaf 

Buhari, Enes’in §oyle dedigini rivayet eder: Resulullah soyle buyurur 
Kafir cehenneme atilinca,cehennem daha varmi diye sorar. Allah kudret ayagi- 
m koyunca cehennem: Yeter yeter, der. 

Zariyat 

Bezzar, Hz. Omer’in §oyle dedigini rivayet eder: ' j ayeti riiz- 

gar, '_• -Ob jWli gemiler, ' ^'OU— ijli ise meleklerdir. Eger Resulullah’in 

boyle tefsir ettigini i§itmeseydim, bunlan soylemezdim. 

Tur 

Abdullah b. Ahmed «Zevaidu’l-Musne d»inde, Hz. Ali’nin §oyle 
dedigini nakleder: Resulullah; Miiminler ve gocuklari cennette, mu§rikler ve 
gocuklari cehennemdedir buyurduktan sonra .,4 V"*'/ vbJ'j 

«Onlar ki inandilar, zurriyetleri de imanda kendilerine uydu; zurri- 
yetlerini de kendilerine katmi$izdir..» (21.) ayetini okudu. 

Necm 

ibnu Cerir ve ibnu Ebi Hatim, zayif senedle Ebu Umame’nin §oyle dedi- 
gini rivayet ederler: Resulullah, ^ «Qok vefali lbrahim.» (37.) a- 

yetini okuduktan sonra: Qok vefakar kimdir? bilir misin diye sordu. Allah ve 
Resulu daha iyi bilir deyince ban a: Bu gok vefakar, her sabah dort rekat na- 
mazini kilandir, cevabmi verdi. Muaz b. Enes’den yaptiklan rivayette, Resulul- 
lah’in §oyle dedigini naklederler: Allah, sevgili kulu ibrahim’e nigm de- 
digini soyleyeyim mi? Hz. ibrahim, sabah-ak§am, — « 
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j y* ■ ■ "Oyle ise ak§ama girerken ve sabaha ererken Allah’i tesbih (etme- 

niz gerekir).” (Rum, 1 7.) ayetini okudugundan gok vefakar kul diye vasiflandi- 
rilmigtir. 

Begavi, Ebu’l-Aliye tarikiyle, Ubeyy b. Ka’b’dan yaptigi rivayette, Resu- 
lullah’in J'jL jJ'j' j <<Sonunda senin Rabbine varilacaktir..» (42.) ayetini 
Soyle tefsir ettigini naklederler: Allah’in Zati hakkinda fikir yurutmeyin. Begavi, 
bu hadisin benzeri olan §u hadisi de nakleder Allah’in mahlukati hakkinda te- 
fekkurde bulunun, fakat Allah’in Zati hakkinda dugunmeyin. 

Rahman 

Ibnu Ebi Hatim, Ebu'd-Derda’dan yaptigi rivayete gore Resulullah, » 

y* «..0 hergiin yeni bir i$tedir.» (29.) ayetini soyle tefsir etmigtir: Allah- 
in hergun bir icraatta bulunmasi, gunahlari bagislamasi, uzuntuyu gidermesi, 
bir kavmi yok edip, yerine bir digerini getirmesidir. 

ibnu Cerir aym hadisi Abdullah b. Munib’den, Bezzar da Ibnu Omer’den 
rivayet ederler. 

Buhari ve Muslim, Ebu Musa’l-E§ari’den yaptiklari rivayete gore Resulul- 
lah soyle buyurmustur: Hergeyi gumu§ten olan iki cennet. hergeyi altmdan o- 
lan iki cennet vardir. 

Begavi, Enes b. Malik’den soyle dedigini rivayet eder Resulullah; J* 
jl— “iyiligin karsihgi iyilik degil midir?» (60.) ayetini soyle 
tefsir etmistir: Allah’in bu ayetini anladimz mi? Sahabe: Allah ve Resulu daha i- 
yi bilir, dediler. Bunun iizerine: Kendisine tevhid nimetini verdigim kulun muka- 
fati, ancak cennettir, buyurdular. 

Vakia 

Ebubekr’n-Necud, Selim b. Amr’in soyle dedigini rivayet eder: Bir arabi 
Resulullah’a gelerek soyle dedi: Allah Kur’an’da, cennette eziyet veren bir a- 
gagtan soz eder. Bu ne agacidir?. Resulullah: Bu, sedir agacidir, dikeni insana 
batar seklinde cevap verdi ve Allah: j «Dikensiz kirazlar.» (28.) 

buyurmamis midir, diyerek: Allah, agacm dikenlerini alip, her birinin yerine bir 
meyve halketmigtir, buyurdu. ‘ibnu Ebi Davud’un, Utbe b. Abdussulemi’den 
yaptigi bir rivayet, bu hadisin sahididir. 

Buhari ve Muslim, Ebu Hureyre’den yaptiklari rivayete gore Resulullah 
Soyle buyurmustur: Cennette bir agag vardir ki, at uzerinde giden yolcu yuz 
sene golgesinde yuairse, golgesi bitmez. isterseniz Allah’in «Uzamis 

golgeler.» (30.) ayetini okuyun. 

Tirmizi, Enes in soyle dedigini rivayet eder: Resulullah .lU^UUjiUi 
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“Biz, kadinlari yeniden in§a ettik.» (35.) ayetini: Dunyada iken gozleri zayifla- 
mi§, gapaklanmis ya§li kadinlari, ahirette tekrar geng kiz haline getiririz, $eklin, 
de tefsir etmi§tir. 

Tirmizi §email bahsinde, Hasen-i Basri’nin §oyle dedigini rivayet eder: 
Ya§li bir kadin Resulullah’a gelerek: Allah’a dua et de beni cennetine alsm, de- 
di Resulullah kadina: Cennete ihtiyar kadinlar giremez deyince kadin aglayarak 
geri dondu. Resulullah: Gidin ona soyleym, ihtiyar olarak cennete girmeyecek, 
buyurdu ve U j.\ kadinlari yeniden in$a et- 
tik. Onlan bakireler yaptik. Hep ya§it sevgililer.»ayetim okudu. 

ibnu Ebi Hatim, Cater b. Muhammed’den, babasi tarikiyle dedesinin soy- 
le dedigini nakleder: Resulullah ayetteki L ^ s~ kelimesini, Arapga konusan ka- 
dinlar seklinde agiklami$tir. 

Taberani, Ummu Seleme'nm goyle dedigini rivayet eder: Ya Resulallah, 
jgt- j y- (22.) ayetinin manasi nedir? Resulullah: Huri, beyaz tenli, in ise, iri 
gozlii olup, kerkes ku$u kanadina benzer uzun kiprikli kadinlardir, buyurdu. 
y- yj'jll.15 <<Sakh inciler gibi.» (23.) ayetinin manasmi sordugumda: 

Tenlerinin beyazligi, el degmemig incinin beyazligi gibidir. jl >- 

“Oralarda iyi huylu, giizel kadinlar var..» (Rahman, 70.) ayetinin manasmi sor- 
dugumda: Hayrat kelimesi ahlak, hisan kelimesi de yuz manasindadir, buyur- 
du. j “Sakli yumurta gibi bembeyaz e§ler.» (Saffat, 49.) ayeti- 

nin manasim sordugumda: Tenlerinin yumugakligi, yumurta zarinin yumugakligi 
gibidir, buyurdu. U y\\j “Hep yagit sevgililer.» (37.) ayetinin manasmi sordu- 
gumda: Dunyada iken gozlen zayiflamis ve gapaklanmig yagli kadinlari Allah, 
ahirette geng bakireler olarak yaratacak, kocalanna ask ve muhabbetle baka- 
caklar, hepsi de aym yagta olacaklardir. 

ibnu Cerir, i bnu Abbas’in «BirQo§u oncekiler- 

den, birpoQu da sonrakilerden.” (39-40.) ayetleri hakkmda §6yle dedigini ri- 
vayet eder: Resulullah; oncekilerin ve sonrakilerin hepsi, bemm ummetimdir. 

Anmed b. Hanbel ve Tirmizi, Hz. Ali’nin §oyle dedigini rivayet ederler 
Resulullah; ^ j jj cumlesini §ukrunuz, cumlesmi de, kafirle- 

rin $u veya bu yildizla yagmura kavu$turulduk, dedikleri $eklinde tefsir eder. 

Mumtehine 

Hasen bir senedle Tirmizi. ibnu Mace ve ibnu Cerir, Ummu Seleme'den 
yaptiklari rivayette Resulullah, . «..iyi i$te sana kar§i gel- 

mem^leri hususunda..» (12.) ayetini aglayip sizlamakla seklinde tefsir etmi$- 
tir. 
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Talak 

Buhari ve Muslim, ibnu Omer’den §u rivayette bulunurlar: Ibnu Omer, ha- 
yiz halinde iken karisim bo$ar. Babasi Hz. Omer, bu durumu Resulullah’a iletir. 
Resulullah ofkelenerek Hz. Omer’e: Ogiuna soyle, karisini geri gagmp temizle- 
ninceye kadar evinde biraksin. Ikinci hayzi gorup temizleninceye kadar bekle- 
sin. Bundan sonrabosamadakararli ise, kendisiyle temas etmeden, temiz halde 
bosasin. Allah’in, kadinlari bosamada emrettigi iddet budur. Bu sozunden son- 
ra Resulullah; «.. kadinlari bosadiginizda iddetleri i- 

9inde bo§ayin..» (1.) ayetini okudu. 

Nun 

Taberani, ibnu Abbas’in soyle dedigini rivayet eder Resulullah soyle 
buyurdu: Allah’in ilk yarattigi §ey kalem ve baliktir. Allah kaleme, kiyamete ka- 
dar olacak herseyi yaz, dedi. Resulullah ayetini okudu. Ayetteki nun 

balik, kalem de kalemdir, dedi. 

ibnu Cerir, Muaviye b. Kurra’dan, babasinm soyle dedigini rivayet eder. 
Resulullah; «Nun, Kalem’e ve yazdiklanna andolsun ki.» 

ayetini soyle tefsir etti: Yazi, nurdan bir levha uzerine, nurdan bir kalemle, ki- 
yamete kadar olacak $eylere dairyazilan yazidir. ibnu Kesir bu haberi, mursel 
ve garip haber kabul etmistir. 

ibnu Cerir ayrica, Zeyd b. Eslem’in soyle dedigini rivayet eder: Resulul- 
lah; gokler Allah’in, vucuduna sihhat verdigi halde, insanlara zulmeden kimse- 
ye agiar. 1 3. ayetteki zalim ve yardakgi olan iste budur. Haber murseldir, bazi 
sahidleri vardir. Ebu Ya’la ve ibnu Cerir, aralarinda muphem kimseler olan se- 
nedle Ebu Musa’dan Resulullah’in jjL. «Bacaklann agildigi giin.» 
(42.) ayetini: Oniinde secdeye kapanacaklari buyiik bir nur kendilerine gorunur 
Seklinde tefsir ettigini rivayet eder. 

Mearic 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Said’in soyle dedigini rivayet eder: Resulullah’a 
<— «-*I' «..mikdan elli bin sene siiren bir gun iginde.» 
(4.) ayeti hakkinda: Bu, ne uzun gunmus diye sordular. Cevaben: Allah’a yemin 
ederim ki, bu uzun gun Mumin’e gore dunyada kaldigi bir vakit farz namazi ka- 
dar kisa bir zamandir, buyurdu. 

Muzzemmil 

Taberani, ibnu Abbas’dan, Resulullah’in U'3 ** «0 halde 

Kur’and’an kolayimza geleni okuyun.» (20.) ayetini soyle tefsir ettigini rivayet 
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eder: Kolayiniza gelen yuz ayetin okunmasidir. ibnu Kesir bu haberi, gergek- 
ten garip bir haber kabul eder. 

Miiddessir 

Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi, Ebu Said'den Resulullah’in soyle dedigini 
rivayet ederler 1 7. ayetteki b kelimesini, yetmis sene tirmanip igine diis- 
tudju, ategten bir dadjdir, geklinde tefsir etmigtir. 

Ahmed b. Hanbel, hasen bir senedle Tirmizi ve Nesei, Enes’in §oyle de- 
di§ini rivayet ederler: Resulullah » yuiJ'J*' m «..0 takva ve ma§fi- 
ret ehlidir» (56.) ayetini soyle tefsir etmigtir: Rabbiniz; korkulmasi gereken Be- 
n’im. Benimle birlikte ilah edinilmesin. Sana bagka bir ilah ortak etmekten saki- 
nan, maQfiretime kavugur. 

Nebe’ 

Bezzar, ibnu Omer’den rivayetle Resulullah’in soyle dedigini nakleder 
Yemin ederim ki cehenneme giren bir kimse, yillar boyu kalmadikga oradan 
gikmayacaktir. Ayetteki kelimesi, seksen kiisur senedir. Her sene, dun- 

ya gunleri gibi ug yuz altmig gundur. 

Tekvir 

ibnu Ebi Hatim, Ebu Yezid b. Ebi Meryem’in babasindan yapti^i rivayete 
gore Resulullah’in O j ^ < _ r - fc U'b\«Gune§ duriildii^u zaman.» (1.) ayetini soyle 
tefsir ettiQini nakleder: Guneg, cehennemde durulecek, O «Yil- 

diziar kararip dokuldugu zaman.» yildizlar cehennemde diigtip kaybolacak- 
tir. 

ibnu Ebi Hatim, Numan b. Begir’den Resulullah: *!»>■ j «Can- 

lar bedenlerle birlegtidji zaman.» (7.) ayetinin tefsirinde soyle dedigini rivayet 
eder: Ayetteki kimseler sozu, aym ameli isleyen her milletten aynt yastan kim- 
seler rfianasindadir. 

Infitar 

ibnu Cerir, zayif bir senedle Taberani, Musa b. Ali b. Rabah’in babasi ve 
dedesinden rivayetine gore Resulullah, dedesine soyle demistir Neyin diinya- 
ya geldi? Dedesi: Kiz veya erkekten bagka neyim dtinyaya gelebilir ki dedi. 
Resulullah kime benziyor, diye sordu. Dedesi: Ya babasina, ya anasina benze- 
yecektir, dedi. Bunun uzerine Resulullah: Sus, boyle deme. Nutfe, rahimdeki 
yerine yerlegtigi zaman Allah ona, Hz. Adem’e kadar butun nesilleri hazirlar. 
Sen Allah’m j.LIL.; j «Diledi§i surette seni terkip etti..» (8.) ayeti- 



516 


KUR’AN iLlMLERl ANSlKLOPEDlSl 


ni hi g okumadin mi? Sent de bu gekle sokan Allah’tir, dedi 

ibnu Asakir, «T a r i h»inde, ibnu Omer'den Resulullah’in goyle dedigini 
rivayet eder: Onlara ebrar adi verilmesi, baba ve gocuklarina iyilik yapmalarin- 
dandir. 


Mutaffifin 

Buhari ve Muslim, ibnu Omer’den Resulullah’in goyle dedigini rivayet e- 
derler: y* “O gun insanlar, alemlerin Rabbi huzurunda 

dururlar.» (6.) ayetinin manasi: Her biri, kulaklarina kadar ter iginde kalacaklar- 
dir, demektir. 

Ahmed b. Hanbel, Tirmizi sahih bir senedle Hakim ve Nesei, Ebu Hurey- 
re’nin goyle dedigini rivayet ederler: Resulullah, kul bir gunah iglediginde, kal- 
binde siyah bir nokta kalir. Tevbe ettiginde bu nokta silinir. Gunah iglemekte 
devam ederse, bu nokta butun kalbini kaplayacak gekilde buyur. igte Allah’ in 
jypJSJi yi5U^ "Hayir, onlann igleyip kazandikJari geyler, 
kalplerinin uzerinde pas olmugtur.» (14.) ayetinde ifade ettigi, kalbin gunahla 
kaplanmasi budur. 

ingikak 

Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Muslim, Hz. Aige’nin goyle dedigini rivayet 
ederler: Resulullah goyle buyurmugtur: Her hesaba gekilen azap gorur. ibnu 
Cerir’in rivayetinde bu hadis: Her hesaba gekilen kul, mutlaka azab gorecektir, 
lafziyla gelmigtir Hz. Aige: Allah «0, kolay bir hesaba 

gekilecek.» (8.) buyurmamig miydi? diye sorunca Resulullah: Ayetteki hesab, 
bir arzdir, buyurdu. Ahmed b. Hanbel, Hz. Aige’nin goyle dedigini rivayet eder: 
Resulullah’a kolay hesabin ne oldugunu sordugumda bana: Amel defterine ba- 
kildiktan sonra, serbest birakilmasidir. Kiyamet gunu hesaba gekilen, helak o- 
iur, dedi. 


Buruc 

ibnu Cerir, Ebu Malik el-Egari’nin goyle dedigini rivayet eder: Vadedilen 
gun kiyamet gunu, gehid ise cuma gunu, meghud ise arafe gunudur, buyur- 
mugtur. Bu haberin, gegitli tarikle gelen gahidleri mevcuttur. 

Taberani, ibnu Abbas’dan Resulullah’in goyle dedigini rivayet eder: Allah 
beyaz inciden Levh-i Mahfuzu halketmigtir. Bunun sahifeleri yakuttan, kalemi 
nurdan, yazisi da nurdandir. Allah hergun, ug yuz altmig kere bu kitaba bakar; 
yaratir, rizik verir, oldurur, diriltir, yuceltir, zillete dugurur; istedigi hergeyi yapar. 
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Ala 

Bezzar, Cabir b. Abdullah’dan Resulullah’in ji «Do§rusu 

mutluluga ermigtir arinan..» (14.) ayetinin tefsirinde goyle dedigini rivayet e- 
der: Kelime-i gahadeti getiren, Allah’a girk kogmayan, benim Allah’in Resulu 
olduguma gehadet eden kimsedir. jS'jj «Rabbinin adini amp na- 

maz kilan..» (15.) ayetini de goyle tefsir etmigtir: Bu namaz, beg vakit namaz- 
dir, bunlari muhafaza etmek, namazi ihtimamla kilmak demektir. 

Bezzar, ibnu Abbas’in goyle dedigini rivayet eder: x-aJ'yJUjl 

«Bu hiikurn elbette ilk sahifelerde de vardir.»(18 ) ayeti nazil oldugunda Re- 
sulullah goyle buyurdu: Bu ve butun haberler, Hz. Ibrahim ile Hz. Musa’nm kita- 
binda yazilidir. 

Fecr 

Ahmed b. Hanbel ve Nesei, Cabir’den Resululah’in goyle dedigini riva- 
yet ederler: Ayetteki on gun, Kurban’ in on gunudur. Vetr, arafe gunu, gef ise, 
kurban kesme gunudur. ibnu Kesir, ricali sikadir fakat merfu degildir, der. 

Ibnu Cerir, Cabir’den merfu olarak gu rivayeti nakleder Kurban kesme 
gunu, bayramin ilk iki gunudur. Vetr ise, uguncu gunudur. Ahmed b. Hanbel ve 
Tirmizi, imran b. Husayn’dan gu rivayeti nakletmiglerdir: Resulullah’a gef ve 
vetr kelimeleri soruldugunda goyle demigtir: Bazi namazlar gift, bazilari da tek 
rekatlidir. 


Beled 

Ahmed b. Hanbel, Bera’nm goyle dedigini rivayet eder Bir a’rabi Resu- 
lullah’a gelerek; beni cennete girdirecek bir amel ogretir misiniz, dedi. Resulul- 
lah; birini serbest birak, kole azat et buyurdu. Adam: Bunlar aym geyler deQil 
mi? diye sorunca Resulullah; Birini serbest birakmak, bizzat kendi yapacagin 
igtir. Kole azat etmek de onun saliverilmesine yardimci olmandir, dedi. 

§ems 

ibnu Ebi Hatim, Cuveybir tarikiyle Dahhak’dan ibnu Abbas’in goyle dedi- 
gini rivayet eder: Resulullah’in UlSj 'jj «Nefsini temizleyen iflah olmug.” 
(9.) ayetini goyle tefsir ettiQini igittim: Kiginin kurtulmasi, Allah’in onu temize qi- 
karmasi demektir. 

Ingirah 

Ebu Yala ve ibnu Hibban, Ebu Said’den Resulullah’in goyle dedigini riva- 
yet eder: Cebaril bana gelerek goyle dedi: Rabbin, adini nasil yucelttigini bili- 
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yor musun? diye sordu. Ben de: Allah daha iyi bilir deyince, Rabbin gdyle bu- 
yuruyor: Zikredildigimde, sen de zikredilirsin cevabim verdi. 

Zilzal 

Ahmed b. Hanbel, Ebu Hureyre’nin goyle dedigini rivayet eder: Resulul- 
lah; U y «lgte o giin yer haberierini soyler.» ayetini okuyarak 
gdyle dedi: Yerin bu haberleri nedir biliyor musun? diye sordu. Sahabeler de: 
Allah ve Resulu daha iyi bilir dediler. Bunun uzerine Resulullah: Yeryuzu gu 
gun gu amelde bulundu diye, her kadin ve erkegin yaptiklarma gahidlik ede- 
cektir, buyurdu. 

Adiyat 

ibnu Ebi Hatim zayif bir senedle, Ebu Umame’nin gdyle dedigini rivayet 
eder: Resulullah, j jSjo J jLJY'jI «insan Rabbine kargi Qok nankordur.» a- 
yetini okudu. Kenud, yemegi yalniz yiyen, kolesini doven, bagkalarina yardimi 
engelleyen kimsedir, buyurdu. 

Tekasiir 

jbnu Ebi Hatim, mursel bir senedle, Zeyd b. Eslem’in gdyle dedigini riva- 
yet eder: Resulullah; malin goklugu sizi taattan alikoydu, kabirleri ziyaret e- 
dinceye kadar, ayetini de olum gelinceye kadar, geklinde tefsir etmigtir. 

Ahmed b. Hanbel, Cabir b. Abdillah’in gdyle dedigini rivayet eder: Resu- 
lullah, Hz. Ebubekr ve Hz. Omer, hurma yiyip su igtiler. Resulullah: Sorulacagi- 
mz nimetlerden biri de budur cevabim verdi. 

ibnu Ebi Hatim, ibnu Mesud’un gdyle dedigini rivayet eder: 

«Sonra o giin size verilen nimetten sorulacaksiniz..» ayetini Resulul- 
lah; emniyet ve sihhatinizdan sorulacaksiniz, buyurdu. 

ibnu Merdeveyh, Ebu Hureyre’nin gdyle dedigini rivayet eder. 

«Bu ateg ki goniillere igler.» ayetindeki mu’sade kelimesine Resulullah 
yapigtirilmiglar, manasini vermigtir. 

Maun 

ibnu Cerir ve Ebu Yala, Sa’d b. Ebi Vakkas’m goyle dedigini riva- 
yet ederler: Resulullah’ a j «Ki onlar namazlarindan yanil- 
maktadirlar.» ayetini sordum. Bana: Onlar, namazin vaktini gegirenlerdir, bu- 
yurdu. 
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Kevser 

Ahmed b. Hanbel ve Muslim, Enes’in §oyle dedigrini rivayet ederler: Re- 
sulullah: Kevseri, Allah'in bana cennette verdigi bir nehir adidir, §eklinde tefsir 
etmi§tir. Bu hadisin ge§itli tarikleri vardir. 

Nasr 

Ahmed b. Hanbel, ibnu Abbas'in §oyle dedigini rivayet eder: 
j «Allah’in yardimi ve fetih geldigi zaman.» ayeti nazil olunca Resulul- 
lah: Bana olum haberim verildi, buyurdu. 

ihlas 

ibnu Cerir, Bureyde’den merfu olarak yaptigi rivayete gore Resulullah; 
-u_J' kelimesini, karni olmayan kimse §eklinde tefsir etmi§tir. 

Felak 

ibnu Cerir, Ebu Hureyre’den Resulullah’in §oyle dedigini rivayet eder: 
Felak, cehennemde kapali bir kuyudur. ibnu Kesir, bu haberi garip kabul eder, 
merfu olmadigmi soyler. Ahmed b. Hanbel, Tirmizi ve sahih bir senedle Nesei 
Hz. Ai$e’nin $oyle dedigini rivayet ederler: Resulullah elimden tuttu, yeni do- 
gan ayi gostererek: Bu ay battiktan sonra gelecek karanligin §errinden Allah’a 
sigm, buyurdular. 

ibnu Cerir, Ebu Hureyre’den $u rivayette bulunur: Resulullah, 
s-i "Karanlik Qoktugti zaman gecenin §errinden.» ayetindeki gasik 

kelimesini, yildiz olarak tefsir etmi§tir. ibnu Kesir, bu haberin sahih olmadigmi 
soyler. 


Nas 

Ebu Ya’la, Enes’in §oyle dedigini rivayet eder: Resulullah; $eytan vesve- 
sesini, insanin kalbine koyar. Allah’i anmaga ba§layinca oldugu yerde kalir. 
insan Allah’i unutacak olursa, kalbine vesvese verir. i$te insanlarin kalbine ver- 
digi vesvese bunlardir. 

Buraya kadar verdigim surelerin tefsiri ile ilgili haberlerin bazisi merfu, 
bazisi sahih, bazisi hasen, bazisi zayif, bazisi mursel, bazisi da mu’dal’dir. Bu 
arada mevzu ve batil rivayetlere yer vermedim. Tefsirle ilgili, merfu olarak ge- 
len uq uzun hadisi de bahisler arasina almadim. Bunlar: 

1- Hz. Musa ile Hizir (a.s.) arasindaki hadise ile ilgili hadistir. Buhari ve 
diger hadis mecmualarinda nakledilen bu hadis, Kehf suresindeki bazi ayetle- 
rin tefsiridir. 
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2- Fitnelerle ilgili, gergekten uzun, yanm defter tutarinda bir hadistir. 
Bu hadisi, Nesei ve digerleri rivayet etmigtir. Fakat, aralarinda Mezzi ve Ibnu 
Kesir olmak uzere bazi muhaddisler, ibnu Abbas’dan merfu olarak geldigine 
dair tenbihde bulunmuglardir. Qunku ibnu Abbas'in Resulullah’ dan dogrudan 
alindigi agiklanan merfu hadisler, pek azdir. ibnu Kesir; ibnu Abbas bunlari bel- 
ki israili haberlerden almistir, der. 

3- Surla ilgili hadistir. Bu, fitne hadisinden daha da uzundur. Kiyametle 
ilgili gegitli surelerdeki ayetlerin tefsirini igine almaktadir. ibnu Cerir, ba’s bah- 
sinde Beyhaki ve Ebu Yala’nm rivayet ettikleri bu hadisi, Medine kadisi ismail 
b. Rafi nakletmis, hadisin senediyle ilgili bazi agiklamalarda bulunmus, siyakin- 
da munker haberler oldugunu belirtmi§tir. Bir rivayete gore ibnu Rafi bu hadisi, 
gesitli tarik ve degi$ik yerlerden toplami$, kendine has bir uslubla ifade et- 
mi§tir. 

ibnu Teymiyye ve diger ulemaya gore Resulullah, Kur'an’in tamamini ve- 
ya buyuk bir kismmi Ashabina agiklami§tir. Bu goru^u, Ahmed b. Hanbel ve ib- 
nu Mace'nin Hz. Omer’den yapktiklari §u rivayet teyid etmektedir. Kur’an’in en 
son nazil olan ayeti, riba ayetidir. Resulullah bu ayeti tefsir etmeden vefat et- 
mi§tir. Bu da gosteriyor ki Resulullah, her ayeti Ashabina tefsir etmig, ancak 
bu ayetin nuzulunden hemen sonra vefat ettiginden, tefsirini yapamamistir.Yok- 
sa Hz. Omer’in bu ayeti tefsir etmemi§tir, sozunun manasi kalmazdi. 

Bezzar’in Hz. Aise’den yaptigi rivayete gore Hz. Ai§e soyle demigtir: Re- 
sulullah, Cebrail’in kendisine ogrettigi ayetlerin tefsirini yapardi. Bu hadis, ibnu 
Kesir’ in ifadesine gore munker hadistir. ibnu Cerir ve diger ulema, bu hadisi 
Soyle tevil etmislerdir: Resulullah’in tefsir ettigi ayetler, anlamakta giigluk gek- 
tigi muskil ayetlerdir. Bu yuzden manalarim Allah’tan ogrenmek istemis, Allah da 
ona, Cebrail’in lisamyle bu manalari ogretmistir. 
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5- Hatime 

Allah'a gukiirler olsun ki, bugune kadar telif edilmeyen, iginde Kur'an’la 
ilgili degerli bilgileri toplayan, ustiin bir uslupla yazilan, emsali bulunmayan bu 
kitabi tamamlamak nasib oldu. Bu eserde, Kur'an'in anlagilmasini kolaylagtiran 
muayyen kaideler verdim, tefsiriyle ilgili butun yonlerini agikladim, ayetlerde 
kapali olan zengin manayi kavramada yardimci olacak esaslan bir arada top- 
ladim. Bu kitab’da; ozlu, makul ifadeler, dogru ve makbul nakilleri verdim. Kur- 
an’in tefsir ve usiiluyle ilgili biitun eserleri tetkik ederek, degerli ve onemli o- 
lanlarini aldim, baglica tefsirlere muracaatta bulundum, bunlardan pek gok bil- 
giler aktardim, Kur’ani ilimlerin kaynagina daldim, cevher ve incilerini Qikardim, 
bilinmeyen yonlerini bulup anlagilir hale getirdim. 

Bu bakimdan, ulemayi zor durumda birakan meseleler bu kitab’da ele a- 
lindi, degigik eserlerde bulunan daginik bilgiler, bir araya getirildi. 

Buna ragmen kendimi hatasiz gormuyor, her meseleyi tamamiyle agik- 
ladigimi iddia etmiyorum. Biiphesiz her insan, hata ve noksanlikla doludur. 
Gergek bu iken, oyle bir zamanda yagiyorum ki, insanlarin kalbi hasetle dol- 
mug kin ve nefret, damarlarina kadar igleyerek, biitun vucudunu karartmigtir. 
insanlarin bu halini §air agagidaki misralarda ne guzel dile getirmigtir: 

Allah, gizli kalan bir fazileti yaymak istediginde, 

Bu fazileti, hased edenin diline diigurur. 

Bayet, yanan ateg etrafa sigramasaydi, 

Ud agacinin guzel kokusu farkedilmezdi. 

Gunumuz insam cehalet ve tamaha kapilmig, kendini ustun gorme hirsi 
onlari kor ve sagir yapmig, boylece dini ilimlerden uzaklagmig, felsefi ilimlerin 
tedrisine dalmiglardir. Onlar her geyde one gegmek isterken, Allah onlari hep 
geride birakmigtir. izzet ve geref sahibi olmak isterler ama, ilimden nasibleri 
yoktur. Bunlar kendilerine ne bir himaye, ne de yardim eden birini bulabilirler. 
§air goyle terennum eder: 

ilim talibinin konak yeri bizler oldugu halde, 

Sancagimizi birakip, niye bagkalarina uyarlari 

Bu eksikliklerine ragmen, burunlari havada, kalplerinde Hak’ka kargi ki- 
bir, agizlarinda yalan ve iftiradan bagka bir gey gorulmez. Ne zaman Hak’ka 
davet edeoek olsan, sagir ve kor kesilirler. Sanki Allah, sozlerini ve amellerini 
yazan melekleri onlara vekil kilmamigtir. Aralarina bir alim girmeyedursunL 
Cahil-guhela onu oyuneak yaparlar. Onlara gore kamil insan, insanlarin en ko- 
tusu, noksanliklarla dolu bir kuldur. 

Yemin ederim ki bu zaman, siikut edilecek, oturup evden digari gikilma- 
yaeak bir zamandir §ayet Bir geyi bilip de soylemeyene Allah, cehennem 
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ateginden bir gem vuracaktir, hadisi olmasaydi, ilim sadece amelden ibaret 
kalacakti. $air bunu ne guzel dile getirmigtir: 

Butun gayretinle fazilet sahibi olmaga galig. 

Canla bagla, bunlari elde etmege ugrag, 

Bu ugurda Allah’in rizasim kazanmaya bak. 

Gayret gosterene faydali olmaktan kagma. 

Hased edenlerin, soz ve heveslerim kendilerine birak. 

Qunku olumden sonra hased, kendileriyle kaybolup gider. 

Ben; saltanati buyuk, gam yuce Allah’a siginarak, bu kitabi tamamlamami 
nasib ettigi gibi, hizmetimi kabul ederek nimetim tamamlamasini, Resulune tabi 
olan selef-i salihinden eylemesini, amellerimi boga gikarmamasim niyaz ede- 
rim. Allah, kulun emelini boga gikarmayan comerttir. Allah’dan bagkasina itibar 
etmeyip, O’na uyan, husrana ugramaz. 

Salat ve selam, son peygamber, Efendimiz Hz. Muhammed’e, aline ve 
Ashabina olsun. 



EL-iTKAN FI ULUMi’L KUR’AN’DA 
GEQEN MUELUFLER FiHRiSTi. 




ITKAN’DA geqen muellIfuer fIhrIstI 


1 - Abdulkahir el-Curcan? 

Abdulkahir b. Abdirrahman b. Muhammed Ebu Bekr (v. 471/1078). 

Nahiv, icaz ve belagat ilminin tamnmig simalarindandir. Curcan kasaba- 
sinda dunyaya gelmig, tahsilini burada tamamlamigtir. Nahiv ilmini Ebu Ali el- 
Farisi’nin kizkardeginin oglu Muhammed b. Huseyn'den o§renmig, bu sahada 
imam derecesine ulagmigtir. $afii ulemasindandir. Egari mezhebinde tanmmig 
bir gahsiyettir. 

Onemli eserleri gunlardir Esraru’l-Belaga, Delailu’l-lcaz, el-Mugni fi ica- 
zi’l-Kur’an, $erhu’l-ldah, eg-$afi, Kinayetu'l-Umde, el-Avamilu’l-Mie, el-Farku 
beyne’l-Firak. 

A'lam, IV. 174; $ezeratu’z-Zeheb, III, 340-41; Kegfu’z-Zunun, I. 120, 
Tabakatu’l-Miifessirin, I, 330-31. 

2- Abdulkahir et-Temimi 

Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdillah et-Temmi Ebu Mansir 
(v. 429/1037). 

Qegitli ilimlerde zamanin onde gelen alimlerindendi. Horasan ulemasmm 
gogu, ilmini Abdulkahir’ den almgtir. Tahsilini Bagdat’ta tamamlamig, sonra Ho- 
rasan’a yerlegmigtir. Ebu Amr b. Nuceyd, Ebu Amr Muhammed b. Cater b. Ma- 
tar, Ebu Bekr el-ismaili ve Ebu Ahmed b. Adiyy gibi ulemadan ders almig, Bey- 
haki, Kugayri ve Abdulgafir b Muhammed b. $iruveyh gibi alimler yetigtirmigtir. 
Tedris hayati boyunca, on yedi ayri ilimde ders vermigtir. Qok zengin ve gah- 
siyet sahibiydi. 

Onemli eserleri gunlardir en-Nasih ve'l-Mensuh, Fedaihu'l-Mu'tezile, el- 
Farku beyne’l-Firak, et-Tahsil fi Usuliddin, Tevilu'l-Mutegabihat fi'l-Ahbar ve’l- 
Ayat, el-Milel ve’n-Nihal, et-Tekmile fi'l-Hisab, Buiugu’l-Meda fi Usuli’l-Huda. 

A’lam, IV, 173; Kegfu’z-Zunun, II, 1921; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 227- 
30. 


3- Abdullatif el-Bagdadi 
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Abdullatif b. Yusuf b. Muhammed b. Ali Muvaffakuddin Ebu Muhammed. 
(v. 629/1231) 

Islam filozoflarindandir. Hkmet, ilmu’n-nefs, tip, tarih ve edebiyat saha- 
sinda gohret bulmugtur. Bir muddet Haleb'de ikamet ettikten sonra Misir, Ku- 
dus, Malta ve Hicaz’da bulunmugtur. Devlet ricali nezdinde saygi gormustur. 
Ibnu Batti ve Ebu Zu'ra gibi ulemadan hadis dinlemig, Ebulkasem b. Fadlan'dan 
fikih dersi almgtir. BaQdat'ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Kavaninu'l-Belaga, el-Kiyas, Garibu’l-Hadis, 
et-Tecrid, Zeylu’l-Fasih, el-Cami'u’l-Kebir, en-Nefs, el-‘llmu'l-ilahi, Hakaiktu’t- 
Deva'i ve’l-Giza, el-Havass, el-Medinetu’l-Fadila. 

A'lam, 14/183-84; Kegfu'z-Zunun, 11/1361; §ezeratu’z-Zeheb, V/132. 

4- Abdurrazzak 

Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi', Ebu Bekr es-San‘ani. (v. 211/828) 

Yemen’de tahsilini yapmi§tir. Tefsir ve hadis sahasinda sohret bulmug- 
tur. Tefsire dair eseri, ilk kaynaklardan sayildiQi igin ayri bir oneme sahiptir. 
Ibnu Cureyc, sevr b. Yezid, Mamer, Evzai ve Sevri gibi zevattan hadis rivayet 
etmigtir. Kendisinden; Imam Ahmed, Ibnu Main yedi sene muddetle istifade et- 
migler, Tefsir’ini bu tarikle tabiiridan almigtir. Hadis'de Buhari’nin seyhidir. 

Tefsir’inden ba§ka, gunumuze intikal eden eseri bilinmemektedir. 

A'lam, 1V/126; Kesfu'z-Zunun, 1/452; Gezeratu’z-Zeheb, 11/27; Taba- 
katu’l-Mufessirin, 1/296. 

5- Acurri 

Muhammed b. Huseyn b. Abdillah Ebu Bekr. (v. 360/970) 

§afii fakihlerindendir. Hadis sahasindaki gohretiyle tanindigi igin, kay- 
naklarca muhaddis oldugu ifade edilir. Bagdafin kdylerinden Accur’da dunya- 
ya gelmigtir. Hicri 330 yilindan once Mekke’ye yerlegmig, vafatina kadar bura- 
da kalmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Ahlaku Hameleti'l-Kur’an, Ahlaku'l-Ulema, Ah- 
baru Omer b. Abdilaziz, et-Teferrudu ve ‘Uzletu, eg-$ubuhat, Tahrimu'n-Nerd 
ve's-§atranc ve’l-Melahi. 

A'lam, VI/328; Kegfu’z-Zunun, 1/37; $ezeratu’z-Zeheb, 1 1 1/35. 

6- Ahfe§ (el-Evsat) 

Said b. Mes'ade Ebu’l-Hasen. (v. 215/830) 

Basra’da ikamet etmig, ilk tahsilini burada tamamlamigtir. Lugat ilmiri 
Sibeveyh’den almig, el-Halil'den okumugtur. Kelbi, Nehai, Higam b. Urve'den 



527 


hadis rivayetinde bulunmugtur. Ebu Hatim es-Sicistani, kendisinden ri- 
vayet etmi§tir. Bir muddet Bafjdat’ta kalmi§, eserlerinin bir kismim burada yaz- 
migtir. 

Onemli eserleri gunlardir Me'ani’l-Kur’an, el-Evsat fin'n-Nahv, el-Meka- 
yis fi’n-Nahv, el-l§tikak, el-‘Arud, el-Kavafi, Kitabu'l-Muluk, Kitabu Vakfi’t-Tam 
A'lam, 11 1/154-55; $ezeratu’z-Zeheb, 11/36; Ke§fu'z-Zunun, 11/170, 
Tabakatu'l-Mufessirin, 1/185-86. 

7- Ahmed b. Hanbel 

Ahmed b. Muhammed b. Hanbel e$-§eybani Ebu Abdllah. (v.24 1/855) 

Hanbeli mezhebenin kurucusu ve imamidir. Aslen Mervli’dir. Bagdat’a 
yerle§mi§, ilmini burada almig, burada tedriste bulunmugtur. Hayatim ilim tahsi- 
liyle gegirmig, Kufe, Basra, Mekke, Mediae, Yemen ve $am gibi beldeleri do- 
la§mi§, gordugu ilim erbabindan bilgi almi§tir. §bhreti, hadis sahasmda yayil- 
migtir. Saglam bir akideye sahip oldugundan, mu'tezili gorugleri benimseyen 
Abbasi halifelerine kar§i mucadeleye girigmig, deQigik gekillerde zulme uQra- 
migtir. Zamanmda gohret bulan Halku’l-Kur’an meselesinde Mutasimbillah ta- 
rafindan yurutulen davaya, tek bagina muhalefet etmig, uzun sure hapseldil- 
migtir. 

Onemli eserleri gunlardir: 300.000 hadis'i ihtiva eden el-Musned, et- 
Tarih, et-Tefsir, en-Nasih ve’l-Mensuh, el-Mukaddem ve'l-Muahhar fi'l-Kur'an, 
Fedailu’s-Sahabe, ‘llelu’l-Hadis, er-Raddu 'ala’I-Cehmiyye. 

'Alam, 1/192-93; Kegfu’z-Zunun, 11/1680; $ezeratu'z-Zeheb, 11/ 
96; Tabakatu’l-Mufessirin, 1/70-72. 

8- Ali b. el-Medeni 

Ali b. Abdillah b. Cafer el-Basri Ebu’l-Hasen. (v. 234/849) 

Basra’da dodjmugtur. Hadis ve tarih ilminde gohret bulmugtur. Hadis ihti- 
laflari konusunda imam Ahmed’den daha genig bilgiye sahipti. Buhari’nin hoca- 
larindandir. Iki yiize yakin kitap telif etmigtir. Samarra’da vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Esbabu’n-Nuzul, el-Esami ve’l-Kuna, et-Taba- 
kat, Kabailu’l-Arab, et-Tarih, Ihtilafu'l-Hadis, Mezahibu’l-Muhaddisin. 

A'lam, V/1 18; Kegfu’z-Zunun, 1/76; $ezeratu’z-Zeheb.. 

9- Ali b. Sehl en-Nisaburi 

Ali b. Sehl b. Abbas b. Sehl, Ebu’l-Hasen. (v. 491/1098) 

Nisabur ulemasindandir. Sem’ani’nin verdiQi bilgiye gore tefsirde imam- 
derecesine ulagmigtir. Tasawuf ehlindendir. Ebu Osman es-Sabuni, Ebt 
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Osman el-Bahiri ve Ebu’l-Kasim el-Ku§ayri’den ilim ogrenmi^tir. 

Onemli eserleri gunlardin Tefsiru’l-Kur'an, Zadu’l-Hadir ve’l-Badir, Meka- 
rimu’l-Ahlak. 

Subki, Tabakatu'$-§afiiyye, v, 258; Tabakatu’l-Mufessirin, 1. 404 (dip- 

not 1) 


10- Askeri 

Hasen b. Abdillah b. Sa'id b. ismail Ebu Ahmed (382/993) 

Ehvaz’a bagli Askermuhkem gehrinde dogdugundan Askeri lakabini al- 
mi§tir. Zamanin me§hur edip ve fukahasmdadir. Bagdat'a yerle$mi$, ayrica 
Basra ve Isfahan gibi ilim merkezlerini dolagmig, sahip oldugu genig ilmyle 
kendini tamtmis, birgok ulema tarafindan ziyaret edilerek kendisinden istifade 
etmi$lerdir. Ebu Hilal Askeri’nin dayisidir. 

Onemli eserleri gunlardir. et-Tashif ve't-Tahrif, ez-Zevacir ve’l-Mevai'iz, 
el-Hikem ve'l-Emsal, Rahatu’l-Ervah, Tashihu’l-Vucuh ve’n-Nezair, Sma'atu' 5 - 
§i‘ir. 

Alam, II, 21 1; Ke§fu’z-Zunun I, 41 1, 675; §ezeratu'z-Zeheb, III, 102-103. 

11- Bakillani 

Muhaammed b. Tayyib b. Muhammed b. Cater Ebu Bekr (v. 403/1013). 

Kelam liemasinm ileri gelenlerindendir. Basra’da dogmug, tahsiline bu- 
rada baglmig, Bagdat’a giderek gegitli ulemanm derslerine katilmi§, kendini ye- 
tigtirmigtir. Buraya yerlegen Bakillani, ozellikle kelami meselelerdeki munaka- 
galariyla taninmi$tir. Bizans imparatorlugu zamaninda istanbul’da, Hiristiyan u- 
lemasiyla munaka§alara igtirak etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardr. i'cazu’l-Kur’an, el-lnsaf, el-intisar li Sihhati 
Nakli’l-Kur'an, et-Temhid, Hidayetu'l-Murgidin, Kegfu’l-Esrar ve Hetku’l-Estar, 
Kitabu'r-Raddi ale’l-Mu'tezile, et-Takrib ve'l-lrgad. 

Alam, VII, 46; Ke§fu'z-Zunun, I, 120, 173; Sezeratu'z-Zeheb, III, 168-170. 

1 2- Bedruddin b. Malik 

Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Ta’i, Ebu Abdillah (v. 
686/287). 

Nahiv, maani ve beyan ilimlerinde §ohret bulmu§, tahsilini babasindan 
almigtir. Bir muddet Balebek’de bulunduktan sonra §am'a donmug, babasimn 
vefati uzerine tedris vazifesini yurutmugtur. ibnu Zemelkani gibi ilim erbabi ye- 
tigtiren Bedruddin, §am’da vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardm el-Misbah fi’l-Maani ve'l-Beyan, Ravdu’l-Ezher. 
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$erhu Lamiyeti'l-Ef’al, el-Arud, Tasrifu Ibnu Hacib. 

A'lam, VII, 260; Kesfu’z-Zunun, II, 1710; §ezeratu'z-Zeheb, V, 398-99. 

13- Behauddin es-Subki 

Ahmed b. Ali b. Abdilkafi Ebu Hamid (v. 763/1362). 

Takiyyuddin es-Subki'nin biiyiik ogiudur, Faziletli bir kisilige sahiptir. Ha- 
yatinin sonlarinda §am kadilig ve kazaskerligjnde bulunmustur. Mekke’de ve- 
fat etmi$tir. 

Onemli eserleri §unlardir Arusu'l-Efrah fi §erhi Telhisi’l-Miftah. 

A’lam, I, 171; Kesfu’z-Zunun, I, 477. 

14- Begav? 

Huseyn b. Mesud b. Muhammed Muhyissunne Ruknuddin. (v. 516/1122). 

Tefsir, hadis ve fikihta imam derecesine ulasmis alimlerdendir. Kadi Hu- 
seyn'in en kuwetli talebesiydi. Kendisinden hadis ve fikih ilmini almistir. Ayrica 
Ebu’l-Hasen ed-Davudi, Sayrafi, Ebu'l-Hasen Ali b. Yusuf el-Cuveyni gibi alim- 
lerden tahsil gormu$tur. Son derece miittaki oldugundan, verdi gi derslerde 
daima abdestli bulunmustur. Merveruz'da yasamis, burada vefat etmisfir. 

Onemli eserleri sunlardin Mealimu't-Tenzil, §erhu’s-Sunne, Mesabihu's- 
Sunne, el-Cem‘u Beyne’s-Sahihayn, et-Tehzib fi’l-Fikh. 

A'lam, II, 248; Kesfu’z-Zunun, II, 1726; $ezeratu'z-Zebeb, IV, 48-49; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 157-59. 

1 5- Bekr b. Ala 

Bekr b. Muhammed b. Ala b. Muhammed b. Ziyad, Ebu Fadl (v 344/955). 

Basra ulemasindandir. Misir’a yerlesmis, Maliki mezhebinin ileri gelen u- 
lemasindan bin olarak burada ders vermistir. Kendisinden pek gok zevat hadis 
rivayet etmisfir. Bir ara Irak’ta kadilik yapmislir. 

Onemli eserleri sunlardir: Ahkamu'l-Kur’an, Kitabu Usuli'l-Fikh, Kitabu 
Mesaili'l-Hilaf, Kitabu Reddi ale’l-Kaderiyye. 

Sezeratuz-Zeheb, II, 366; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 118-120. 

16- Bekri 

Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed el-Endulusi, Ebu Ubeyd (v 487/ 
1094). 

Tarih ve cografya sahasindaki bilgisiyle taninmistir. Hadis ilminde de si- 
ka olarak kabJ edilmistir. Aym zamanda edebiyatla da ilgilenmis, bu sahadaki 
bilgisiyle taninmistir. Siilalesi, Bekr b. Vail’e dayamr. Isbiliye'nin batisindaki bir 
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$ehirde dunyaya gelmi§, Kurtuba'da vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardm Mu'cemu Mestu'cime, A'lamu'n-Nubuvve, §er- 
hu Emali'l-Kali, Faslu'l-Makal fi $erhi Kitabi’l-Emsal li’bn Sellam. 

A'lam, IV, 233; Ke§fu'z-Zunun, II, 1 737. 

1 7- Beydavi 

Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali Nasiruddin Ebu’l-Hayr (v. 685/ 
1286). 

§iraz'da yeti§en ilim erbabmdandir. §afii fikhmda oldugu kadar, tefsir ke- 
lam ve mantik ilmindeki §bhretiyle de tanmmi$tir. Uzun muddet §iraz kadihgini 
yapmi§, Tebriz'de bulunmu§, burada ilmi munazaralara katilmistir. 

Onemli eserleri §unlardir; Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, Minhacu'l- 
Vusul ila ilmi'l-Usul, Tavaliu'l-Envar, Lubbu'l-Lubab fi ilmi'l-i'rab, $erhu'l-Matali‘ 
fi l-Mantik, el-Gayetu'l-Kusva fi Dirayeti’l-Fetva. 

A'lam, IV, 248-49; $ezeratuz-Zeheb, V, 392-93; Ke$fu'z-Zunun, I, 
186-87, Tabakatu’l-Mufessirin, I, 242-43. 

18- Beyhaki 

Ahmed b. Huseyn b. Ali Ebu Bekr (v. 458/1066) 

Me§hur hadis ulemasindandir. Nisabur’a bagli Beyhak kasabasinda dun- 
yaya gelmis, ilk tahsilini burada yaparak Bagdat, Kufe, Mekke ve diger ilim 
merkezlerinde bulunmu§, ilim ve irfamyla kendini tanitmi§tir. Hayatimn sonlarin- 
da Nisabur'a yerle§mi§, burada vefat ederek cenazesi dogdugu yere nakledil- 
mi$tir. §afii mezhebmin fikirlerini yaymada buyuk rol oynami$tir. Zehebi'nin ifa- 
desine gore Beyhaki, mustakil bir mezheb kuracak kadar ilm huviyet ve §ah- 
siyete sahiptir. Qok sayida eser telif etmi§tir. 

Onemli eserleri $unlardir Delailu'n-Nubuwe, el-Esma ve's-Sifat, et-Ter- 
gib ve't-Terhib, el-Mebsut, el-Kiraatu Halfe'l-imam, el-Maarif, el-Adabu fi’l-Hadis. 

A'lam, I, 113; §ezeratu’z-Zeheb, III, 304; Ke§fu’z-Zunun, I, 760; Taba- 
katu'§-J?afiyye, III, 3. 

1 9- Bezzar 

Ahmed b. Amr b. Abdilhalik Ebu Bekr (v. 292/905). 

Basra’lidir. Hadis ilminde geni§ bilgisiyle taninmi§tir. Isfahan, Bagdat ve 
$am'da hadis rivayet etmigtir. Ramie §ehnnde hakkin rahmetine kavu§mu§tir. 

Kebir ve Sagir olmak iizere iki Musned'i vardir. 

A'lam, I, 182; Ke§fu z-Zunun, II, 1682; §ezeratu’z-Zeheb, II, 209. 
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20- Bika‘1 

ibrahim b. Omer b. Haseni’r-Rubat b. Ali b. Ebi Bekr Burhanuddin Ebu’l- 
Hasen (v. 885/1480). 

Bugun Lubnan topraklarinda bulunan Bika'a kasabasinda dunyaya gel- 
migtir. Qocuklugunu Hirba koyunde gegiren Bika'i, §am’a gelerek tahsiline 
baglamigtir. Hifzini burada tamamlamig, §atibiye'nin yarisim ezberlemig, kiraat-i 
seb'ayi o£|renmigtir. Ibnu Cezeri §am’a geldiQinde, agere usulunu oQrenmig, 
kiraat sahasinda kendisinden icazet almigtir. Yirmi yaglarinda Kudus’e gelmig, 
tekrar §am’a donerek matematik ve cebir dersleri almjg, ilminin buyuk kismiri, 
Ibnu Bahadir’in yanmda kalarak ibnu Hacer’den okumug, hadis ilmindeki bilgi- 
lerini tamamlamigtir. §am'da vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardr Nazmu'du-Durer fi Tenasubi’l-Ayi ve's-Suver, 
Unvanu’z-Zaman fi teracumi’g-SJuyiihi ve’l-Akran, $erhu Cem , i’l-Cevami\ Ten- 
bihu’l-Gabiyy ala Tekfiri Ibn Arabi, Mesa'idu’n-Nazar li Igrafi ala Makasidi’s-Su- 
ver. 

A'lam, I, 50; Kegfu’z-Zunun, II, 1961-62; §ezeratu’z-Zeheb, VII, 339- 

340. 


21- Ca'beri 

Ibrahim b. Omer b. ibrahim b. Halil Burhanuddin Ebu ishak (v. 732/1332). 

Firat nehri uzerinde Ca'ber kalesinde dunyaya gelmigtir. Kuguk yagtan 
itibaren kiraatla meggul olmug, Ebu’l-Hasen el-Vucuhi'den kiraat-i seb’a, Mun- 
tehabu’t-Tekriti’den kiraat-i agara’yi okumug, tahsilini §am ve BaQdat'ta ta- 
mamlamigtir. Sonra Filistin’e donerek uzun muddet burada kalmig, burada ve- 
fat etmigtir. Takiyyuddin Subkt ve Zehebi, kendisinden rivayette bulunmuglar- 
dir. 

Onemli eserleri gunlardir Takribu’l-Me'mul fi Tertibi’n-Nuzul, §erhu'g-§a- 
tibiyye, Mukaddimetu fi'n- Nahv, Nuzhetu' l-Berara fi’l-Kiraati'l-Agara, Ukudu’l- 
Cuman fi Tecvidi’l-Kur'an, er-Ravda 

A'lam, I, 49; Kegfu’z-Zunun, I, 464-65; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 97-98. 

22- Cafer b. §emsi1-Hilafe 

Cafer b. Muhammed b. Muhtar el-Afdali Ebu’l-Fadl (v. 622/1225). 

§air ve edip bir zattir. Guzel hatti varchr. Bu yuzden pek gok eseri istin- 
sah etmig, yazisinin guzelliCp ve do^rulugundan, herkesin itibarim kazanmigtir. 
§iire kargi agin sevgisinden pek gok segme giirlerini bir Divan'da topi ami gtir. 
Kahire’de vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir el-Adabu'n-Nafi’a bi’l-Elfazi’l-Muhtara el-Cami'a, 
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Divanu'$-$iir. 

A’lam, 11. 14; $ezeratu’z-Zeheb, V, 1000. 

23- Celaluddin Bulkini 

Abdurrahman b. Omer b Raslan b. Nasir b. Salih Ebu'l-Fadl (v. 824/ 
1421). 

Kahire’de dogmus, tahsilini babasi Siracuddin’in yaninda tamamlamigtir. 
Ondan once Kur’an’i hifzetmis, Tedrib adli eserini okumug, el-Havi'yi ezberle- 
migtir. A§in bir zeka ve ezberleme gucune sahip olan Celaluddin fikih, usul, A- 
rap dili, tefsir, maani ve beyan ilimlerinde gohret bulmugtir. Babasi hayatta i- 
ken ders vermege baglamig, ayrica Misir’da kazaskerlik yapmig, olumune ka- 
dar bu vazifeyi devam ettirmigtir. 

Onemli eserleri gunlardm Mevaki’u’l-Ulum min Mevakri’n-Nucum, el-if- 
ham li ma fi Sahihi'l-Buhari mine’l-ibham, Ma'rifetu’l-Kebair ve’s-Sagair. 

A'lam, IV, 93; Kegfu’z-Zunun, II, 2890; Sezeratu'z-Zeheb, VII, 166-67, 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 276-78 

24- Cessas 

Ahmed b. ali er-Razi Ebu Bekr (v. 370/980). 

Ya$adig asirda Henefi mezhebinm imami ve mugtehidi olarak tanmmig- 
tir. Hicri 350’ de Bagdat’ta dunyaya gelmig, Ah b. Ebi Sehl’z-Zeccac, Ebu’l- 
Hasen el-Kerhi’den fikih, Abdulbaki b. Kani'den de hadis ilmini almigtir. Bir ara 
Ehvaz’a gitmig, hocasi Kerhi burada iken olmugtur. Sonunda Bagdat'a yerleg- 
mi$, derslerinden pek gok ulema istifadede bulunmug, burada vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Ahkamu’l-Kur’an, $erhu Muhtasari'l-Kerhi, $er- 
hu Cami'u’l-Kebir, §erhu Esmai’l-Husna, Kitabun fi Edebi'l-Kada. 

A'lam, I, 165; Ke$fu’z-Zunun, I, 20; $ezeratu’z-Zeheb, III, 71; Tabaka- 
tu’l-Mufessirin, I, 55, Miftahu’s-Seade, II, 183. 

25- Cevaliki 

Mevhub b. Ahmed b. Muhammed b Hidr b. Hasen Ebu Mansur (v. 540/ 
1145). 

Bagdat’ta dogmugtur. Edebiyat ve lugat ilmindeki bilgsiyle taninmigtir. 
Hadis ilmini el-Busri, Ebu Tahir b. Ebi’s-Sakr ve Ibnu’t-Tuyuri'den almigtir. Ho- 
casi Ebu Zekeriya’dan sonra Nizamiye medresesinde tedriste bulunmugtur. 
Genig bilgisinden dolayi Abbasi halifesi Muktedi liemrillah, onu yanina almig, 
huzurunda ders okutmugtur. Bu arada ibnu Nasir, Ibnu’s-Sem’ani, Ibnu’l-Cevzi 
ve el-Kindi gibi degerli ilim erbabi yeti$tirmi$tir. 
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Onemli eserleri §unlardin §erhu Edebi'l-Katip, el-Arud, Tekmiletu islahu 
ma Teglatu fihi el-Ammetu, Esmau Hayli’l-Arap ve Fursaniha. 

A'lam, VIII, 292; $ezeratu’z-Zeheb, IV, 127; Ke?fu’z-Zunun, II, 1739. 

26- Cevheri 

Ismail b. Hammad et-Turki Ebu Mansur (v. 393/1003). 

Farab kasabasinda ya§ayan Turklerdendir. Kiipuk ya?ta Bagdat’a gel- 
mi?, Ebu AM el-Farisi ve Sirafi gibi ulemadan Arap dilini okumu?tur. Pek gok 
beldeyi dola?mi?, kabileler ipinde ya?ayarak lehgelerini o§renmi?tir. Hayatmin 
sonlarinda Horasan’a gelmi?, Nisabur’a yerle?mi?tir. Burada hem tedriste bu- 
lunmu?, hem de eserlerini yazmi?tir. 

Dunyada ilk defa yuksekten upmayi deneyen, fakat ba?aramayip piktig 
caminin ustunden atlayip du?en ve hayatim kaybeden kimsedir. 

Onemli eserleri punlardir es-Sahah fi’l-Liiga, el-Arud, en-Nahv. 

A’lam, I, 309-10; §ezeratu’z-Zeheb, III, 142-43; Ke?fu’z-Zunun II, 1071. 

27- Curcani 

Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ebu'l-Abbas (v. 482/1089). 

Basra kadiliQi yapmi?tir. §afii ulemasi arasinda, zamanin tamnmi? simala- 
rindandi. 

Onemli eserleri ?unlardir et-Tahrir, e?-5afii, el-Bulga, Kinayetu'l-Udeba 
ve l§aratu’l-Bulega, el-Mu‘ayat. 

A'lam, I, 207; Ke?fu’z-Zunun, II, 1023. 

28- Cuveyni 

Abdulmelik b. Abdillah b. Yusuf b. Muhammed, Ebu’l-Meali (v. 478/1085). 

Nisabur yakinlarindaki Cuveyn Kasabasinda dunyaya gelmi?tir. Ilim tah- 
sili ipin BaQdat’a gitmi§, Mekke'de dort sene bulunmu?, Medine’ye geperek 
ders vermiptir. Sonra Nisabur’a donmu?, Nizamulmulk, Me?hur Nizamiye med- 
resesini in?a ettirdikten sonra derslerine burada devam etmiptir. Bapta Gazali 
olmak uzere, pek de§erli ilim erbabina hocalik yapmiptir. Muteahhimn ulema- 
sinin me?hurlarindandir. Mekke ve Medine'de kaldigindan, imamul'l-Harameyn 
lakabim almi$tir. 

Onemli eserleri punlardir Tefsiru'l-Cuveyni, el-Burhan, el-lrpad el-Akide- 
tu'n-Nizamiyye, Nihayetu’l-Matlab fi Dirayeti'l-Mezheb. 

A'lam, IV, 306; Miftahu’s-Seade, I, 440; Kepfu'z-Zunun, I, 445-46. 
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29- DameganT 

Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Hasen b. Abdilmelik Ebu Abdillah 
(v. 478/1085). 

Nisabur'a yakin Damegan kasabasinda dogmu§, tahsiline burada ba$la- 
diktan sonra Nisabur’a gitmig, pek gok ulemadan ders almi$, sonra Bagdat'a 
gegmis, tahsilini burada tamamlamistir. Hicri 447 de BaQdat kadiligina getiril- 
mi$, uzun muddet bu hizmeti yurutmugtur. Hanefi ulemasi arasinda, imam Ebu 
Yusuf seviyesinde bir alim olarak taninmigtir. Kabri, Ebu Hanife hazretlerinin 
yanindadir. 

Onemli eserleri gunlardm el-Vucuh ve'n-Nezair, Mesailu’l-Hitan ve’t-Turuk 

A'lam, VII, 163; Kegfu'z-Zunun, II, 2000; §ezeratu'z-Zeheb, III, 362. 

30- DSnT 

Ebu Amr Osman b. Said ed-Dani (v. 444/1053) 

Kurtuba'nin Daniye kasabasinda dunyaya gelmig, tahsiline burada bag- 
lamigtir. Sonra Kayravan’a gegmig, Misir'da bir sene tahsil gdrmug, hac fariza- 
sini tamamladiktan sonra Endulus’e gelmig, sonunda Daniye kasabasina yerle- 
gerek burada vefat etmigtir. Kiraat ve hadis ilmini, zamamnin gegitli alimlerin- 
den almigtir. Tefsir ve hadis, ozellikle kiraatta imam mertebesine ulagmigtir. 
Maliki mezhebindendir. 

Onemli eserleri gunlardm el-Mukni' fi Resmi'l-Mushaf, et-Teysirfi Kiraati’ 
s-Seb'i, el-Vakf ve’l-lbtida, Cami'u’l-Beyan fi Kiraati's-Seb'i, Tabakatu'l-Kurra. 

A'lam, IV, 366-67; Kegfu’z-Zunun, I, 520; §ezeratu’z-Zeheb, III, 272; 
Tabakatu’l-Mijfessirin, I, 374-77. 

31 - DSrimT 

Abdullah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram, Ebu Muhammed (v. 255/ 

869). 

Aslen Semerkantlidir. Harameyn, Misir, §am, Irak ve Horasan ulemasin- 
dan hadis dinlemigtir. Zamanin pek gok muhaddisinden rivayette bulunmugtur. 
Kendisinden, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Ebu Zur“a gibi muhaddisler rivayet 
etmiglerdir. Hadis sahasi yaninda, tefsir ve fikihta genig bilgiye sahipti. 

Onemli eserleri gunlardir el-Musned, et-Tefsir, el-Cami‘u's-Sahih. 

A'lam, IV, 230; Kegfu’z-Zunun, II, 1682; §ezeratu’z-Zeheb, II, 130; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 235-37. 

32- Deyrakuli 

Abdulkerim b. Heysem b. Ziyad b. Imran Ebu Yahya (v. 278/891). 
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Ba§dat'in do§usunda, Dicle kenarinda bulunan Deyr akul gehrinde dunya- 
ya gelmigtir. Ebu’l-Yeman el-Himsi, Fadl b. Dukeyn ve Museddid gibi muhaddis- 
lerden hadis rivayet etmigtir. Sika muhaddisler arasinda zikredilmigtir. Tirmizi, 
Abdullah el-Begavi ve di§er muhaddisler, kendisinden rivayette bulunmuglardir. 

Meghur eseri, hadis’le ilgili Fev'aid adli eseridir. 

Lubab fi Tehzibi'l-Ensab, I, 523, Kegfu’z-Zunun, II, 1297, Hediyyetu’l-Arifin, 
I, 607. 


33-Dineveri 

Ahmed b. Mervan el-Maliki, Ebu Bekr. (v. 333/915) 

Yagadi^i devrin onde gelen hadis ulemasindandir. Bazi muhaddislerce ha- 
dis uyduran bir kigi olarak tanimr. Bir muddet Asvan kadili^inda bulunmug, Kahi- 
re’de vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: el-Mucalese, er-Raddu 'ala’g-§afi’i, MenSkibu imam 
Malik. 

A'lam, I, 241, Kegfu’z-Zunun, II, 1591 


34- Ebu Ali el-FSrisi 

Hasen b. Ahmed b. AbdilQaffar. (v. 377/987) 

Yagadi^i devrin ileri gelen dil alimlermden biriydi. Bazi ulemaya gore, meg- 
hur Muberrid’den daha bilgiliydi. iran topraklarinda bulunan Fesa’da dunyaya gel- 
migtir. Geng yagta Bagjdat’a gelmig, tahsilini burada tamamlamigtir. Ebu't-Tayyib 
el-Mutenebbi ile ilmi munakagalar yapmig, Adududdevle zamanmda Faris’e don- 
mug, kendisiyle nahvi konularda gorug aligveriginde bulunmug, el-idah ve Tek- 
mile adli eserlerini ona ithafen yazmigtir. Hayatinin sonlarinda Ba^dat’a yerlegerek, 
burada vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: el-idah fi’n-Nahv, et-Tezkira, Tealiku Sibeveyh, el- 
Hucce, Cevahiru’n-Nahv, el-Maksur ve’l-Memdud, el-Avamil fi’n-Nahv, el-Mesa- 
ilu’g-§iraziyye. 

A'lam, II, 193-94, Kegfu’z-Zunun, I, 211-12, §ezeratu’z-Zeheb, III, 88-89 


35- Ebu Ddvud 

Suleyman b. Eg’as b. ishak b. Begir es-Sicistani. (v. 275/889) 

Kutub-i sitte imamlarindandir. Aslen Sicistanlidir. Hadis ilmini Ahmed b. Han- 
bel ve Yahya b. Main’den almig, Sunen’inde, begyuzbin hadisden dortbin sekiz- 
yuz hadisi zikretmigtir. Hadis toplamak gayesiyle gegitli beldeleri dolagmig, 
Basra’da vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: es-Sunen, el-Merasil, el-Ba's, Tesmiyetu’l-lhva er»- 
Nasih ve’l-Mensuh. 



b Jb 


A’lam, III, 182; Kegfu’z-Zunun, II, 1004; $ezeratu’z-Zeheb, II, 167; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 201-202. 

36“ Ebu Fadl er-Razi 

Fadl b $azan b. Halil Ebu Muhammed (v. 260/874). 

Nisaburlu’dur. Qe$itli ilim dallarinda kendim yetigtirmigtir. Hayati hakkinda 
istifade ettigimiz kaynaklarda fazla bilgi bulunmamigtir. $ia veya Hageviyye ta- 
raftari oldugu iddia edilmigtir. Yiiz seksene yakin eseri vardir. Ozellikle tef sir, 
kelam, kiraat ve fikih sahasmdaki eserleriyle taninmi$tir. 

Onemli eserleri gunlardir: el-Levaih, et-Tevhid, er-Reddu ala’I-Gulat, 
Mihnetu’l-islam. 

A'lam, V, 355; Takakatu’l-Mufessirin, II, 30. 

37- Ebu Hats Nesefi 

Omer b. Ali b. ismail b. Muhammed, Necmuddin Ebu Hats. (v. 537/ 
1 142). 

Nesef’de dogmugtur. Tahsiline burada baglamig, zamamn ilim ehlinden 
ders almigtir. Hanefi fukahasmdandir. Tefsir, hadis, edebiyat ve tarih ilimlerin- 
de geni§ bilgiye sahiptir. Meghur Mufessir Zemah$eri ile aym zamanda ya$a- 
miglar, Mekke’de bir araya gelip sohbette bulunmuglardir. 

Onemli eserleri gunlardir el-Yakute, el-Ekmel el-Etval, et-Teysir fi’t-Tef- 
sir, Ta'dadu §uyuhu Omer, Nazmu Cami'u’s-Sagir, el-Kant fi Ulemai’s-Semer- 
kant, Tarihu Buhara, el-Akaid. 

A'lam, V, 222; Ke$fu’z-Zunun, II, 2048, $ezeratu’z-Zeheb, IV, 115; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, II, 5-7. 

38- Ebu Hatim 

Ahmed b. Hamdan b. Ahmed el-Leysi er-Razi (v. 322/934). 

Isfahan bolgesindeki bir kasabada dunyaya gelmi$tir. Ismail! mezhebirin 
onde gelen muelliflerindendir. Ibnu Babeveyh, Tarihu’r-Rey adli eserinde zik- 
rettigine gore, faziletli ve edebiyle taninan, Arap diline hakimiyeti bulunan, pek 
gok ulemanm derslerine katilan, onlan dinleyen bir kimseydi. Sonradan, mez- 
hebinde agin giderek ilhad derecesine varmg, pek gok kimsenin dalaletine 
sebeb olmugtur. 

Onemli eserleri gunlardir Kitabu’z-Zine, el-lslah, A’lamu’n-Nubuvve. 

A‘lam, I, 1 116. 
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39- Ebu Hayyan 

Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf el-Endulusi Esiruddin (v. 745/1344). 

Endulus’te yetigen ulemamn onde gelen simalarmdandir. ilminin buyuk 
kismim Gimata’da aldiktan sonra Misir’a gitmi§, §ark ve garp islam ulemasin- 
dan icazet almgtir. Ba§ta nahiv olmak uzere; tefsir, hadis, lugat, tarih ve ede- 
biyat sahalarinda gohrete ula§mi§tir. Sahip olduQu bu ilimlerde akranlarim geg- 
migtir. Maliki mezhebinden olup Maliki fikhmda gok sayida talebe yetigtirmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: el-Burhan fi Munasebeti Suveri'f-Kur'an, el- 
Bahru’l-Muhit, en-Nehr, ithafu'l-Erib bi ma fi’l-Kur’an’i mine'l-Garib (Garibu'l- 
Kur’an), et-Tezyil ve’t-Tekmil fi §erhi’t-Teshil, et-Tecrid li Ahkami Kitabi sibe- 
veyh, et-Takrib, el-ldrak fi Lisani'l-Etrak, irtigafu'd-Darb fi Lisani’l-Arab. 

A'lam, VIII, 26; Kegfu’z-Zunun, I, 61; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 145-46, 
Tabakatu’l-Mufessirin, II, 286-290. 

40- Ebu’l-Kerem eg-$ehrezuri 

Mubarek b. Hasen b. Ahmed (v. 550/1 156). 

Meghur kiraat alimidir. Ebu’l-Ganaim b. Me’mun'dan icazet almig, ismail 
b. Mes'ade, Rizkullah Temimi’den hadis dinlemig, Abdusseyyit b. Attab ve Ab- 
dulkahir Abbasi'den kiraat ogrenmigtir. Ali senetle nakledilen kiraat, Ebu'l-Ke- 
rem’le son bulmugtur. 

Onemli eseri: el-Misbahu’z-Zahir fi’l-Kiraati’l-Agri’l-Bevahir’dir. 

A'lam, IV, 149, Kegfu’z-Zunun, II, 1706, §ezeratu’z-Zeheb, IV, 157. 

41- Ebu’l-Leys Semerkandi 

Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim (v. 375/985). 

Semerkant’ta dogmug, tahsilini bu bolgede tamamlamigtir. ilminin buyuk 
kismim, Ebu Cafer Hinduvani'den almig, bagta fikih olmak uzere tefsir, hadis 
gibi ilimlerde kendini yetigtirmigtir. Tasavuffa kargi yakm ilgi duymug, zuhd ve 
takva iginde yagamigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, en-Nevazil fi’l-Fikh, Hi- 
zanetu’l-Fikih, Tenbihu’l-Gafilin, Bustanu'l-Arifia 

A'lam, VIII, 348-49; Kegfu’z-Zunun, I, 243; Tabakatu'l-Mufessirin, II, 354. 


42- Ebu’l-Ma‘ali 

Uzeyzi b. Abdilmelik b. Mansur el-Cili (v. 494/1 100). 

Geyzele adiyla taninir. §afii fukahasindandir. Bagdat’ta verdigi vaazlarla 
gohret bulmugtur. Fikih bilgisi yaninda, edebiyatla da meggul olmugtur. Bagdat 
kadiligi yapmig, burada vefat etmigtir. Fikih, usul ve vaaz ile ilgili eserler yaz- 
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mis, Arap §iirini gokga ezberlemistir. 

Onemli eserleri §unlardir: el-Burhan fi Mu$kilati’l-Kur’an, Divanu’l-Uns, 
Levami'u Envari’l-Kulub, Garibu’l-Kur’an. 

A'lam, V, 25; Ke§fu’z-Zunun, I, 241; §ezeratu’z-Zeheb, III, 401. 

43- Ebu Musa 

Muhammed b. Omer b. Ahmed b. Omer b. Muhammed, Isbahani, Mede- 
ni (v. 581/1185) 

Hadis alimi ve musannifidir. Isbahan'da dogmus, buyumus, burada vefat 
etmi§tir. Bagdat ve Hemedan §ehirlerine gitmi§, buranin Him ehliyle sohbetler- 
de bulunmu§tir. 

Onemli eserleri sunlardir el-Mugis, el-Letaif, Tetimmetu Marifeti’s-Saha- 
be, Avali’t-Tabi'in, ez-Ziyadat. 

A'lam, VII, 202-203; §ezeratu’z-Zeheb, IV, 273. 

44- Ebu’l-Mutarrif b. Umeyra 

Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b. Husayn el-Mahzumi (v. 658/1360). 

Enduliis Muslumanlarindandir. §iir ve edebiyat sahasindaki kabiliyeti ile 
tininmistir. §akura kasabasinda dogmus, Gimata’ya yerlesmi§tir. Bu bolgenin 
degi§ik §ehir1erinde kadilik yapmis, sonradan Tunus'a gegerek burada vefat 
etmigtir. §iir ve nesirleri, Bugyetu’l-Mustatrif ve Gunyetu’l-Mutetarrif min kelami 
Imami’l-Kitabeti Ibn Umeyra Ebi’l-Mutarrif adi altinda toplanmi§tir. 

Onemli eseri: et-Tembihat ale’t-Tibyan Li’bni Zemelkani’dir. 

A'lam, I, 152-53; Kesfu'z-Zunun, I, 341. 

45- Ebu Nu‘aym 

Ahmed b. Abdillah b. Ahmed el-lsbahani (v. 430/1038). 

Isbahan’da dogmu$tur. Hadis ezber ve rivayetinde sika olarak taninmis- 
tir. Tahsilini, babasindan buyuk destek gorerek tamamlamistir. Hadis alimleri 
iginde, ali senetler hakkindaki geni§ bilgisiyle temayuz etmi§tir. ibnu Faris, As- 
sa, Ebu Ali b. §avvaf ve Ebubekr b. Hallad gibi ulemadan rivayette bulunmug- 
tur. Hilyetu’l-Evliya adli eseri, o gun igin en yuksek fiyatla satilmigtir. Isbahan’ 
da vefat et mi stir. 

Onemli eserleri sunlardir: Delailu’n-Nubuwe, el-Hilye, Tarihu Isfahan, Ki- 
tabu’s-§uara. 

A'lam, I, 150; Kesfu’z-Zunun, I, 689; §ezeratu’z-Zeheb, III, 245. 
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46- Ebu Ravk 

Atiyye b. Haris (v. ?) 

Tabiun mufessirlerindendir. Tefsir ilminin tedvini sirasinda yazdiQi Sahi- 
fesiyle tanmir. Sahabeden yaptigi rivayetleri, sika rivayetlerdir. Geni§ bir hadis 
bilgisine sahiptir. Kendisinden; Ebu Davud, Nesei ve Ibnu Mace rivayet etmi§- 
lerdir. 

Tabakatu’l-Mufessirin, I, 380. 

47- Ebu §ame 

Abdurrahman b. Ismail b. Osman, §ihabuddin Ebu’l-Kasim (v.665/1267) 

Aslen Makdis'lidir. Sol ka§i iizerinde bulunan ben’den dolayi, Ebu Same 
denilmi§tir. Saro’da doQup buyumus, burada vefat etmistir. On yasmda hifzini 
tamamlamis, Alemuddin Sehavi’den biitun kiraatlari 6grenmi§tir. Tahsiline is- 
kendireye’de devam etmis, Buhari’yi. Musned-i §afii’yi okumus, Izzuddin b. Ab- 
disselam’dan ders almi§tir. Otuz ya§lannda kendini hadis ilmine vermis,’ bu sa- 
hada genis bir hadis bilgisine sahip olmustur. Qocuklanni da bizzat kendisi 
yeti stirmi stir. 

Onemli eserleri sunlardm el-Mursidu’l-Veciz fi Ulumin Tete'allaku bi Kita- 
bi’l-Aziz, Ibrazu’l-Meani, el-Ba‘is ala Inkari’l-Bide'i ve’l-Havadis, el-Vusul fi’l- 
Usul, Mufredatu’l-Kurra, Tarihu Dimask. 

A'lam, IV, 70; Kesfu'z-Zunun, II, 1655; Sezeratu’z-Zeheb, V, 318-19; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 263-65. 

48- Ebu’s-Sehy (b. Hibban) 

Abdullah b. Muhammed b. Cafer el-lsbahani Ebu Muhammed (v. 369/ 

979). 

Isfahan’da yetisen hadis ulemasindandir. On yasindan itibaren ilimle 
mesgul olmus, dedesi Mahmud b. Ferae, Ibrahim b. Sa’dan, Muhammed b. Ab- 
dillah el-Hemedani gibi zevatttan okumustur. Kendisinden Ibn Merdeveyh, Ah- 
med b. Abdirrahman Sirazi, Ebu Nuaym, torunu Muhammed b. Abdurrezzak, 
hadis rivayet etmislerdir. Sika ravilerdendir. 

Tefsir ve el-Ahkam adli eserleri bilinmektedir. 

A'lam, IV, 264; Sezeratu’z-Zeheb, III, 69; Kesfu’z-Zunun, I, 437; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 240-41. (Not; Ebu’s-Seyh Muhammed b. Muhammed b. 
Muhammed b. Muhammed b. Cafer el-Busti adli 354 de vefat eden baska bir 
Ibn Hibban meveuttur. Bkz. A'lam, IV, 306). 
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49- Ebu Ubeyd 

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam et-Turki (v. 224/838) 

Horasan Turklerindendir. Tahsilini burada tamamlami§tir. Bagdat’a yer- 
le§mi§, Yahya b. Main’le birlikte Misir’a gitmi§tir. Bir ara §am’da bulunmu§, bu- 
ramn ulemasindan istifade etmi§tir. Bagdat'taki ikameti sirasinda hadis ve na- 
hiv ilmiyle ugra§mi§, kiraat ve lugat'ta, zamanin onde gelen me§hur alimlerin- 
den olmu§tur. 

Onemli eserleri §unlardir: Garibu’l-Musannef, Garibu’l-Kur’an, Edebu’l- 
Kadi, Fedailu’l-Kur’an, el-Emsal, Garibu’l-Hadis, el-Muzekker ve’l-Muennes, el- 
Maksur ve’l-Memdud, Meani'l-Kur’an, Kitabu’l-Kiraat. 

A'lam, IV, 10; §ezeratu’z-Zeheb, II, 54; Ke§fu’z-Zunun, II, 1204-1207; 
Tabakatu’l-Kurra, II, 32-37. 

50- Ebu Ubeyde 

Ebu Ubeyde Ma'mer b. Musenna (v. 209/824). 

Basra ulemasi arasinda, Arap dili ve edebiyati sahasindaki bilgisiyle ta- 
mnmi§tir. Garibu’l-Hadis adiyla eser telif eden ilk muelliftir. Ebu Ebeyd Kasim 
b. Sellam, Ebu Hatim ve Mazeni gibi zevat, kendisinden ilim almi§lardir. Harun 
Re§id, kendisini Bagdat’a davet ederek, eserlerimn gogunu dnlemi§tir. Harici- 
lerin, Ibadiyye goru§une taraftar olmakla taninmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardr. Garibu’l-Kur'an, Mecazu'l-Kur’an, Meani'l-Kur’ 
an, el-Emsal fi Garibi’l-Hadis, el-Hayl, Tabakatu'l-Fursan. 

A'lam, VIII, 191; Ke§fu’z-Zunun, II, 1203; §ezeratu’z-Zeheb, 11, 24; 
Tabakatu'l-Mufessirin, II, 326-28. 

51- Ebu Ya‘la 

Ahmed b. Ali b. el-Musenna el-Mevsili (v. 307/919). 

Hadis ulemasindandir. Sika ve udul vasfiyla me^hurdur. ilminden pek 
gok kimse istifade etmigtir. Musul'da vefat etmgtir. 

Onemli eserleri gunlardir Musnedu'l-Kebir, Musnedu's-Sagir, el-Mu'cem. 

A’lam, I, 164. 

52- Ebu Zerri’l-Heravi 

Abd b. Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Gufeyr el-Ensari (v. 434/ 
1043). 

Herat’ta dogmugtur. Ilk tahsiline burada ba§lami§, sira ile Belh, Merv, 
Basra, Bagdat, S^. Misir ve Mekke'de okumug, gegitli ulemadan ders almig- 
tir. Maliki fukahasindandir. Hadis hifzinda zamanin tamnmig simalarindandi. 
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Bagdat'a yerlegip hayati boyunca burada kalnmgtir. §evval ayinda vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: el-Musnedu’s-Sahihi'l-Mucerred ala'I-Buhari 
ve’l-Muslim, Mustedrek, Kitabu’s-Sunne ve’s-Sifat, Tefsinj'l-Kur'an, Fedailu’l- 
Kur’an, Fedailu’l-ldeyn. 

A'lam, IV, 41; $ezeratu’z-Zeheb, III, 254; Kegfu'z-Zunun, II, 1672-73; 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 366-68. 

53- Ebu Zeyd 

Said b. Evs b. Sabit b. Begir b. Kays el-Ensari (v. 215/830). 

Basra'da dunyaya gelmigtir. Nahiv, edebiyat ve lugatta gdhrete sahip 
olmugtur. Tefsir ve hadis’e dair haberleri Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Ebu 
Amr b. Ala, Ebu Hatim es-Sidstani, Omer b. $eybe gibi ulemadan rivayet et- 
mi§, kendisinden Ebu Davud ve Tirmizi nakillerde bulunmu§lardir. Dedesi Sabit, 
Resullullah zamanmda Kur’an’i cemedenlerden biriydi. 

Onemli eserleri §unlardir: en-Nevadir, Lugatu’l-Kur'an, Halku'l-insan, 
Garibu'l-Esma, el-Cem'u ve’t-Tesniye, Kiraatu Ebi Amr. 

A'lam, III, 144; Ke§fu’z-Zunun, II, 1203; Seze^tu’z-Zeheb, II. 34; Taba- 
katu’l-Miifessirin, I, 179-180. 

54- Ezheri 

Muhammed b. Ahmed b. Ezher b. Talha el-Hervi Ebu Mansur (v. 370/ 

981). 

Liigat sahasinda tamnmi§ simalardandir. Ayrica fikihta da bilgi sahibi idi. 
§afii fikhina hakimdi. Dil gali^malarim, kabileler arasina girerek tamamlamig, 
Karmatiler tarafindan esir edilerek bir muddet aralarinda kalmig, onlarin fasih 
konugmalarindan gokga istifade etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir. Tehzibu’l-Luga, et-Takrib fi’t-T efsir, ilelu’l-Kira- 
at, Tefsiru SebVt-Tival, Tefsiru Esmai’l-Husna 

A'lam, IV, 202; Ke§fu’z-Zunun, I, 515; §ezeratu'z-Zeheb, II, 72-73; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, II, 61-63. 

55- Fahruddin Razi 

Muhammed b. Omer b. Huseyn b. Hasen b. AN Ebu Abdillah (v. 606/ 
12010 ). 

Taberistan’in Rey §ehrinde dunyaya gelmigtir. Hz. Ebu Bekr'in soyun- 
dandir. Nakli ve akli ilimlerde zamanm imami sayilmigtir. Diri ilimlerdeki geni§ 
bilgisinden dolayi Fahruddin lakabini almigtir. ilk tahsilini babasi Ziyauddin’den 
almig, gegitli ilim merkezlerini dolagarak zamanin ulemasmdan istifade etmigtir. 
Tefsir ve Kelam’da, sahip oldugu ilim sayesinde, mufessirler arasinda el-imam 
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unvamyla tanimr. Arapga ve Fargayi mukemmelen bildiQinden, halka verdidp 
vaazlan, son derece muessir olmugtur. 

Onemli eserleri gunlardm Mefatihu’l-Gayb, Icazu’l-Kur’an, el-Mahsul, el- 
Mulahhas, el-Mealim fi Usui i'd-Din. Nihayetu'l-icaz fi Dirayeti'l-l'caz, el-Matali- 
bu’l-Aliye, Durretu’t-Tenzil ve Gurratu’t-Tevil. 

A‘lam, VII, 203; $ezerafu'z-Zeheb, V, 21-22; Kegfu’z-Zunun, II, 1614 ye 
1756; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 215-17. 

56- Fergani 

Cemaleddin Ebu Sa’d, Ali b. Mesud b. Mesud b. Mahmud b. Ahmed b. 
Hakim (v. ?). Kaynaklanmizda, muellif hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayama- 
dik. Itkan’da gegen eseri, el-Mustevfa fi’n-Nahv'dir. 

Kegfu’z-Zunun, II, 1675. 

57- Ferra 

Yahya b. Ziyad b. Abdillah b. Mervan ed-Deylemi Ebu Zekeriyya (v. 207 

/822). 

Kufe nahiv medresesinin Kisa’i'den sonra en meshur simasidir. ilmin 
hocasi Kisa’i’den almistir. Kelam ilmine kargi fazla ilgi duymug, Mutezileye bazi 
noktalarda meyletmigtir. Nahivde Sibeveyh'in goruglerine son derece bacfi 
kalmistir. Tefsir, hadis ve Kur'an ilimlerinde kuvvetli bilgiye sahiptir. 

Onemli eserleri gunlardir Me'ani’l-Kur'an, el-Masadir fi’l-Kur'an, Garibu'l- 
Hadis, el-Cem'u ve’t-Tesniye fi’l-Kur'an. el-Muzekker ve’l-Muennes, el-Kafi fin- 
Nahv, el-Kaksur ve’l-Memdud. 

A'lam, IX, 178; $ezeratu'z-Zeheb, II, 19; Kegfu’z-Zunun, II, 1730;Taba- 
katu'l-Mufessirin, II, 366-67. 

58- Firyabi 

Muhammed b. Yusuf b. Vakid b. Osman Ebu Abdillah (v. 212/827). 

Turk asillidir. §am'da ikamet etmigtir. Sika ravilerdendir. Hadis hifzindaki 
gohretiyle taninmigtir. Omer b. Zerr, Evzai, Sevri ve Cerir b. Hazim'den rivayet- 
te bulunmuglardir. Hatta Buhari, Firyabi igin: "Zamanm en faziletli ilim ehlidir” 
demigtir. Ahmed b. Hanbel, kendisini ziyaret etmek uzere qakti^i yolculukta, 
vefatmi duyunca Humus’dan geri aonmugtur 

Onemli eserleri gunlardir Tefsiru'l-Kur'an, Kitabu’s-Salat, Kitbu’s-Siyam, 
Kitbu’z-Zekat, Kitabu'l-Menasik, Terku’l-Mira’ani’l-Kur’an. 

A’lam, VIII, 20-21; §ezeratu’z-Zeheb, II, 28; Kesfu’z-Zunun, I, 456; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, II, 292-93. 
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59- Gazall 

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi Ebu Hamid 
(v. 505/1 111). 

Horasan'in Tus kasabasinda dunyaya gelmigtir. Kuguk yagta babasini 
kaybetmig, babasinm vasiyeti uzerine kardegi Ahmed’ le birlikte mutasavvif bir 
yakinma emanet edilmig, onun nezaretinde tahsillerini surdurmuglerdir. Emanet 
edildikleri bu kigi, iki kardegin gegimini saglayamadi^indan, bir medresede o- 
kuma zorunda kaldilar. islam fikir tarihinde mustesna bir yeri olan Gazali, ozel- 
likle felsefe, mantik, tasawuf, fikih ve tefsir sahasindaki eserleriyle taninmigtir. 
Bu buyuk alim, dogdugu yer dan Tus'da vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardr: Havassu’l-Kur'an, Cevahiru’l-Kur'an, el-Mus- 
tasfa min ilmi’l-Usul, Yakut’t-Tevil fi Tefsiri’t-Tenzil, ihya’u Ulumi’d-Din, ilcamu'l- 
Avam an ilmi’l-Kelam, Minhacu’l-Abidin, Fedaihu'l-Mutezile, Akidetu Ehli’s-Sun- 
ne.. 

A'lam, VII, 247-48; Kegfu’z-Zunun, I, 23; §ezeratu’z-Zeheb, IV, 10-13. 

60- Hafaci 

Abdullah b. Muhammed b. Said b. Sinan el-Halebi Ebu Muhammed (v. 
466/1073) 

Zamanin tanmmig §air ve ediplerindendi. Edebiyat ilmini Maarri ve diger 
ulemadan almigtir. Halep kalesinde vazifeli iken, zehirli yemek yedirilerek ddu- 
rulmugtur. Cenazesi Haleb’ e getirilmig, burada defnedilmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir. Sirru’l-Fesaha Divanu'g-$i r. 

A'lam, IV, 266-67; Kegfu'z-Zunun, II, 988. 

61 - Hakim 

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Hamdun b. Naim en-Nisaburi 
Ebu Abdillah (v. 405/1014) 

Hadis ezberinde gohrete ulagmig, bu sahadaki eserleriyle tanmmigtir. 
Dogdugu ve vefat ettigi yer Nisabur’dur. Horasan ve Maveraunnehr’i dolagmig, 
iki binden fazla muhaddisten hadis toplamigtir. Bir ara Nisabur kadiliginda bu- 
lunmugtur. Zayif ve sahih hadisleri iyi bilenlerdendir. 

Onemli eserleri gunlardir: Mustedrek, ale’s-Sahihayn, el-iklil fi’t-T ef sir, 
el-Medhal, Teracireu’g-^uyuh, Marifetu Ulumi’l-Hadis, Tarihu Nisabur. 

A'lam, VII, 101; $ezeratu’z-Zeheb, III, 176-77; Kegfu’z-Zunun, I, 144, 
II, 1672. 
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62- el-Halfl? 

Halil b. Abdillah b. Ahmed b. Ibrahim b. el-Halil el-Kazvini Ebu Y'ala (v. 
446/1045). 

Hadis ilnrine vakif, ricali hakkinda genig bilgiye sahip olan el-Halili’nin 
hayati hakkinda istifade ettidjimiz kaynaklarda yeterli bilgi mevcut de^ildir. En 
onemli eseri, el-lr$ad fi Ulemai’l-Bilad'dir. Bu eserde, zamanina kadar gelen 
muhaddis ve di§er ulemayi, beldelere gore tertip ederek hayatlanni vermigtir. 

A'lam, II, 368; §ezeratu’z-Zeheb. Ill, 274; Ke§fu'z-Zunun, I, 70; Tabaka- 
tu'l-Mufessirin, I, 74 dipnot 1. 

63- HalTmi 

Huseyn b. Hasen b. Muhammed b. Halim el-Buhari Ebu Abdillah (v. 403/ 
1012 ). 

Curcan’da dogmugtur. Ebu Bekr Kaffai e$-§asi’den ilim almi$tir. §afii fu- 
kasmin ileri gelen alimlerindendir. Aym zamanda, hadis sahasinda, Maveraun- 
nehr ulemasi arasinda taninmi§ bir simadir. Beyhaki ba$ta olmak uzere, eser- 
lehnden pek gok ulema nakilde bulunmu§tur. Buharada vefat etmigtir. 

Onemli eserleri §unlardir el-Minhac fi ^uabi’l-lman, Ayatu’s-Sa'a ve Ah- 
valu’l-Kiyame. 

A'lam, II, 253; Kegfu’z-Zunun, II, 1871; §ezeratu’z-Zeheb, III, 167-68. 

64- Harbi 

Ibrahim b. Ishak b. Begir b. Abdillah el-BaQdadi Ebu Ishak (v. 285/898). 

Merv asillidir. Hadis ulemasinm ileri gelenlerindendir. Fikihta sahip oldu- 
§u genig bilgiden dolayi hukum gikarmada mahir bir zatti. Edebiyat sahasinda 
kuwetli bir kaleme sahipti. Fikih sahasindaki bilgilerini imam Ahmed’den almi§- 
tir. 

Onemli eserleri gunlardir. el-Fevaid fi’l-Hadis, Garibu’l-Hadis, Menasiku’l- 
Hac, Sucudu’l-Kur’an, Delailu’n-Nubuwe. 

A'lam, I, 24-25; Kegfu'z-Zunun, II, 1205; §ezeratu'z-Zeheb, II, 190; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, I, 5. 

65- Hariri 

Kasim b. Ali b. Muhammed b. Osman el-Basri Ebu Muhammed (v. 516/ 
1122 ). 

Basra’ya yakin kuguk bir kasabada dunyaya gelmigtir. Edebiyat, lugat, 
belagat ilminde ustun bir kabiliyete sahipti. Nesir ve nazimda kalemi oldukga 
kuwetliydi. Hadis’i, Ebu temmam Muhammed b. Huseyn ve diger muhaddisler- 
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den rivayet etmigtir. Yazdigi Makamat adli eserinde Arap diline ait butun konu- 
lari ve darb-i meselleri toplamis, kendini bu eseriyle tamtmigtir. Bagdat’ta vefat 
etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir: el-Makamat, Durratu’l-Gavvas fi Evhami’l-Ha- 
vass, Mulihhatu’l-irab, Suduru Zamani’l-Futur ve Futuru Zamani’s-Sudur, Tevgi- 
hu'l-Beyan, Divanu Resail. 

A'lam, VI, 12; Ke§fu’z-Zunun, II, 1789-91; Sezeratu’z-Zeheb, IV, 50-53. 

66- Hattabi 

Hamd b. Muhammed b. Ibrahim Ebu Suleyman (v. 388/998). 

Bust §ehrinde dunyaya gelen Hattabi, kuguk ya§tan itibaren kendini ilme 
vermig, tahsilini tamamlamak igin gegitli ilim merkezlerini dolagmi§tir. Basra ve 
Bagdat’ta yaptigi tahsilinden sonra Hicaz’a gitmig, oradan Mekke'ye gege- 
rek ders almigtir. Daha sonra Horasan'a gitmig, iki seneden fazla Nisabur'da 
kalmig, bazi onemli eserleri ni burada yazmigtir. Hayatinm sonlanna dogru, dog- 
dugu §ehir olan Bust’a yerlegmig, burada vefat etmigtir. Edebiyat, lugat, hadis 
ve fikih sahasinda gohret bulmugtur. 

Onemli eserleri gunlardir: I'cazu’l-Kur'an, Mealimu’s-Sunen, Garibu’l-Ha- 
dis, Sehru’l-Buhari, Serhu Esmai Husna, Islahu Galati’l-Muhaddisin. 

A'lam, II, 304; Sezeratu’z-Zeheb, III, 1 27-28. 

67- HavfT 

AN b. ibrahim b. Said b. Yusuf b. Said Ebu’l-Hasen (v. 430/1039). 

Misir'da yetigen tefsir ulemasindandir. Nahiv bilgisiyle de gohret buldu- 
gundan en-Nahvi denilmigtir. Ayrica, kiraat ilrrine de vakiftir. Misir’da pek gok 
talebe yetigtirmigtir. 

6nemli eserleri gunlardir: el-Burhan>fi Tefsiri’l-Kur’an, j’rabu’l-Kur’an, 
Muhtasaru Kitabi'l-Ayn, el-Muvaddah fi’n-Nahv 

A'lam, V, 53; Sezeratu’z-Zeheb, III, 247; Kegfu’z-Zunun, I, 241; Tabaka- 
tu’l-Mufessirin, I, 381-82. 

68- Hazim (el-Kartacenni) 

Hazim b. Muhammed b. Hasen Ebu’l-Hasen (v. 684/1 285). 

Endulus’un Kartaca §ehrinde dunyaya gelmigtir. Belagat ve edebiyat il- 
minde gohrete ulagmig ulemadandir. Bir ara Tunus’a gelmig, Sultan Muham- 
med b. Emir’in iltifatina mazhar olmu§tur Burada yerlegmig ve vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Minhacu’l-Bulega, el-Kavafi. 

A'lam, II, 163; Sezeratu’z-Zeheb, V, 387-88; Kesfu'z-Zunun, II, 1879. 
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69- Hila‘i 

Ali b. Hasen b. Huseyn b. Muhammed el-Misri eg-§afii Ebu’l-Hasen (v. 
492/1099). 

Aslen Musul’ludur. Misir'da dunyaya gelmigtir. Hadis ilrrini Abdurrahman 
b. Omer en-Nahhas ve Ebu Said el-Malin’i ve diger ulemadan almigtir. Zama- 
ninda Misir'in, hadislerin senedle rivayeti konusunda gohrete ulagmig bir mu- 
haddisiydi. Fikih sahasinda da genig bilgiye sahipti. Kadilik gorevine tayininden 
bir sure sonra azledilmig, Kahire’nin Karate Mevkiinde inzivaya gekilmig, dini 
meseleler ve ibadetle meggul olmugtur. ibnu Kadi $uhbe’nin ifadesine gore, 
fazilet ve keramet sahibi oldugu soylenir. Kahire’de vefat etmig, Karate kabris- 
tanina defnedilmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Fevaidu’l-Hila’i, el-Mugni fi’l-Fikh. 

A‘lam, V, 82; Kegfu’z-Zunun, I, 722, II, 1297; $ezeratu’z-Zeheb, III, 398. 

70- Huveyyi 

Muhammed b. Ahmed b. Halil b. Se’ade §ihabuddin Ebu Abdillah (v. 
693/1294) 

Sam’da dunyaya gelmg, tahsilini burada tamamlamigtir. Kudus, Haleb 
ve Misir kadiligmda bulunmug, sonra §am kadiligi yapmigtir. §afii fukahasin- 
dandir. Hadis, tetsir, fikih bagta olmak uzere, degigik sahalardaki bilgisiyle ta- 
mnmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Tefsiru’l-Kur'an, §ehru’l-Fusul, el-Feraid, el-A- 
rud, el-Beyan, el-Hey’e, el-Cebr ve’l-Mukabele. 

A'lam, VI, 219-20; $ezeratu'z-Zeheb, V, 243. 

71- HuzelT 

Yusut b. Ali b. Cibara Ebu’l-Kasim (v. 465/1073). 

Selguklu Sultam Alpaslan zamanmda yagamig, Bagkara gehrinde dog- 
mug, Isfahan ve Badat’a giderek tahsilini tamamlamigtir. A’ma ulemadandi. Sd- 
nunda Nisabur’a yerlegmig, Nizamulmulk, kendi medresesine kurra olarak tayin 
etmigtir. Vazifesini, olunceye kadar burada devam ettirmigtir. Onemli eseri olan 
el-Kamil fi’l-Kiraat’i tamamlamak igin Turk beldelerini dolagmig, tanigtigi bazi 
kimselerden meghur ve $az kiraatlari toplamigtir. 

Onemli eseri; el-Kamil fi’l-Kiraat’tir. 

A’lam, IX, 319; Kegfu’z-Zunun, II, 1381; $ezeratu’z-Zeheb, III, 342. 

72- bnu Abdi’l-Berr 

Yusuf b. Abdillah b. Muhammed b. Asim Ebu Omer (v. 463/1071) 
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Kurtuba'da dogmugtur. Tahsilini burada tamamlamigtir. Ahmed b. Abdil- 
melik igbili’den fikih, Ebu’l-Velid b. Faradi’den hadis ilmini almgtir. Hayatinin 
gogunu ilim tahsiline ayirmig, muhtelif sahalarda kendini yetigtirmigtir. Said b. 
Nasr, Abdullah b. Esed ve Ibn Sayfun'dan rivayette bulunmugtur. Misir’a gide- 
rek Ebu’l-Feth b. Sibat'tan icazet almigtir Qegitli beldeleri dolagtiktan sonra 
tekrar Kurtuba’ya donmug, Satibe gehrinde vefat etnrgtir. 

Onemli eserleri gunlardir et-Temhid lima fi’l-Muvatta'i mine’l-Ma'ani ve’l- 
Esanid, el-Medhal fi'l-Kiraat, el-isti‘ab, el-istizkar fi Serhi Ulemai’l-Emsar, el-im- 
bah ala Kaba’ili’l-Ruvah. 

A' lam, IX, 216-17; Kegfu'z-Zunun, I, 81, 448, II, 1644; $ezeratu’z-Ze- 
heb, III, 314-16. 

73- Ibnu Adiyy 

Abdullah b. Adiyy b. Abdillah b. Muhammed b. Mubarek b. kattan el- 
Curcani Ebu Ahmed (v. 365/976). 

Kuguk yagta ilim tahsiline baglamig, gegitli beldelere giderek taninmig 
ulemanm ders halkalarina katilmg, kendini mukemmel bir gekilde yetigtirmigtir. 
Arapgasi zayif olmakla beraber, sika ulemadandi. Curcan’da ibn kattan adiyla 
bilindigi halde, hadis ulemasi arasinda ibn Adiyy adiyla gohret bulmugtur. 

Cerh ve ta'dil ilminde yazdigi el-Kamil'i, bu sahada yazilmg eserlerin en 
degerlisidir. 

Onemli eserleri gunlardm el-Kamil fi Ma' rifeti'd-Du’afa’i ve’l-Metrukin mi- 
ne'r-Ruvat, el-intisar, llelu’l-Hadis, Mu'cem. 

A' lam, IV, 239; Sezeratu’z-Zeheb, III, 51; Kegfu’z-Zunun, II, 1382. 

74- Ibnu AkTI 

Abdullah b. Abdurrahman b. Abdillah b. Muhammed Bahauddin (v. 769/ 
1367). 

Aslen Hemedan’lidir. Kahire’de dunyaya gelmigtir. Tahsiline kuguk yagta 
baglamig, kiraat ilmini Takiyyu’s-Saig, fikhi Zeynu’l-Kettani ve Alau’l-Konevi’ 
den almigtir. Usui, maani ve tefsirde oldugu kadar, aruzda kandini tamtmigtir. 
Celaluddin Kazvini ve Ebu Hayyan’dan okumugtur. Verdigi dersler yaninda ka- 
dilkudat olarak resmi gorevde bulunmugtur. Ustun zekasi ve mucadele azmiyle 
tanmmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir et-Ta'Iiku'l-Veciz ale’l-Kitabi’l-Aziz fi't- Tefsir.et- 
Cami'u'n-Nefis,el-Musa‘id fi Serhi’t-Teshil, SerhuElfiyetu’l-Mufessirin, 1,233-35. 

75- Ibnu’l-Arabi 

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah b. Ahmed Ebu Bekr 
(v. 543/1 148). 
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Endulus’de yetigen fikih ve hadis imamlarinin sonuncusudur. Babasi Ebu 
Muhammed, Igbiliyye’nin ileri gelen Maliki fukahasindandi. Gengligini burada 
gegiren Ibnu’l-Arabi, pek gok kimseden ders almigtir. Tefsir, hadis, fikih, tarih 
ve edebiyat sahasinda kendini tamtmigtir. Endulus’de islam hukumranligi go- 
kunce Misir’a gitmig, oradan Ba^dat’a gegmig, hac farizasi igin Mekke’de bu- 
lunmug, gittigi yerlerde ilim erbabmdan istifade etmigtir. Sonra tekrar memle- 
ketine donerek bir muddet kadilik gorevinde bulunmug, sahip oldugu ustun ze- 
ka ve ilmiyle hayatmin sonuna kadar hizmet etmig, Merakeg’e giderken vefat 
ederek cenazesi Fas’a goturulmug, burada defnedilmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Ahkamu’l-Kur’an, el-Avasim mine’l-Kavasim, 
el-lnsaf fi Mesaili’l-Hilaf, A’yanu’l-A'yan, Kanunu’t-Tevil, en-Nasih ve’l-Mensuh, 
el-Mahsul, Siraeu'l-Muridin. 

Alam, VII, 106; Kegfu’z-Zunun, I, 20; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 162-66. 

76- bnu Asakir 

Ali b. Hasen b. Hibetullah Takiyyuddin Ebu’l-Kasim (v. 571/1 176). 

§am’da dogmugtur. Yaklagik, bin ug erkek ve seksen kadin muhaddis- 
ten hadis dinlemig, §am’da ve Bagdat’ta fikih dersi almigtir. Hadis sahasinda 
sahip oldugu genig bilgiden dolayi $am muhaddislerinin imami idi. Tarih saha- 
sindaki bilgisine dayanarak, meghur eseri olan Tarih-i Dimag’i seksen cilt ha- 
linde kaleme almigtir. Saglam bir karaktere sahipti. Devlet ricaline iltifat etmez, 
dunyevi makamlara deger vermezdi. Ramazan ayi diginda, her hafta bir hatim, 
Ramazanda ise her gun bir hatim yapardi. Recep ayinda §arrVda vefat etmig, 
Muaviye’nin yaninda, Babussagir kabristamna defnedilmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Tarih-i Dimagk, Zeylu’t-Tarif ve’l-ham, et-Tek- 
mil ve’l-itmam, el-igraf Ala Marifeti’l-Etraf, Kegfu’l-Mugata fi Fadli’l-Muvatta. 

A'lam, V, 82-83; Kegfu’z-Zunun, I, 294; $ezeratu’z-Zeheb, IV, 239-40. 

77- bnu Ataillah IskenderT 

Ahmed b. Muhammed b. Abdilkerim Tacuddin Ebu’l-Fadl (v. 709/1309). 

Tasavvuf sahasinda oldugu kadar mutekellim ve vaiz olarak taninmig, 
gevresinde pek gok kimse toplanmigtir. §azeli tarikatinin ileri gelen mensup- 
larindandir. Kahire’ye gelmig, Ezher Camiinde vaazlar vermigtir. Manusriyye 
medresesisinde vefat etmig, Karafe mezarhgina defnedilmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir et-Tenvir fi Iskatrt-Tedbir, el-Hikemu’l-Ataiyye, 
Letaifu’l-Minen, Tacu’l-Arus. 

A lam, I, 212; Kegfu’z-Zunun, II, 1554; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 19-20. 
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78- Ibnu Atiyye 

Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman el-Girantai Ebu Muhammed (v. 542/ 
1148). 

Endulus’de yeti§en ulemanin me§hurlarindandir. Tahsilini, ya^adigi bol- 
gede tamamlami§tir. Ba§ta tefsir olmak uzere, kiraat, hadis, fikih, lugat, edebi- 
yat sahasinda sohrete ula§mi§tir. Tahsiline once babasiyla ba$lami§, daha 
sonra Ebu Ali el-Gassani ve ibnu Baze$'den ders almistir. ilrni faaliyetleri ya- 
ninda, bazi savaslara katilmi §tir. 

Onemli eserleri §unlardir: el-Muharraru'l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, 
Bernanec. 

A'lam, I VI, 53; Kesfu’z-Zunun, I, 439; Tabakatu'l-Mufessirin, I, 260-61. 

79- bnu Berracan 

Abdisselam b. Abdirrahman b. Muhammed, Ebu'l-Hakem (v. 536/1 141). 

Tefsir, kiraat, hadis, kelam ve tasawuf sahasinda geni$ bilgiye sahiptir. 
Endulus’de yetisen ulemadandir. 

A'lam, IV, 129; $ezeratu’z-Zeheb, IV, 1 13; Kesfu'z-Zunun, I, 69; Taba- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 300. 

80- bnu Cema'a 

Muhammed b. ibrahim b. Sa'dullah Bedreddin Ebu Abdillah (v. 733/ 
1333). 

Suriye’nin Hama sehrinde dunyaya gelen ibnu Cema’a kuguk ya$ta ai- 
lesiyle birlikte §am'a gitmis, ilk tahsilini babasi ve amcasindan almistir. Bu ara- 
da Misir’a gitmis, zamanin ulemasindan ilim almistir. Hadis' i kendi gayretleriyle 
kirk ya^larinda ogrenmege baslamis, daha ziyade Mezzi ve Zehebi'nin dersle- 
rinden istifade etmistir. Bir ara Salahiyeye medresesinde ders vermis, babasi- 
nin vefati uzerine Kudus’de hatiplik yapmi$tir. Misir ve §am kadiliginda bulun- 
mus, §afii ulemasinm en taninan isimlerinden olmustur. Misir'da vefat etmistir. 

Onemli eserleri sunlardir: el-Menhelu’r-Raviyy fi'l-Hadisi’n-Nebiyy, Ke§- 
fu’l-Meani fi’l-Mutesabihi mine'l-Mesani, Gurratu' 1-Bey an li Mubhemati’l-Kur’an, 
Gurratu’t-Tibyan fi Mubhemati'l-Kur’an, Tahriru’l-Ahkam fi Tedbiri Ehli'l-islam. 

A'lam, VI, 188-89; §ezeratuz-Zeheb, VI, 105-106; Kesfu’z-Zunun, II, 
1884; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 12-13. 

81- bnu'l-Cevzi 

Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ebu’l-Ferac (v. 597/1201). 

Bagdat’ta dunyaya gelmistir. Sadece dedesinin evinde bulunan ceviz 
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agacindan dolayi Cevzi adiyla amlmiglardir. Tefsir, hadis, fikih, tarih ve tip sa- 
hasinda gohrete ulagmigtir. Pek gok ulemadan ders aldigi gib, gok sayida ta- 
lebe yetigtirmigtir. Zuhd ve takva sahibidir. Verdigi vaazlarla taninmigtir. Ug yii- 
ze yakin eser telif ettigi soylenir. 

Onemli eserleri gunlardir Zadul'l-Mesir, el-Mugni fi Ulimi’l-Kur’an, Funu- 
nu'l-Efnan, el-Vucuh ve’n-Nezair, en-Nefis, Telbisu iblis, Tezkiratu'l-Erib fi’l-Lu- 
ga, el-intisar fi Mesaili’l-Hilaf, Safvetu’t-Tasavvuf, Menafiu’t-Tib. 

A'lam, IV, 89-90; §ezeratu'z-Zeheb, IV, 329-30; Kegfu'z-Zunun, II, 
1292; Tabakatu'l-Mufessirin, I, 280-84. 

82- bnu’l-Cezeri 

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf §emsuddin E- 
bu’l-Hayr (v. 833/1429). 

§am'da dogup buyumugtur. Kiraat ilmindeki bilgisiyle gohret bulmug- 
tur. Bu Sahadaki hocalari; Ebu Muhammed Abdulvehhab, Ebu’l-Abbas Ahmed 
b. Saig’dir. Hadis bilgisini Dimyati’nin talebelerinden fikih ilrrini de el-lsnevi’ 
den almigtir. Usui, Maani ve beyan ilimlerini Ziyauddin Sadullah el-Kazvim’den 
ogrenmigtir. imaduddin b. Kesir, genig bilgisinden dolayi fetva izni vermig, Sira- 
cuddin Bulkini de kendisini megihatu’l-KurrS makamina getirmigtir. 

Yildinm Bayezid zamamnda Bursa'ya gelmig, Osmanlilarda, kiraat saha- 
sinda gokga talebe yetigtirmigtir. Timurlenk’in istilasindan sonra §iraz’a yerleg- 
mig, kadi tik vazifesinde bulunmugtur. 

Ongmli eserleri gunlardir en-Negr fi Kiraatil’I-Agr, Takribu’n-Negr, Tahbi- 
ru’t-Teysir fi Kiraati’l-Agara, Tabakatu’l-Kurra, Tayyibetu’n-Negr fi Kiraati’l-Agr. 

A'lam, VII, 274-75; Kegfu’z-Zunun, II, 1952-53; $ezeratu’z-Zeheb, VII, 
204-206; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 59-60. 

83- Ibnu Cibrara 

Ahmed b. Muhammed b Abdilveliyy el-Makdisi 5?ihabuddin (v. 728/ 
1328). 

Hicri 648 yilinda dunyaya gelmig, kuguk yagta ilim tahsiline baglamigtir. 
Once Merda hatibi ibnu Hasura ve Ibnu Abdiddaim'den hadis dinlemig, sonra 
Misir’a gitmig, geyh Hasenu’r-Ragidi’den kiraat, §ihabuddin el-Karafi'den usul, 
Bahauddin b. Nahhas’dan Arapga dersleri almigtir. Tahsilini tamamladiktan 
sonra $am’a gegmig, Halep fjehrinde kiraat dersleri oKutmug, Beytu’l-Makdis’e 
gelerek burada yerlegmigtir. ikameti sirasinda kiraat ve Arapga okutmug, bu 
arada pek gok eser telif etmigtir. Kudus’de vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir. §erhu'r-Raiyye, $erhu'g-$atibiyye, Tefsiru’l- 
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Kur’an, $erhu Elfiyeti ibn Mu‘ti. 

A'lam, I, 214; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 87. 

84- ibnu Cinn? 

Osman b. Cinni el-Mevsili Ebu’l-Feth (v. 392/1002). 

Musul'da dunyaya gelrri§tir. Babasi, Suleyman b. Fehd b. Ahmed el-Ez- 
di'nin kolesiydi. Ebu Ali el-Farisi'den nahiv ilmini almi$, uzun zaman talebesi d- 
mu$, feyzinden istifade etmi§tir. Nahiv ve edebiyat sahasmda yazdigi eserle- 
riyle §ohret bulmu$, §iirleriyle de taninmi§, altmi§ be$ ya$inda iken Bagdat'ta 
vefat etmi$tir. 

Onemli eserleri $unlardir el-Muhtesib fi Tevcihi Kiraati’§-§azze, Hatiriy- 
yat, el-Hasais, Zel’I-Kadd, §erhu Divani Mutenebbi, Sirru’s-Sina'a, el-Kafi fi 
Serhi’l-Kavafi, el-Muzekker ve'l-Muennes, el-Maksur ve’l-Memdud 

A'lam, I VI, 264; Ke$fu’z-Zunun, II, 1612; Sezeratu'z-Zeheb, III, 140-141. 

85- Ibnu Durayd 

Muhammed b. Hasen Ebu Bekr el-Ezdi (v. 321/933). 

Basra'da do§mu$, tahsilini burada tamamlayip Umman'a gitmi§, on iki 
sene ikamet ettikten sonra tekrar Basra’ ya donmu§, sonunda Bagdat’a yerle- 
§erek burada vefat etmi§tir. el-Asmai, Ebu Hatim es-Sicistani ve er-Riya§i’den 
rivayette bulunmu$tur. Qok sayida ilim ehli, kendisinden istifade etmi$tir. Ebu 
Said es-Sirafi, el-Merzubani, Ebu'l-Ferac el-lsfahani bunlardan bazilaridir. Lu- 
gat, §iir ve edebiyatta §6hrete ula§mi§, bu sahada verdigi eserleriyle tamnmi^- 
tir. 

Onemli eserleri §unlardir el-i§tikak, el-Maksur ve'l-Medud, el-Cevhera, 
Garibu’l-Kur’an, Edebu’l-Katib, Takvimu'l-Lisan, el-Muktebes. 

A'lam, VI, 310; §ezeratu'z-Zeheb, II, 289; Ke§fu'z-Zunun, I, 609; Taba- 
katu'l-Mufessirin, I, 1 18-125. 

86- ibnu Durays 

Muhammed b. Eyyub b. Yahya el-Beceli Ebu Abdillah (v. 294/906). 

Hadis alimi ve hafizlarindandir. Rey sehrinde vefat etrri§tir. Istifade etti- 
gimiz kaynaklar, hakkinda fazla bilgi vermemektedirler. 

Onemli eseri: Fedailu'l-Kur’an’dtr, 

A'lam, VI, 270; Kegfu’z-Zunun, II, 1277. 

87- Ibnu Ebi Davud 

Abdullah b. Suleyman b. E$as es-Sidstani Ebu Bekr (v. 316/929). 
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Sicistan’da dunyaya gelmigtir. Tahsiline babasimn himayesinde baglamig 
henuz on yaginda iken, sahip oldugu ustun zeka sayasinde Horasan, Isfahan, 
Faris, Basra, Bagdat, Kufe, Mekke, §am, Misir ve el-Cezire’de tahsilini tamam- 
lamig, babasi gibi Kur’an ve hadis sahasinda kendini yetigtirmi§tir. Uzun mud- 
det ders vermig, pek gok kimseyi yetigtirmigtir. Omrunun biiyuk kismmi Bag- 
dat'ta gegirmig, burada vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Kitabu’l-Mesahif, el-Musned, es-Sunen, en- 
Nasih ve'l-Mensuh, el-Kiraat. 

A'lam, VI, 224; §ezeratu'z-Zeheb, II, 273; Kegfu’z-Zunun, II, 1459; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 229-32. 

88- bnu Ebi’d-Dunya 

Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd b. Sufyan Ebu Bekr (v. 281/894.) 

Bagdat ulemasindandir. Hadis ilminde gohrete ulagmig, pek gok hadis 
ezberlemigtir. Geng yagta iken Abbasi Halifesi Mu'tedd ve oglu el-Muktefi'nin 
yetigmesinde emegi gegmig, kendilerine hocalik yapmigtir. Kuvvetli bir hitabe- 
te sahipti. Kendini dinleyenleri adeta buyuler, istedigi zaman guldurur, istedig 
zaman aglatirdi. Dogdugu yer olan Bagdat'ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardm en-Nevadir, el-Feracu ba'de’g-§idde, eg-§ukr, 
el-Yakin, Karyu'd-Dayf, el-Aklu ve Fadluh, el-igraf fi menazili'l-Egraf, el-Azame. 

A'lam, IV), 260; Kegfu'z-Zunun, II, 1810. 

89- ibnu Ebi’l-Hadid 

Abdulhamid b. Hibetullah b. Muhammed b. Huseyn izzuddin Ebu Hamid 
(v. 655/1257). 

Medain gehrinde dunyaya gelmigtir. Mutezile ulemasmin ileri gelen isim- 
lerindendir. Edebi degeri olan giirleri mevcuttur Tarih ilminde genig bilgiye sa- 
hiptir. Zamanmdaki sultanlar nezdinde ragbet gormug, toplantilarina katilarak 
ilminden istifade edilmigtir. Vezir ibnu’l-Alkami’nm gahsi teveccuhunu kazan- 
migtir. Bagdat’ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: el-Feleku’d-Dair ale’l-Meseli’s-Sair, §erhu 
Nehci'l-Belaga, el-Abkariyyu'l-Hisan, Divanu’g-§i‘r. 

A'lam, IV, 60; Kegfu'z-Zunun, II, 2291 . 

90- ibnu Ebi Hatim 

Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Munzir et-Temimi Ebu Muham- 
med (v. 327/938). 

Rey gehrinde dunyaya gelmigtir. ilk tahsilini babasindan almig, daha 
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sonra Ebu Zur'a, Hasen b. Arafe, Ebu Said’l-Eeecc ve Yunus b. Abdi LaTden 
okumu?, Hicaz, §am, Misir, Irak ve el-Cezire ulemasindan da istifade etmi$tir. 
Daha ziyade tefsir, hadis ve fikih sahasinda §ohret bulmu§tur. Kendisinden 
Ebu'?-§eyh ibn Hibban gibi ulema ders almietir. 

Onemli eserleri §unlardir Tefsiru’l-Musned, el-Cerhu ve’t-Ta'dil, ilelu’l- 
Hadis, er-Raddu ale’l-Cehmiyye, el-Kuna, el-Fevaidu’l-Kubra. 

A'lam, IV, 99; Keefu’z-Zunun, I, 436, 582; §ezeratu’z-Zeheb, II, 308; 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 279-80. 

91- Ibnu Ebi’l-lsba‘ 

Abdulazim b. Abdihvahid b. Zafir el-Misri (v. 654/1256). 

Misir' da dogup buyiimue, tahsilini burada tamamlami§tir. Edebiyat ve 
Kur’an ilimlerine kar$i yakin ilgisinden dolayi, eserlerini umumiyetle bu mevzu- 
da kaleme alrm§tir. Hayati hakkinda fazla bilgi mevcut de^ildir. 

Onemli eserleri eunlardir: el-Burhan fi i'cazi’l-Kur’an, Tahrinj’t-Tahbir, 
Bedaiu'l-Kur'an, Cevahuru’s-Sevanih fi Serairi’l-Karaih. 

A'lam, IV, 156. 

92- ibnu Ebi’s-Sayf 

Muharnmed b. ismail b. Ali Ebu Abdillah (v. 609/1213). 

Aslen Yemenli’dir. §afii fukahasindandir. Hayatinin buyuk kismini Mekke’ 
de gepirmi§tir. Hadis sahasindaki bilgisiyle de §ohret bulmu§tur. Mekke’de ve- 
fat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir en-Nuketu ale't-Tenbih el-Erbe'une Hadisen, 
Ziyaratu't-Taif. 

A'lam, VI, 261; Ke$fu’z-Zunun, II, 964. 

93- Ibnu Ebi SJeybe 

Muharnmed b. Osman b Muharnmed Ebu Bekr le-Kufi (v. 297/909). 

Hadis ve ricali hakkinda geni$ bilgiye sahip olan muellif, babasindan, 
ibnu Medeni ve Ahmed b. Yunus' dan ders almi$tir. Genie bilgisinden ozellikle 
imam §afii, Bezzar ve Taberani’den istifade etmietir. Bazi cerh ve tadil ulema- 
si, sika olmadigm ifade ederler. 

Onemli eserleri eunlardir Fedailu’l- Kur’an, Tarihu'l-Kurra. 

A'lam, VII, 142; Ke§fu’z-Zunun, I, 276, Tabakatu’l-Mufessirin, II, 192-93. 

94- ibnu Ehi Mimi 

Muharnmed b. Huseyn le-Bagdadi Ebu’l-Huseyn (v. 390/1000). 
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Istifade ettigimiz kaynaklarda, hayati hakkmda bilgi bulunamamigtir. Be- 
gavi ve diger ulemadan hadis ogrendigi kaydedilir. 

itkan’da gegen eserinin adi, el-Fevaid'dir. 

§ezeratu’z-Zeheb, III, 134. 

95- Ibnu’l-Enbari 

Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Beggar Ebu Bekr (v. 328/940). 

Enbar kasabasmda dunyaya gelmigtir. Babasindan ve Bagdat ulemasm- 
dan ilim tahsil etmigtir. Tefsir, hadis, kiraat Arap dili ve edebiyati sahasinda 
kendini yetigtirmigtir. §iire kargi buyuk meyli vardi. Ug bin beyti ezberden bildi- 
gi ve yazdirdig soylenir. Yiiz yirmi tefsiri, senetleri ile birlikte ezberlemigtir. 
Bagdat’ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardln Beyanu’d-Damair fi’l-Kur’an, Garibu’l-Hadis, 
el-Ezdad, el-Muzekker ve’l-Muennes, el-Emali el-Vadih fi’n-Nahv, er-Raddu 
ala men Halefe Mushafe Osman, el-Vakf ve’l-ibtida, el-Muvaddah fi’n-Nahv, el- 
Kafi fi’n-Nahv, ez-Zahir. 

A’lam, VII, 226-27; $ezeratu’z-Zeheb, II, 315; Kegfu’z-Zunun, II, 1205; 
Tabakatu’l-Miifessirin, II, 226-30. 

96- bnu’l-Esir (el-Katib) 

Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim eg-$eybani Diya- 
uddin Ebu’l-Feth (v. 637/12239). 

Cezireti Ibnu Omer’de dunyaya gelmigtir. Gengligini bu bolgede gegir- 
mig, ustun zekasi sayesinde Musul’da tahsilini, kardegleri muhaddis AN, tarihgi 
Mubarek ile tamamlamigtir. Ebyyubi Sultani Salahuddin’in hizmetine girmig, og- 
lu zamamnda vezir olmugtur. Sultanin durumu kotuye gidince kapali bir sandik 
iginde gizlice Haleb’e kagmigtir. Melik Zahir’in hizmetinde bulunmug, bir mud- 
det sonra Musul’a donerek, sarayda hizmet almigtir. Bagdat’ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir el-Meselu’s-Sagir fi Edebi’l-Katib ve’g-§air, 
el-Maani'l-Muhtara‘a, el-Cami‘u’l-Kebir, el-Burhan fi Ilmi’l-Beyan, Divanu’r-Re- 
sail. 

A’lam, VIII, 354; Kegfu’z-Zunun, II, 1586; §ezeratu’z-Zeheb, V, 187- 

189. 


97- Ibnu Egte 

Muhammed b. Abdillah el-lsbahani Ebu Bekr (v. 360/971). 

Aslen Isbahanlidir. ilimde buyuk gohrete sahiptir. Misir’da ikamet etmig- 
tir. Arap dili ve edebiyatina vakiftir. Tahsilinin bir kismmi Ebu Bekr b. Mucahid 



555 


ve Ebu Bekr'in-Nakkas gibi zevat yaninda tamamlamistir. Kiraatta geni§ bilgiye 
sahiptir. Kendisinden Halef b. ibrahim, Halef b. Kasim ibn Galbun gibi zevat ki- 
raat talim etmiglerdir. 

Onemli eserleri §unlardir Kitabu’l-Mesahif, Riyadu'l-Elsine fi I'rabi'l-Kur’ 
an, Tabakatu’l-Kurra, Kitabu’l-Mufid fi's-$azz, el-Muhabir. 

A'lam, VII, 97; Ke§fu’z-Zunun, II, 1459; Tabakatu'l-Mufessirin, II, 157. 

98- Ibnu Faris 

Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed b. Habib Ebu Huseyn (v. 
395/1004). 

Aslen Kazvin'lidir. Hemedan’da ikamet etmig, burada kendini yetistirdik- 
ten sonra Rey §ehrine gitmis, vefatina kadar burada kalmistir. Hayatinm bir 
kismini §afii mezhebine gore amel ederek gegirdi^i halde, sonradan Maliki 
mezhebine intisab etmistir. 

Onemli eserleri sunlardir el-ifrad ve’l-Cem, Mekayisu'l-Luga, el-Mucmel, 
Camiu’t-Te'vil fi Tefsiri’l-Kur'an, Fikhu’l-Luga, Kitabu Garibi i'rabi'l-Kur'an, Kita- 
bu Halki’l-insan. 

A'lam, I, 184; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 59-61; Kesfu’z-Zunun, II, 1604- 

1605. 


99- bnu’l-Feres 

Abdulmu’min b. Muhammed b. Abdirrahman el-Hazreci Ebu Abdillah (v. 
599/1203). 

Endulus’un Girnata sehrinde do^up buyumus, tahsilini dedesi ve babasi- 
nin yaninda tamamlami$tir. Ozellikle fikih ve hadis sahasinda kendini yetistir- 
mi§, kiraat ilmini de Ebu’l-Hasen b. Huzeyl'den almistir. Girnata ulemasinin pek 
godjundan icazet almigtir. Bunlar arasinda; Ebu’l-Hasen b. $urayh ile Ebu Bekr 
b. Arabi'yi de sayabiliriz. Fikhi meselelerde gosterdigi ciddiyet ile Maliki fuka- 
hasi arasinda ayri bir yer iggal etmigtir. Sulalece ilim ehli olduklarindan evleri, 
ilim meclisi haline gelmigtir. 

Onemli eserleri sunlardir: Ahkamu’l-Kur’an. 

A'lam, IV, 317-18; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 356-58; Ke§fu'z-Zunun, I, 

20 . 


100- Ibnu Firkah 

Abdurrahman b. ibrahim b. Siba el-Fezzari Ebu Muhammed (v. 690/ 
1291). 

$afii ulemasindan, igtihat derecesine ulasmis, bir alimdir. Aslen Misir’li- 
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dir. §am’a yerle§mi§, burada §ohret bulmus ve ders vermistir. ibnu'z-Zebidi, 
ibnu’s-Salah ve Sehavi gibi ulemadan ders almis, gen? yasinda mezhebinin 
me§hur simalarindan olmustur. Fikih ilminde geni§ bilgiye sahip oldugundan, Is- 
lam aleminden kendisine pek pok fetva sorulmuptur. §am’da vefat etmistir. 

Onemli eserleri §unlardir. et-Talik ale’l-Merzuki, el-lklid li Zevi't-Taklid, 
§erhu’l-Varakat, Ke§fu’-Kina‘ fi Hilli’s-Sema. 

A'lam, IV, 64; §ezeratu’z-Zeheb, V, 413-14; Kepfu’z-Zunun, II, 1493. 

101- bnu Furak 

Abdullah b. Muhammed b. Muhammed Ebu Bekr (v. 370/981). 

Kiraat ve Tefsir sahasindaki eserleriyle tanmmiptir. Ebu Bekr ed-Dacuni, 
Ibn §enebuz ve Cafer b. Sabah’dan kiraat ogrenmis, kiraatlar arasindan belirli 
kiraatlari se?mi§tir. Bu yonuyle Isfahan kurrasi arasinda buyuk bir mevkiye 
ulasmi?, tefsir ve hadis sahasinda da kendini tanitmistir. 

Onemli eserleri arasinda Tefsir’i bilinmektedir. 

§ezeratu’z-Zeheb, III, 72; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 251-52. 

102- Ibnu Galbun 

Abdulmu'min b. Abdillah el-Halebi e?-§afii Ebu’t-Tayyib (v. 389/999). 

Haleb’de dogmustur. Tahsilini pek ?ok ulema yaninda tamamlamistir. 
Kiraat ilmindeki geni? bilgisi ve yazdigi eserleriyle taninmiptir. Kiraat bilgisi 
yaninda, hadisle de me§gul olmus, zamanin muhaddislerinden, hadis rivyet et- 
mistir. Oglu, Bekr b. Ebi Talib ve Ebu Omer et-Talemnediki gibi alimler yetistir- 
mistir. Cemazie’l-ul’da Misir'da vefat etmistir. 

Onemli eserleri sunlardir: es-§azzi fi’l-Kiraat, el-irsad fi’l-Kiraati’s-Sebi'. 

A'lam, I VI, 316; Kesfu'z-Zunun, I, 66; §ezeratu’z-Zeheb, III, 131. 

103- ibnu Habib en-Nisaburi 

Hasen b. Muhammed b. Hasen b. Eyyub Ebu'l-Kasim (v. 406/1016). 

Nisbur’da yetisen ulemadandir. Kur’an ilimlerinde genis bilgiye sahip ol- 
dugu kadar, Arap dili ve nahivde, tarih ve siyerde de bilgi sahibidir. Tasavvufla 
yakindan ilgilenmis, bu sahada ders vererek zikri meclisler tertip etmistir. Ni- 
sabur'da verdig vaazlarla taninmistir. Hadis sahasinda oldugu kadar, mufessir 
olarak da sohrete ulapmistir. Kerramiye mezhebine mensup iken, bu gorusun- 
den rucu etmis, $afii mezhebine gore amele baslamistir. 

Onemli eserleri sunlardir: et-Tenbih ala Fadli Ulumi’l-Kur’an, Tefsiru’n-Ni- 
saburi, el-Vucuh ve’n-Nezair. 

Kesfu’z-Zunun, I, 60, 489, II, 2000; §ezeratu’z-Zeheb, III, 181; Tabaka- 
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tu’l-Mufessirin, I, 140-42. 

104- Ibnu Hacer 

Aslen Filistin’in Askalan kasabasindandir. Kahire'de dunyaya gelmig, ay- 
m gehirde vefat etmigtir. Tahsilini Kahire'de tamamlamigtir. Onceleri edebiyat 
ve giirle ugragmig, sonra hadis ilmine ilgi duymug, bu sahada kendini yetigtire- 
rek, usul ve hifz yonuyle bu ilmde zirveye gikmigtir. Hadis ricali hakkindaki ge- 
nig bilgisi, onu tarih sahasina itmig, gegitli beldeleri dolagarak yeterli bilgiler 
edinmigtir. Eserleri ve gohreti, saQIiQinda islam alemine yayilmig, pek gok ule- 
ma, kendisinden icazet almigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Esbabu'n-Nuzul, Fethu’l-Bari fi §erhi Sahihi’l- 
Buhari, el-lsabe fi Temyizi Esmai’s-Sahabe, el-ihkam li Beyani ma fi’l-Kur'ani 
mine'l-Ahkam, Lisanu'l-Mizan, Tehzibu’t-Tehzib, Takribu’t-Tehzib. 

A'lam, I, 173-74; Kegfu’z-Zunun, I, 106; §ezeratu’z-Zeheb, VII, 270-73. 

105- Ibnu’l-Hacib 

Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yunus Cemaluddin Ebu Amr (v. 646/ 
1249). 

Malik? fukahasindan olmakla beraber, sarf-nahiv ve edebiyat sahasmda 
yazdigi eserlerle taninmigtir. Yukari Misir’da dunyaya gelmig, Kahire’de ilim 
tahsilinde bulunmugtur. Bir ara §am’da ikamet etmig, iskenderiye’de olmugtur. 

Onemli eserleri gunlardir el-Kafiye, eg-§afiye, Mustasaru’l-Fikh, el.Ema- 
li'n-Nahviyye, el-idah, Camiu’l-Ummehat. 

A'lam, IV, 374; Kegfu’z-Zunun, II, 1370-71; Miftahu’s-Seade, I, 1 17. 

106- ibnu Halef 

Muhammed b. Halef b. Musa el-Evsi Ebu Abdillah (v. 537/1 142). 

Endulus'ludur, aslen llbira gehrindendir. Kurtuba'da yerlegmigtir. Tahsili- 
ni burada tamamlamigtir. Egari gorugune sahip kelam ulemasindandir. Usui ve 
akaid kitaplarim okuyarak yetigmigtir. Edebiyat sahasinda oldugu kadar, tip il- 
mindeki gohretiyle de tanmmigtir. Ibnu Ferec, Ebu Ali el-Gassani'den rivayette 
bulunmug, kelam ilmini Ebu Bekr b. Hasen el-Muradi’den ogrenmigtir. 

Suyuti, itkan’inda Sahibu’l-lfsah adini verdiginden, bu konuda en yakm 
eser sahibi oldugu igin, bu gahsi tercih ettik. 

Onemli eserleri gunlardir el-lfsah ve’l-Beyan fi’l-Kelami ale’l-Kur'an, 
el-Vusul i la Marifetillah ve Nubuvveti’r-Resul, Risaletu'l-Beyan fi Hakikati’l-i- 
man, $erhu Mugkileti ma Vaka'a fi’l-Muvvatta' ve Sahihu’l-Buhari. 

A'lam, VI, 348-49; Tabakatu'l-Mufessirin, II, 142. 
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1 07- Ibnu Haleveyh 

Huseyn b. Ahmed b. Harridan Ebu Abdillah (v. 370/980). 

Hemedan’da dogmu§tur. ilim tahsili igin Bagdat’a gitmi§, Kur'an Kiraatirn 
ibnu Mucahid’den, nahiv ve edebi bilgileri ibnu Durayd, Miftaveyh Mahled el- 
Attar’dan dgrenmi§tir. Bagdat merkez camilerinde bir miiddet hadis imla ettir- 
mi§ sonra Haleb’e ge<?mi§, burada yerle§erek Seyfuddevle ve gocuklarina 
ozel dersler vermi$tir. Sahip oldugu ilim ve irfanmi burada yaymi§, me§hur §air 
Mutenebbi ile munazaralarda bulunmu§tur. Qe§itli ilim merkezlerini dola§mi§, 
zamanin onde gelen alimlerinden sayilmi§tir. Halep’te vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir Kitabu Leyse, el-Cumel, el-Maksur ve’l-Mem- 
dud, Muhtasar fi §evazzi’l-Kur’an, el-i§tikak, el-Bedi‘ fi’l-Kiraati’s-Seb'i, i'rabu 
Selasine Sura. 

A'lam, II, 248-49; Ke§fu’z-Zunun, II, 1461; Sezeratu’z-Zeheb, III, 71-72; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 148-49. 

108- ibnu Hazm 

Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ebu Muhammed (v. 456/1064). 

Kurtuba’da dogmu§tur. Tahsilini buranin ulemasi yaninda tamamlami$tir. 
Babasiyla birlikte devlet hizmetinde bulunmu^tur. Dini ilimler yaninda edebiyat, 
mantik ve §iirde §ohret kazanmi§tir. Maliki fakihlerindendir. Endulus’de Zahiriy- 
ye mezhebini kurmu§, mensuplanna Hazmiyye adi vermi§tir. Fukaha ve ulema 
tarafmdan sahip oldugu gdrij§lerinden dolayi giddetli tenkitlere ugrami^tir. Za- 
manin idarecilerine tehlikeli oldugu bildirilmi§, halkin kendisinden uzak kalmasi 
istenmi§tir. Surgiine gonderilerek Leble vadisinde iken vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardm el-Muhalla, el-Faslu fi’l-Milel ve Envai ve’n-Ni- 
hel, Cemhertu' l-Ensab, en-Nasih ve’l-Mensuh, el-ihkam li Usuli’l-Ahkam, el-Mu- 
fadala Beyne’s-Sahabe, Ibtalu’l-Kiyas ve’r-Ra’y. 

A'lam, v, 59; Ke§fu’z-Zunun, II, 1617; Sezeratu’z-ZehebJII, 299-300. 

1 09- Ibnu Hicce 

Ebu Ebu Bekr b. Ali b. Abdillah el-Hamevi Takiyyuddin (v. 837/1433). 

Suriye’nin Hama §ehrinde dunyaya gelmi§, tahsilini burada tamamlami§- 
tir. Kahire’ye giderek ge§itli ilim erbabi ile ilmi sohbetlerde bulunmu§, ileri elen 
devlet ricali yaninda itibar gormu§tur. Nazim ve nesirde son derece kabiliyetli, 
kuwetli kaleme sahip bir ilim adamiydi. Dogdugu §ehirde vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir el-Bedi‘iyye, §ehru’l-Bedi'iyye, Semeratu’l-Ev- 
rak, Hizanetu’l-Edeb, Hadikatu’z-Zuheyr.. 

A'lam, II, 43; Ke§fu’z-Zunun, I, 233-34, II, 1366; §ezeratu’z-Zeheb, VII, 
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219-220. 


110- Ibnu Higam 

Abdullah b. Yusuf b. Abdillah b. Yusuf Cemaluddin Ebu Muhammed (v. 
761/1360). 

Misihda dunyaya gelmigtir. Tahsilini burda tamamlamig, Nahiv sahasinda 
zamanin en guzide alimleri arasina girmigtir. $ohreti, Sitoeveyh'den daha ileri 
oldugu ifade edilir. Muasiri meghur mufessir Ebu Hayyan'a Zuheyr b. Sulma'nm 
Divan’im dinletmig, Tacuddin et-Tebrizi’nin derslerine devam etmigtir. once §a- 
fii fikhmi tahsil ettigi halde, sonradan Hanbeli fikhini ogrenmig, gok kisa zaman- 
da bu sahada kendini yetigtirmigtir. Misir’da pek gok talebe yetigtirmigtir. Vefa- 
ti Misir’dadir. 

Onemli eserleri gunlardir Mugni’l-Lebib an Kutubi’l-Earib, Rafu l-Hasasa 
an Kurrai’l-Hulasa, el-Cami‘u’l-Kebir, el-Cami‘u-Sagir, Katai’n-Neda, §uzuru’z- 
Zeheb, Evdahu’l-Mesalik i la Elffyetibni Malik, et-Tezkira. 

A'lam, IV, 291; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 191-192; Kegfu’z-Zunun, II, 1751. 

Ill - Ibnu Huveyz Mindad 

Muhammed b. Ahmed b. Abdillah Ebu Abdillah (v. ?) 

ibnu Ferhun, muellifin kitaplarinda: Muhammed b. Ahmed b. Ishah Ebu 
Abdillah, geklinde isim kullandigim kaydeder. ibnu Huveyz ilmini, Ebheri’den 
almigtir. Malik’in §evazzi’m toplamigtir. Irak ulemasi arasinda pek tanmmig de- 
gildir, ilmine pek itimat edilmemigtir. Kelam ilminde kendine has goruglere sa- 
hiptir. Ehli Sunnet kelamcilarina kargi serf tutumlari ile taninmigtir. 

Vefat tarihi hakkinda bilgi edinilmedigi gibi, hayati hakkinda da gogu 
kaynaklarda malumat yoktur. 

Bilinen eserleri gunlardir Kitabun fi Ahkami'l-Kur’an, Kitabun fi Usuli'l- 

Fikh. 

Tabakatu'l-Mufessirin, II, 68. 

112- Ibnu Kassa 1 

Muhammed b. israil b. Ebibekr Ebu Abdillah es-Sulemi (v. 671/1272). 

§am ulemasindandir. Kiraat ilminde gohret bulmugtur. el-istibsar ve el- 
Mugni gibi iki onemli eseri mevcuttur. 

A'lam, VI, 255; Tabakatu'l-Kurra, II, 100. 

113- Ibnu Kasih 

Ali b. Osman b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Beka (v. 801/1399). 
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Ba§dat'ta do§mu§, ilmini bu gevredeki alimlerden almigtir. JJohreti daha 
ziyade kiraat sahasinda yayilrrugtir. 

Onemli eserleri gunlardir Kurratu’l-Ayn fi’l-Fethi ve’l-imaleti Beyne'l-Laf- 
zayn, Siracu’l-Kari, el-Mubtedi ve Tezkiretu’l-Mukri, el-Muntehi, Telhisu'l-Feva- 
id, Tefsiru’t-Tullab fi'l-Ameli bi Rabbi’l-Usturlab 

A'lam, V, 172; Kegfu’z-Zunun, II, 1 159, 1325. 

114- Ibnu’l-Katta 

Ali b. Cafer b. AN es-Sa'd Ebu'l-Kasim (v. 515/1 121). 

Fas ulemasindandir. Sakalliye kasabasinda dunyaya gelmigtir. Frenkle- 
rin, ulkesini istila etmesinden sonra Misir’a gitmig, burada tedrisatta bulunmug- 
tur. 

Onemli eserleri gunlardr: Kitabu’l-Efal, Ebniyetu'l-Esma, ed-Durratu'l- 
Hatira fi'l-Muhtar min JJi'ri JJuarai'l-Cezira, el-Arudu’l-Bari, eg-§afi fi’l-Kafi, Fera- 
idu’g-§uzur ve Kalaidu’n-Nuhur. 

1 15- bnu Kayyjm el-Cevziyye 

Muhammed b. Ebibekr b. Eyyub b. Sa'd ed-Dimagki §emsuddin Ebu Ab- 
dillah (v 751/1350). 

§amda dogmug, tahsilini burada tamamlamigtir. Ibnu Teymiyye bagta 
olmak uzere, zamanin meghur ulemesindan ders almigtir. Ibnu Teymiyye' nin 
eserlerini ve fikirilerini en iyi tanitan talebesiydi. Fikirlerinden dolayi hocasiyla 
birlikte §am kalesinde ayri ayn odalarda hapsedilmig, hocasinin olumu uzerine 
serbest birakilmgtir. Hapis hayatinda tasavvufa kargi, Kur’an uzerinde derin 
tefekkurden dolayi buyuk bir yakinlik dilymugtur. Tefsirde buyuk bir gohrete 
ulagan Ibnu Kesir gibi talebeler yetigtirmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Zadu’l-Maad, et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an, I'la- 
mu'l-Muvakki'in, $ifau’l-Alil, el-lcaz fi’l-Mecaz, Emsalu’l-Kur’an, Eymanu’l-Kur’ 
an, Kitabu’r-Ruh, Ahbaru'n-Nisa. 

A'lam, VI, 280-81; Kegfu'z-Zunun, II, 947; §ezeratu'z-Zeheb, VI, 168; 
Tabakatu’l-Mufessirin, II, 90-93. 

116- Ibnu Kesir 

Ismail b. Omer b. Kesir b. Dav’ imaduddin Ebu’l-Fida (v. 774/1372). 

§am’in Busra kasabasinin doQusundaki bir koyde dunyaya gelmigtir. 
ilmini Burhanuddin el-Fezari ile Kemaluddin b. Kadi $uhbe’den almig, sonra 
Ebu’l-Haccac el-Mizzi’ye intisap etmig, ona damat olmug, uzun sure yanindan 
aynlmamigtir. Daha sonra Ibnu Teymiyye’nin talebesi olmug, ilmini onun yanin- 
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da tamamlami$tir. Usul-i Fikih derslerini de Isfehani’den almtstir. Tefsir-Hadis 
ve tarih sahasindaki sohretiyle tanmmistir. Ozellikle hadis sahasinda biigisi, 
cerh ve ta'dile vafik olusuyla da un yapmistir. 

Onemli eserleri sunlardir el-Ahkam ala Ebvabi't-Tenbih. el-Bidaye ve'n- 
Nihaye, Tezhibu’l-Kemal, et-Tekmil, Tabakatu's-Safiyye. Tefsiru’l-Kur'ani'l- 
Azim. 

A‘lam, I, 317-18; Bezeratu’z-Zeheb.VI. 231-32; Kesfu'z-Zunun. I, 439: 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 1 10-1 12. 

117- Ibnu Kuteybe 

Abdullah b. Muslim ed-Qneveri Ebu Muhammed (v. 276/889). 

Bagdat’ta dogmus, ilk tahsilini tamamladiktan sonra ge$itli ilim merkez- 
lerini dola$mi§ ba§ta edebiyat olmak uzere Tefsir ve Hadis sahasinda kendini 
yeti$timni$tir. Uzun muddet Dinever kadiligmda bulunmustur. 

Onemli eserleri sunlardir MuskiluT-Kur'an, maani el-Kuran, Garibu'l-Ha- 
dis, Muhtelefu’l-Hadis, Edebu l-Katib, es-Si‘ r ve’s-$ura. el-Maarif. Uyunu'l-Ah- 
bar. 

A'lam, IV, 280; $ezeratu'z-Zeheb. II, 169; Kesfu’z-Zunun, II. 1204; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, I, 245-46. 

118- bnu Lebban 

Muhammed b. Ahmed b. Abdilmu'min ed-Dimeski Semsuddin (v 749/ 
1348). 

Sam’da dogup buyumustur Tahsili sirasmda hadis'e karsi ilgi duymus. 
pek pok §am ve Misir ulemasindan hadis dinlemistir. Bu arada Fikih sahasinda 
kendini yetistirmis, Seyhulkurra olan babasmdan kiraat ilmini almis, Satibiyye yi 
okumustur. Genis ilmi faaliyetleri yanmda tasawufa karpi meyli dolayisiyla 
Ebu’l-Abbas el-Mursi'den istifade etmistir. Uzun sure kaldigi Misir' da vefat et- 
mistir. 

Onemli eserleri sunlardir. Serhu Ayati's-Sifat, Raddu Maani l-Ayati'I.Mu- 
tesabihat ila Maani'l-Ayati'l-Mubhemat, Izaletu's-Subuhat ani'l-ayati ve'l-Eha- 
disi'l-Mutesbihat, Tertibu'l-Umm. 

A'lam. VI, 223: Kesfu'z-Zunun, I, 837-38; Sezeratu'z-Zeheb, VI, 163- 
64: Tabakatu'l-Mufessirin, II. 76-78. 

119- Ibnu Mace 

Muhammed b. Yezid Ebu Abdillah el-Kazvini (v. 273/887). 

Hicri 209 senesinde dogmustur Kutub-i Sitte Imamlarindandir Hadis 
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tahsili iQin Irak, Basra, Rey, Kufe, Bagdat, $am, Misir ve Hicaz’a gitmigtir. 
memleketi olan Kazvin’de vefat etmigtir. Hadis diginda, tef sir ve tarih sahasin- 
da eserleri vardr. 

Onemli eserleri gunlardir Kitabu’s-Sunen, Tefsiru’l-Kur'art, Tarihi Kazvin. 

A‘lam, III, 15; Kegfu’z-Zunun, II, 1004; §ezeratu’z-Zeheb, II, 164; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, II, 272-73. 

120- ibnu Malik 

Muhammed b. Abdillah b. Abdillah b. Malik et-Tai Cemaluddin Ebu Ab- 
dillah (v. 672/1274). 

Endulus’un Ceyyan gehrinde do§mug, $am’a gelerek buraya yerlegmig- 
tir. Zamanin pek gok ulemasindan ders almig, bir ara Haleb'e gelerek ibnu 
Amrun ve diger ulemanm ilim meclislerine katilmigtir. Arapga okutarak ders 
vermege baglamig, nahiv, maani ve beyan ilirrierini okutmugtur. Sonra tekrar 
3am’a donmug, burada pek gok kimseye ders vermigtir. Burada vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir §erhu’l-Kafiye, el-Elfiyye, Teshilu’l-Fevaid, el- 
Kafiye eg-5afiye, Lamiyetu'l-Efal, idetu’ l-Haf iz, Sebku’l-Menzum ve Fekku’l- 
Mahtum. 

Alam, VII, 111; Kegfu’z-Zunun, II, 1369; §ezeratu’z-Zeheb, V, 339. 

1 2 1 - Ibnu Merdeveyh 

Ahmed b. Musa el-lsfehani Ebu Bekr (v. 410/1019). 

Isfehan’da yeti gen hadis ulemasindandir. Zamanin pek gok muhaddisin- 
den rivayette bulunmugtur. Kendisinden de gok kimseler hadis rivayet etmigtir. 
Genig hadis bilgsi yaninda, tefsir ve tarihte de gohrete ulagmigtir. 

Onemli eserleri gunlardr el-Mustahrec ala Sahihi’l-Buhari, el-Musned, 
Tefsiru’l-Kur’an, et-Tarih. 

A lam, I, 246; Kegfu’z-Zunun, I, 439; §ezeratu’z-Zeheb, III, 190; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 93-94. 

122- Ibnu Miskeveyeh 

Ahmed b. Muhammed b. Yakub Ebu Ali (v. 421/1030). 

Isfahan’in Rey gehrinde dogmug, isfahan’da tahsilini tamamlamigtir. Ha- 
yati boyunca burada ikamet etmigtir. Bir muddet felsefe, kimya ve mantik ilim- 
leri uzerinde tahsilini surdurmug, sonra da tarih, edebiyat ilmine kargi ilgi duy- 
mug, bu sahada kendini, verdigj eserlerle tamtmigtir. Bu ilmi kabiliyetleri yanin- 
da, zamanin sultanlanna katiplik yapmig, Buveyhi sultam Adududdevle kendisi- 
ne «Hazin» lakabi vermigtir. Bir sure de Behauddevle yaninda hususi katip ola- 
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rak bulunmus, yaninda oldukga itibar gbrmii$tur. isfahan’da vefat etmi^tir. 

Onemli eserleri §unlardir: Nedimu’l-Ferid, Tecarubu'l-Umem ve Teaku- 
bu’l-Himem, Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru'l-Arak, Taharatu'n-Nefs, Adabu’l-Arap 
vel-Furs, Tertibu’s-Sadat, el-E$ribe. 

A'lam, I. 204-205; Ke^fu’z-Zunun, II, 1937. 

1 23- Ibnu Mucahid 

Ahmed b. Musa b. Abbas et-Temimi Ebu Bekr (v. 324/936). 

Bagdat'ta yeti§en ulemadandir. §ohret bulduQu saha, kiraat sahasidir. 
Asrinda bu ozelliQi ile taninmi^tir. Kiraat-i Seb’ayi ilk tesbit eden ve bu adi ilk 
kullanan kimsedr. Bu sahadaki §ohreti yaninda mutezili goru$lere sahip oldu- 
§u da bilinmektedir. 

Onemli eserleri §unlardir Kiraatu’s-Seb'a, kitabu'l-Yaat, Kitabu'l-Haat. 

A'lam, I, 246; Ke$fu'z-Zunun, II, 1449. 

1 24- Ibnu Muneyyir 

Ahmed b. Muhammed b. Mansur b. Ebi’l-Kasim Ebu’ 1-Abbas (v. 683/ 
1284). 

iskenderiye ulemasindandir. Fikih, Usul-i Fikih, din, tefsir, kiraat ve Bela- 
gat ilimlerinde zamanm ileri gelen simalarindandir. Bir muddet iskenderiye ka- 
dili§inda bulunmu§, sonra bu vazifeden alinmi^tir. Hitabeti ile §ohret bulmu§tir. 

Onemli eserleri §unlardir el-intisaf min Tefsiri’l-Kes§af, el-Bahru'l-Kebir 
fi Nuhabit’t-Tefsir, el-Muktefa fi Ayati'l-lsra, ihtisaru't-Tehzib, Ukudu’l-Cevahir 
ala Ecyadi'l-Menabir. 

A'lam, I, 212; $ezeratu’z-Zeheb, V, 381; Ke§fu'z-Zunun, II, 1477; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 88-89. 

1 25- Ibnu Munzir 

Muhammed b. Ibrahim en-Neysaburi Ebu Bekr (v. 319/931). 

Muptehid imamlardan olup fikih ve hadis sahasmda §ohret bulmu^tir. 
Hadisi, Muahmmed b. Meymun, Muhammed b. Ismail es-Saig, Muhammed b. 
Abdilhakem ve Rabi b. Suleyman gibi muhaddislerden okumu§tur. Kendisinden 
de Ebu Bekr b. el-Mukri, Muhammed b. Yahya ed-Dimyati gib pek gok kimse 
rivayette bulunmu§tur. 

Onemli eserleri §unlardir. el-Mebsut, Kitabu’l-i§raf fi Marifeti’l-Hilaf, Kita- 
bu’l-lcma, Kitabu’l-ikna, Kitabu't-Tefsir. 

A'lam, VI, 184; Ke§fu'z-Zunun, I, 4440; §ezeratu'z-Zeheb, II, 280; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, II, 50-51 
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1 26- ibnu Mu‘tezz 

Abdullah b Muhammed el-Mu‘tezz billah b. Mutevekkil b. Mu'tasim b. 
Ra§id Ebu’ 1-Abbas (v. 296/909). 

Abbasi Halifesi Harun Re$id soyundandir. Ba^dat’ta dogmu§tur. Sadece 
bir gun bir gece halifelik yapmistir. Edebiyata kar§i son derece ilgi duymus, 
Arapgayi fasih konusanlari arayip bulmus, kendilerinden bilgi toplamistir. §iir- 
de son derece kabiliyetli ve ba$arili olmustur. Halite Muktedir kendisini yakala- 
tip, hizmetgisine teslim ederek bogdurmustur. 

Onemli eserleri gunlardin el-Bedi, ez-Zehru ve’r-Riyad, el-Adab, el-Cami 
fi’l-Gina, Fusulu’t-Temsil, E§aru’l-Muluk, Tabakatu'g-§uara, Divanu’s-§i'r. 

A'lam, IV, 261-62; Kesfu’z-Zunun, I, 104. 

127- Ibnu Nakib 

Muhammed b. Suleyman b. Hasen b. Huseyn Cemaluddn Ebu Abdillah 
(v. 698/1298). 

Kudus’de diinyaya gelmi$tir. Ziihd ve takvasiyle tanmmistir. Omrunun 
buyuk kismim tefsire adamigtir. Tasavvuf sahasinda yazdigi uzun giirleri vardir. 
Bir ara Kahire’de ikamet etmig, Asuriye medresesinde ders vermigtir. Cesareti 
sayesinde devrin ilerli gelen idarecilerine boyun egmemig, onlari tenkitten ka- 
ginmamistir. Kahire’den ayrilarak Kudus’e gitmig, burada vefal etmigtir. 

Yuz cilde yakin tefsiri yaninda «Mihacu’l-Arifi’l-Muttaki ve Mi‘racu’s-Sali- 
ki'l-Murtaki» adli manzum bir eseri mevcuttur. 

A'lam, VII, 21; Kesfu’z-Zunun, I, 4440; Sezeratu’z-Zeheb, V, 442; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, II, 144-45. 

1 28- Ibnu’n-Nikzavi 

Abdullah b. Muhammed b. Omer Mu'inuddin Ebu Muhammed (v. 683/ 
1284). 

Aslen Medine'dir, iskenderiye’de ya§amigtir. Kiraat ilmine vakif olan kur- 
radandir. 

Onemli eserleri gunlardir e§-§amil fi Kiraati’s-Seb'a, el-iktida fi Marife- 
ti'l-Vakfi ve’l-ibtida 

A'lam. IV, 270. 

1 29- ibnu Raheveyh 

ishak b. Ibrahim b. Mahled el-Mervezi Ebu Yakub (v. 238/853). 

Zamanmda Horasan’in alimiydi. Merv gehhnde ikamet etmigtir. Hadis 
toplamak Lizere gegitli beldelere seyahatte bulunmugtur. Ahmed b. Hanbel, 
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Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesei ve diger muhaddisler kendisinden rivayette bu- 
lunmu§lardir. Sika ve udul olarak tanimr. 

Onemli eseri Musnedi’dir. 

A‘lam, I, 248; Ke$fu’z-Zunun, II, 1678; Tabakatu'l-Mufessirin, I, 102- 

104. 


130- Ibnu Razin 

Muhammed b. Huseyn b. Musa b. isa Takiyyuddin Ebu Abdillah (v. 680/ 
1281). 

Hama §ehrinde dunyaya gelmigtir. Zamanin meghur ulemasindan ders 
almi§, hadis bilgisini ibnu Salah’dan, kiraat’i Sevhavi’den, Arapgayi da ibnu Ya- 
is’den 6grenmi§tir. Kugiik ya§ta Gazzali’nin el-Mustasfa, el-Vasit’i ile ibnu Ha- 
cib’in fikih ve usul’e dair iki kitabini ezberlemigtir. §am’a gittiginde Salahuddin 
Eyyubi’nin Maliye nazirligmi yapmig, daha sonra Misir’da Kadi’l-Kudat maka- 
minda bulunmu§tur. Tefsir, fikih, hadis ve mantik sahasmda genig bilgiye sa- 
hiptir. 

Bilinen onemli eseri tefsiridir. 

Ke§fu’z-Zunun, I, 438; §ezeratu z-Zeheb, V, 368-69; Tabakatu’l-Mufes- 
sirin, II, 133-36. 

131- ibnu Saig 

§emseddin Muhammed b. Abdirrahman b. Ali b. Ebi’l-Hasen (v. 776/ 
1375). 

Kaynaklara gore 708 veya 710 hicride dogmu^tur. Kuguk yagtan itiba- 
ren ilim tahsiline baglamig, liigat, nahiv fikih ve tefsir sahasinda kendini yetigtir- 
mi§tir. Ebu Hayyan, Fahru’z-Zeyle'i ve Debbusi gibi alimlerden ders almigtir. 
Devrinin ilerli gelen devlet ricaliyle yakinlik kurmu§, ilmi sohbetlerine katilmigtir. 
Bir ara devlet idaresinde vazife almi§, ifta makaminda bulunmugtur. Tulun ca- 
miinde ders vermigtir. 

Onemli eserleri gunlardir. §erhu’l-Me§arik, §erhu Elfiye ibnu Malik, ika- 
metu'z-Zahir Makame'd-Damir, et-Tezkira, el-Mebani fi'l-Maani, el-Gamzu ale’l- 
Kenz, el-Menhecu'l-Kavim fi’l-Kur’ani’l-Azim, Ahkmu’r-Ray fi Ahkami'l-Ay, Rav- 
du’l-Efham fi Aksami’l-istifham. 

A'lam, VII, 66; Bezeratu’z-Zeheb, VI, 248; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 182- 

183. 


1 32- Ibnu Salah 

Osman b. Abdirrahman b. Osman b. Musa Takiyyuddin Ebu Amr (v. 643 
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1245). 

§ehrezur’a yakin bir koyde doQmu§tur. Tahsilini Sehrezur'da tamamla- 
mi§, fikih ilmini babasindan okumu§tur. Tahsiline devam etmek uzere bir mud- 
det Musul’da bulunmu§, imad b. Yunus’un derslerinde yardimci olmu§tur. Ba§- 
dat, Hemedan, Horasan, Merv, §am, Haleb ve Harran'da zamanin ulemasindan 
fikih, hadis, tefsir ve dille ilgili dersler almigtir. Kudus’de Salahiyye medrese- 
sinde ders vermege baglami§, bir muddet sonra 5am'a gegerek Ibnu Ravaha’ 
run in§a ettirdig Ravahiyye Medresesinde hocalik yapmig, daha sonra Sam’ 
daki Daru’l-Hadis’de tedrisine devam etmigtir. Hadis ulemasi arasmda e§-§eyh 
lakabiyla taninmi§tir. Seksen alb ya§inda iken §am’da vefat etmigtir. 

Onemli eserleri §unlardin Fevaid, Fetava, Ulumu'l-Hadis, §erhu’l-Vasit, 
Siletu’n-Nasik fi Sifati’l-Menasik, Edebu’l-Mufti ve'l-Mustefriti. 

A‘lam, IV. 369; Kesfu’z-Zunun, II, 1218-19; Sezeratu’z-Zeheb, V, 221- 
22; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 377-78. 

133- Ibnu’s-Semin 

Ahmed b. Yusuf b. Muhammed b. Abdiddaim §ihabuddin Ebu’l-Abbas 
(v. 756/1355). 

Haleb’de dunyaya gelmi§, Kahire'de yerle§mi§, bu gehirde vefat etmigtir. 
Nahiv ilmini Ebu Hayyan’dan, kiraati Ibnu’s-Saig’dan, hadis’i Yunus ed-Debbu- 
si’den almigtir. Tulun camiinde kiraat ve nahiv dersleri vermigtir. Kahire kadilig 
ve evkaf nezaretinde bulunmugtur. 

Onemli eserleri gunlardir Tefsiru'l-Kur'an, el-Kavlu’l-Veciz fi Akhami'l- 
Kitabi’l-Aziz, §erhu’g-§atibiyye, gerhu't-Teshil, Irabu’l-Kur’an. 

A'lam, I, 260; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 179; Kegfu’z-Zunun, II, 1366; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 100-101. 

1 34- Ibnu Sufyan 

Muhammed b. Sufyan el-Kayrvani Ebu Abdillah (v. 415/1024). 

Kayravan asillidir. Kiraat sahasinda sahip oldu^u gohretle tanmmigtir. 
Aynca Ebu’l-Hasen el-Kabisi’nin fikih derslerine devam etrrigtir. Medine'de 
vefat etmig, el-Baki’ kabristanina defnedilmigtir. 

Onemli eseri: el-Hadi fi’l-Kiraat’tir. 

A'lam, VII, 16; $ezeratu'z-Zeheb, III, 203-204; Kegfu’z-Zunun, II, 2027. 

135- Ibnu’s-Sid 

Abdullah b. Muhammed el-Batalyevsi Ebu Muhammed (v. 521/1127). 

Endiiliis’un bir gehri dan Batalyevs'de dogmugtur. Tahsiline burada 
baglamig, Belensiye gehrine yerlegmig, burada dersler vererek hizmette bulun- 
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mu$tur. Edebiyat, §iir ve Belagat’ta ustun bir kabiliyete sahipti. Kendisinden 
pek <pok kimse istifade etmi^tir. DoQdugu §ehirde vefat etmi$tir. 

Onemli eserleri §unlardir el-Emali ale’l-Muvatta, el-iktidab fi §erhi Ede- 
bi’l-Katip, el-lnsaf fi’t-Tenbih ale’l-Esbab, el-Hadaik fi Usulu’d-Din, el-Muselles 
fi’l-Luga, $erhu Sekati'z-Zend, el-Hulel fi Serhi Ebyati'l-Cumel. 

A'lam, IV, 268; §ezeratu’z-Zeheb, IV, 64-65; Ke$fu’z-Zunun, II, 1587. 

136- Ibnu Side 

Ali b. Ismail Ebu’l-Hasen (v. 458/1066). 

EndulQs’un dogusunda Mursiye §ehrinde dunyaya gelmi$tir. ilk tahsilini 
lugat alimi olan babasindan alm§tir. Her ikisi de dogu$tan ama idiler. Ebu’l-Ala 
ve Telemenki’den Daniye’de ders almi$tir. Daha ziyade Arap $iiriyle me$gul 
olmu§, kendini bu sahada yeti§tirmi$tir. Bir ara Emir Ebu’l-Cey$ Mucahid el-A- 
miri’nin hizmetinde bulunmu$tur. Daniye’de vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlarcfcr: el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-Azam, el-Muhassis, 
§erhu ma E$kele min $i‘ri’l-Mutenebbi, el-Enik. 

A’lam, V, 69; §ezeratu’z-Zeheb, III, 305; Ke§fu’z-Zunun II, 1639. 

137- Ibnu Suraka 

Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. ibrahim el-Ensari Muhyiddin Ebu 
Bekr (v. 662/1264). 

Aslen Endulusludur. Ebu’l-Hasen Ahmed b. Bekki Ebu Ali el-Cavaliki ve 
diijer muhaddislerden ders almi^tir. Kahire’deki Kamiliye Daru’l-Hadis’inde 
ders vermi^tir. Tasavvufa kar§i meyilli olduijundan, ziihd ve takva iginde ya§a- 
mi§tir. Kahire’de vefat etmi$tir. 

Onemli eseri, icazu’l-Kur’an’dir. 

A'lam, VI, 217; Ke§fu’z-Zunun, I, 120; §ezeratu’z-Zeheb, V, 310-1 1 

138- Ibnu §urayh 

Muhammed b. §urayh b. Ahmed er-Ruyani Ebu Abdillah (v. 476/1084). 

Endulus’un i§biliye §ehrindendir. Kiraat sahasindaki bilgisiyle me§hur ol- 
mu§tur. Ebu Zerri'l-Heravi ve diger ulemadan ders okumu§tur. 

Onemli eseri, el-Kafi fi’l-Kiraat’tir. 

A'lam, VII, 28; §ezeratu’z-Zeheb, III, 354; Ke§fu’z-Zunun, II, 1379. 

139- Ibnu Teymiyye 

Ahmed b. Abdilhalim b. Abdisselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kasim el-Harrani 
Takiyyuddin Ebu’l-Abbas (v. 728/1328). 
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Harran’da dunyaya gelmstir. Babasi ve karde§leriyle §am’a yerlesmis- 
lerdir. Tahsiline burada ba§lami§ ve ilk bilgilerini babasindan almi§tir. Arapgayi 
ibnu Abdilkavi’den, fikih ve usulunu babasi §emsuddin ibnu Ebi Omer’den ve 
Zeynuddin b. Munecca’dan alrmstir. Ayrica hadis, tefsir, feraiz, kelam, felsefe 
hesab, cebir ve munazara ilimlerinde kendini yeti§tirmi§tir. Yimni ya§ina gelme- 
den fetva ve ders vermege ba§lami§tir. Son derece kuvvetli zeka ve ezberle- 
me gucune sahipti, okudugu her kitabi ezberler ve unutmazdi. Babasmm vefa- 
tindan sonra yerine gegmi§ uzun yillar, Cuma gunleri, Kur’an’i tefsir ederek ce- 
maata hitab et mi stir. Bazi goruslerinden dolayi muhalefetle karsilanmis, yapi- 
lan sikayetlerin gogalmasi neticesinde $am kalesine hapsedilmis, burada vefat 
etmistir. 

Onemli eserleri sunlardm Kavaid fi Usuli’t-Tefsir, Kitabu’s-Siyasiyyeti’-s- 
Seriyye, Kitabu Rafu’l-Melam ani'l-Eimmeti’l-A'Iam, Kitabu’l-Kelimuttayyib, el- 
Fetava, Minhacu’s-Sunne, er-Raddu ala Tavaifi’s-§ia, et-Tevvessul ve’l-Vesile. 

A'lam, I, 140-41; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 80-86; Kesfu’z-Zunun, II, 1358; 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 45-49. 

1 40- Ibnu Usf ur 

Ali b. Mu'min b. Muhammed el-isbili Ebu’l-Hasen (v. 669/1271). 

Endulus'ijn isbiliye sehrinde dunyaya gelmistir. Tahsilini burada tamam- 
lamis, Arap dili ve edebiyati sahasindaki genis bilgisiyle taninmistir. Debbac ve 
Selubin’den ders almistir. Nahiv disinda baska bir ilimle mesgul olmamistir. Tu- 
nus'da vefat etmistir. 

Onemli eserleri s un l ar d |r; $erhu Ebyati'l-idah, el-Mukarrib, el-Miftah, 
Serhu'l-Cumel, Serhu’l-Mutenebbi, Se rhu ’l-Hamase. 

A lam, V, 179-80; Sezeratu’z-Zeheb, V, 330-31; Kesfu’z-Zunun, II, 

1805. 


141- ibnu Vehb 

Abdullah b. Muslim el-Misri Ebu Muhammed (v. 197/813). 

Misir’da yetisen etbau't-Tabii’nin son halkasindandir. Fikih ve hadis il- 
minde imam mertebesine ulasmistir. Tahsiline hicri 140’ dan sonra 16-17 yas- 
lannda baslamis, ilminin gogunu imam Malik ve Leys b. Sabit’ten almis, ibnu 
Curyec ve Amr b. Hars’den de hadis rivayet etmistir. Kendisine kadilik gorevi 
teklif edildigi halde, vazife almaktan gekinmistir. Bu tekliften sonra evinde inzi- 
vaya gekilrois. ibadet ve taatle mesgul olmustur. Misir’da vefat etmistir. 

Onemli eserleri sunlardir. el-Cami fi'l-Hadis, el-Muvatta 

A lam, IV, 289; $ezeratu’z-Zeheb, I, 347-48; Kesfu’z-Zunun, II, 1907. 
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142- Ibnu Zemeikani 

Muhammed b. Ali b. Abdilvahid b. Abdilkerim b. Halef Kemaluddin Ebu’l- 
Maali (v. 727/1327). 

§afii fukahasindandir. §am'da doQmu§, tahsilini burada yapmi§tir. Fikih 
ve Usui ilimlerini zamanin degerli ulemasindan tahsil etmi§, devlet hizmetinde 
vazife alarak Maliye Nezaretinde bulunmu§tur. §am'daki Adiliyye ve Zahiriyye 
Medreselerinde ders vermigtir. Bir ara istemedigi halde Halep Kadiligi yapmi§, 
buradaki Sultaniye, Asruniyye ve Esediyye Medreselerinde bulunmugtur. 

Onemli eserleri §unlardir: el-Burhan fi ioazi’l-Kur’an, el-Mecid, et-Tarih, 
Tahkiku’l-Evla min Ehli Rafiki’l-A'la, Nihayetu’t-Te’mil fi Esrari’t-Tenzil. 

A'lam, VII, 175; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 78-79; Kegfu’z-Zunun, I, 241. 

143- Ibnu Zubeyr 

Ahmed b. ibrahim b. Zubeyr el-Ginati Ebu Cafer (v. 708/1308). 

Endulus’e hicret eden Araplardandir. Tefsir, hadis, kiraat, tarih, ve nahiv 
sahasinda §ohrete ula§mi§tir. Zamanmda, Endulus ve Kuzey Afrika’nin muhad- 
disi olmu§tur. Devlet ricali ile aralan agildigindan, evinde goz hapsine almmi?, 
sadece cuma namazi igin gikma musaadesi verilmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir el-Burhan fi Tertibi Suveri’l-Kur’an, Melaku’t- 
Tevil fi Mutegabihi’l-Lafz mine’t-Tenzil, Sebilu’r-Regad fi Fadli'l-Cihad. 

A'lam, I, 83-84; Bezeratu’z-Zeheb, VI, 16; Kegfu'z-Zunun, I, 241; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 26-27. 

144- Ismail b. Ishak 

ismail b. Hammad b. Zeyd Ebu ishak (v. 282/896). 

Aslen Basra'lidir. Qocuklugunda ve ilk tahsili burada gegmigtir. Sonra 
Bagdat'a gitmig, Muhammed b. Abdillah el-Ensari, Suleyman b. Harb, Haccac 
b. Minhal, Ebu’l-Velid et-Tayalisi, Ali b. Medern'den ders almig, ayrica babasin- 
dan da okumu§tur. Fikih derslerini ibnu Muazzel, hadisi de Ali b. Medeni’den 
almigtir. Kendisinden Musa b. Harun, Ahmed b. Hanbel, amcasnm oglu ile oglu 
Ebu Omer ve karde§i ders almigtir. Maliki mezhebindendir. Bidat ehline kar§i 
agiri bir dugmanligi vardi. Bagdat’ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Ahkamu'l-Kur'an, Maani’l-Kur'an ve i'rabuh, 
Muvatta, el-Mebsut fi’l-Fikh, el-Emval ve’l-Megazi. 

A'lam, I, 305; Sezeratu’z-Zeheb, II, 178; Kegfu'z-Zunun, II, 1370; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 105-107. 
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145- Ismail b. Mukri 

Ismail b. Ebibekr b. Abdillah b. ibrahim el-Yemeni §erefuddin Ebu Mu- 
hammed (v. 837/1433). 

Yemen'de do§mu$tur. Tahsilini burada tamamlami$tir. Zebid'e giderek 
ulemanm sohbetlerine katilmi$, Arap dili ve edebiyati, fikih sahasmda Qali§mi§, 
nazim ve nesirde muvaffak dmu^tur. Yemen melikleri nezdinde itibar gormu§, 
Mucahidiyye ve Nizamiyye medreselerinde tedrisde bulunmu$tur. Firuzabadi’ 
nin vefatiyla bo$alan kadilik vazifesine tayinin istemi§se de, bu arzusu yerine 
getirilmemi§tir. Sefer aymm son gunlerinde Zebid’de vefat etrri§tir. 

Onemli eserleri §unlardir Muhtasru'r-Ravda, Unvanu’$-$erefu’l-Vafi fi’l- 
Fikhi ve’n-Nahvi ve’t-Tarihi ve’l-Arudi ve’l-Kavafi, el-ir$ad, Divanu $i‘r. 

A‘lam, I. 306; $ezeratu'z-Zeheb, VII, 220-22; Ke§fu’z-Zunun, I, 69. 

146- lamail sd'Dsrtr 

Ismail b. Ahmed b. Abdillah el-Hiri en-Nisaburi Ebu Abdirrahman (v.430/ 
1039). 

Nisabur’da yeti$en ulemadandir. Ba§ta tefsir olmak uzere kiraat ve ha- 
dis sahasmda isim yapmi$tir. Hadis toplamak uzere ge§itli ilim merkezlerini do- 
la§mi§, Zahiiu’s-Serahsi’den, Ebu’l-Huseyn el-Haffaf’dan hadis dinlemi$tir. 
Kuvvetli bir hitabete sahip oldugundan, halk istifade etmi§, ilmine ve §ahsina 
kar§i hurmet beslemi$tir. 

Onemli eserleri §unlardr Esmau men Nezele fihimu’l-Kur’an, el-Kifaye 
fi't-Tefsir. 

A' lam, I, 303; §ezeratu’z-Zeheb, III, 245; Ke$fu’z-Zunun, I, 89, II, 1498; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 104-105. 

147- Izzuddin b. Abdisseidm 

Abdul’aziz b. Abdisselam b. Ebi'l-Kasim b. Hasen (v. 660/1262). 

Aslen Ma^rib'lidir. §am’da do§mu$, ilk tahsilini burada tamamlami§tir. 
Zamanin pek gok ulemasindan ilim almi$tir. Sahip oldugu iistun zeka sayesin- 
de ge^itli ilimlerde imam mertebesine ula§rrn§, talebeligi sirasinda kendisine 
sultanul’l-ulema adi verilmi§tir. Zamaninda $afii ulemasinin onde gelen alimi d- 
mu$tur. Ilminden aldi§i cesareti ile, devlet ricali arasinda hiirmetle amlrnstir. 

Onemli eserleri §unlardr: el-lmam fi Edilleti’l-Ahkam, Tefsiru’l-Kur'an, 
Muhtasaru Muslim, Kitabu’l-Mecaz, Kavaidu’l-Ahkam fi islahi'l-Enam, Kavaidu’l- 
Islam, el-Emali, Makasidu’s-Salat, Kenzu’l-Fevaid. 

A' lam, IV, 144-45; Sezeratu’z-Zeheb, V, 301-302; Ke§fu'z-Zunun, I, 
166; Tabakatu'l-Mufessirin, I, 309-323. 
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148- Kadi Ismail 

Ismail b. ishak b. Ismail b. Hammad el-Ezdi ( v. 282/896). 

Maliki mezhebi fukahasindandir. Basra'da dogjmus, ilk tahsilini burada 
almistir. Sonradan Bagdad' a giderek, Muhammed b. Abdillah el-Ensari, Ebu’l- 
Velid et-Tayalisi, Ebubekr b. Ebi $eybe gibi zamamn ulemasindan ilim tahsil 
etmis, fikih ilmini ibnu'l-Muazzel’den hadis'i de Ala b. Medeni’den almistir. Ken- 
disinden, Musa b. Harun, Ahmed b. Hanbel, ibnu'l-Enbari el-Mahamili gibi zevat 
rivayette bulunmustur. 

Onemli eserleri sunlardir Ahkamu'l-Kur'an, Kitabu’l-Kiraat, Maani'l-Kur' 
an ve i’rabuh, er-Raddu ale's-$afii, er-Raddu ala Ebi Hanife, $evahidu'l-Mu- 
vatta, es-Sunen, el-Mebsut, el-ihticacu bi’l-Kur’an. 

A'lam, I, 305; §ezeratu’z-Zeheb, II, 178; Kesfu’z-Zunun, I, 20; Tabaka- 
tu'l-Mufessirin, I, 105-106. 

149- Kadi iyad 

Iyad b. Musa b. Amr b. Musa b. iyad b. Abdillah Ebu'l-Fadl (v. 544/ 

1149. 

Endulus asillidir. Dedeleri buradan Fas'a yerlesmis, sonunda Kayruvan' 
da karar kilmislardir. Kadi Iyad tahsiline Endulus'de yapmis, Kurtuba'ya geg- 
mi§, buranin ulemasindan ders almistir. Zamanm hadis ve usulu, tefsir ve buna 
ba§li butun ilimleri, fikih ve usulunu, Arap dili ve edebiyati, tarih ve ensab'i iyi 
bilirdi. Tahsilini tamamlayip otuz yasmda Endulus'e dondukten sonra zamanm 
ulemasiyle ilmi mijnazaralarda bulunmus. kendini burada tanitmistir. Girnata 
Sehrinin kadiligina getirilmis, bir muddet sonra Sebte kadili§i verilmistir. Mera- 
kes’te vafat etmistir. 

Onemli eserleri sunlardir es-$ifa bi Ta'rifi Hukuki'l-Mustafa, Tertibu'l- 
Medarik ve Takribu'l-Mesalik, el-Gunye, Mesariku'l-Envar, el-llma fi Dabti’r-Ri- 
vayeti ve Takyidi's-Sema. 

A’lam, V, 282; §ezeratu'z-Zeheb, IV, 138-39; Kesfu’z-Zunun. II, 1052- 
55; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 18-23. 

150- Karafi 

Ahmed b. Idris b. Abdirrahman ^ihabuddin Ebu'l-Abbas (v. 684/1285). 

Maliki ulemasindandir. Senhace kabilesine nisbetle Senhaci lakabiyla 
taninir. Karafi nisbeti ise, Kahire’deki Karate mevkiine gore verilmistir. Do§up 
buyudugu yer Kahire'dir. 

Onemli eserleri sunlardir: Envaru'l-Buruk fi Envai'l-Furuk, el-lhkam fi 
Temyizi’l-Fetva, ez-Zehira fi’l-Fikhi’l-Maliki, el-Yevakit fi Ahkami'l-Mevakit. 
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A' lam, I, 90; Kegfu’z-Zunun, I, 186. 

151- Kevagi 

Ahmed b. Yusuf b. Hasen b. Rafi b. Huseyn Muvaffakuddin Ebu’l-Abbas 
(v. 680/1281). 

Musul'un Kevage kasabasinda dunyaya gelmi§tir. Tahsiline babasiyla 
baglamig, §am’a giderek Sehavi ve diger ulemadan kiraat, tefsir ve Arap dilini 
ogrenmi§tir. Kuwetli bir ilmi §ahsiyete sahipti. Kendisini ziyarete gelen devlet 
ricali kargismda kugulmez, verilen higbir hediyeyi kabul etmezdi. Manevi yon- 
der) de kuwetli idi, kegif ve kerametleriyle tanmirdi. Hayatinm son on senesin- 
de gozlerdi gormedi. 

Onemli eserleri §unlardir Tefsiru’l-Kebir, Tefsiru's-Sagir, Ke§fu’l-Hakaik, 
Tebsiru’l-Mutezekkir. 

A'lam, I, 259-60; Kegfu'z-Zunun, I, 457; Sezeratu'z-Zeheb, V, 365-66; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 98-100. 

152- Kazvini 

Muhammed b. Abdirrahman b. Omer Ebu'l-Meali (v. 739/1338). 

Aslen Kazvin’lidir. Musul’da dogmugtur. Zamanin edip ve fakihlerindendi. 
§am’da ve Misir’da kadilik vazifesinde bulunmugtur. Arapga, Turkge ve Farga- 
yi gok iyi bilirdi. 

Onemli eserleri gunlardir. T elhisu’ l-Miftah, el-idah fi’l-Meani ve'l-Beyan. 

A'lam, VII, 66; §ezeratu'z-Zeheb, VI, 123-24; Kegfuz-Zunun, I, 210. 

153- Kirmani 

Mahmud b. Hamza b. Nasr, Ebu’l-Kasim (v. 505/1 1 10). 

Kirman'da yetigen ulemadandir. Ozellikle nahiv ve kiraat sahasinda g<bh- 
ret bulmug, tacu’l-Kurra adiyla taninmigtir. Dogup buyudugu Kirman’dan ayril- 
mamigtir. Son dereee kuwetli bir zeka ve hukumleri istinbat gucune sahiptir. 
Tefsirde yersiz gorugler ileri surdugunden Suyuti bagta olmak uzere, ulemanin 
giddetli tenkitlerine maruz kalmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir el-Acaib ve’l-Garaib fi't-Tefsir, el-Burhan fi 
Tevcihi Mutegabihi'l-Kur’an, Kitabu Hatti’l-Mesahif, §erhu'l-Luma, el-ifade fi’n- 
Nahv. 

A'lam, VIII, 44; Kegfu'z-Zunun, I, 131; Miftahu’s-Saade, I, 421; Tabaka- 
tu’l-Mufessirin, II, 312. 
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154- Kisai 

Ali b. Hamza b. Abdillah b. Osman b. el-Esedi Ebu'l-Hasen (v. 189/805). 

iran asilli olan Behmen b. Firuz’un ogludur. Kufe’de dunyaya gelmi$ 
Bagdad’ a yerlegmi§tir. Kur'an kiraatim Imam Hamza’ dan alm§, sonra kendisi de 
kiraat Imami olmugtur. Tahsilini Kufe'de Caferi’s-Sadik, Ame§, Suleyman b. Ek- 
ram ve Ebubekr b. Ayya§ gibi ulemadan alrm§, nahiv ilmini, meghur el-Halil’in 
yaninda ileri ya§ta tamamlamigtir. Zamanin tanmmi§ simalarindan olan Yezidi 
ve Sibeveyh ile ilmi munazarada bulunmug, yedi kiraat imamindan biridir. Rey 
gehrinde vefat etmigtir. 

Onemli eserleri sunlardir: Maani'l-Kur’an, el-Mesadir, el-Kiraat, Nevadi- 
ru’l-Kebir, Maktu'u’l-Kur’an ve mevsuluhu, el-Huruf. 

A'lam, V. 93-94; Ke§fu'z-Zunun, II, 1730; §ezeratu’z-Zeheb, I, 321; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 399-403. 

1 55- KiyelherrasT 

Ali b. Muhammed b. Ali el-Bagdadi Ebu'l-Hasen (v. 504/1 1 10). 

§afii fukahasindandir. Taberistan’da dogmu§, Bagdat'ta yerle§mi§, Niza- 
miyye medresesinde ders vermigtir. Fikihda oldugu kadar, tefsir ve hadis il- 
miyle de me$gul olmugtur. Batini goruglere sahip oldugu ileri surulerek recm 
edilmi^tir. 

Onemli eserleri arasinda ‘'Ahkamu’l-Kur’an,” eseri de mevcuttur. 

A’lam, V, 149; Kegfu'z-Zunun, I, 20. 

1 56- Kurtubi 

Muhammed b. Ahmed b. Ebibekr b. Ferh Ebu Abdillah (v. 671/1273). 

Kurtuba'nin yeti§tirdigi degerli ulemadan biridir. Tefsir, hadis, fikih, kiraat 
ilimlerinde geni? bilgiye sahiptir. Omriinu ibadet ve telifle gegirmigtir. Kurtuba’ 
da ilim tahsilini tamamladiktan sonra Misir'a gelmi$, Asyut'un kuzeyindeki Mun- 
yatu Beni Hasib kasabasina yerle§mi§, burada vefat etmi§tir. Oglu $ihabuddin 
Ahmed de ilim ehli oldugundan, gogu meselelerde babasmdan nakillerde bu- 
lunmugtur. 

Onemli eserleri gunlardir: el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Kitabu’l-Esma fi 
$erhi Esmai’l-Husna, et-Tezkar fi Efdali’l-Ezkar, et-Tezkir fi Ahvali'l-Mevta ve 
Umuri'l-Ahira, §erhu't-Tekassi, Kem’u-Hirsi bi’z-Zuhd ve'l-Kana’a, Urcuze. 

A'lam, VI, 217-18; Kegfu'z-Zunun, I, 534, §ezeratu'z-Zeheb, V, 335; 
Tabakatu’l-Mufessirin, II, 65-66. 
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1 57- Ku$eyri 

Abdurrahim b. Ebi’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin Ebu Nasr (v. 514/ 
1120 ). 

Nisabur'da dogmu§tur. Tahsilini tamamladiktan sonra babasindan hadis 
dinlemi§tir. Imamu'l-Harameyn’den ders almi§, ozellikle akaid konusunda ken- 
dini yeti§tirmi§tir. Tasavvufta onde gelen isimlerdandir. Zahiri ilimlere vukufu 
kadar tasavvufta da geni§ bilgye sahiptir. Nisabur’da uzun yillar vaaz ve ted- 
riste bulunmu§tur. Hayatinm sonlarina do§ru dili tutularak konu^amaz olmu^tur. 

Onemli eserleri §unlardir er-Risale, Letaifu'l-i§arat, el-Mur§id, et-Teysir 
fi’t-Tefsir, el-Makamat ve'l-Adab. 

A’lam, IV, 120; §ezeratu’z-Zeheb, IV, 45; Kesfu’z-Zunun, I, 520, II, 

1551; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 291-93. 

158- Kutbu’r-RSzi 

Muhammed b. Muhammed Kutbuddin Ebu Abdillah (v. 766/1365). 

Rey §ehrinde dogmu§tur. Tahsilini bulundugu bolgede yapmi§tir. Tefsir, 
hadis, maani, beyan ve felsefede geni§ bilgiye sahiptir. Hayatmin sonlarmda 
$am’a gelmi§, buradaki ikameti sirasinda vefat etmi§tir. §am’daki Zahiriye 
medresesinde ders vermi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir §erhu'l-Havi, Hava§i ale'l-Ke§§af, §erhu'l-i§a- 
rat li ibni Sina. 

A'lam, VII, 268; §ezeratu’z-Zeheb,VI, 207; Ke§fu’z-Zunun, II, 1478, 
1610; Tabakatu'l-Mufessirin, II, 253-54. 

159- el-LalikS? 

Hibetullah b. Hasen b. Mansur et-Taberi Ebu'l-Kasim (v. 418/1027). 

Aslen Taberistanlidir. BaQdad’a yerle$mi§tir. Hadis hifzmdaki §dhretinin 
yam sira, §afii fukahasi arasinda da §ohrete sahiptir. Son gunlerini Dinever’de 
gegirmi§, burada vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir es-Sunen, §erhu's-Sunne, Esmau Ricali’s-Sa- 
hihayn, Kerametu’l-Evliya, Lugatu’l-Kur’an. 

A’lam, IX, 57; §ezeratu’z-Zeheb, III, 21 1; Ke§fu’z-Zunun, I, 88. 

160- Imam Malik 

Malik b. Enes b. Malik el-Himyeri Ebu Abdillah (v. 179/795). 

Maliki mezhebinin imamidir. Medine’de dogmu§, butun ilmini bu bolge 
ulemasindan almi§tir. Etbauttabiin iginde hadis sahasinda geni§ bilgiye sahip 
olan Imam Malik, hadisleri tasnif ederek istinbatta bulunmu^tur. Bu eseri Abba- 
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si halifesi Mansur’un te§vikiyle yazilmi§ bir eserdir. imam Malik, ilmi §ahsiyetini 
konjmasini gayet iyi bilmi§; Harun Re§id bizzat ayagina gelmi§tir. Medine’de 
vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir: el-Muvatta, Tefsiru Garibi'l-Kur'an. 

A'lam, VI, 128; §ezeratu’z-Zeheb, I, 289-92; Ke§fu’z-Zunun, II, 1907. 

161- Maverdi 

Ali b. Muhammed b. Habib Ebu’l-Hasen (v. 450/1058). 

§afii fukahasinm onde gelen imamlarindandir. Basra’ da Ebu'l-Kasim es- 
Saymeri'den fikih dersleri almi§, §am’a giderek Ebu Hamid el-isferayi’nin ders- 
lerine devam etmi§tir, Uzun yillar Bagdat ve Basra'da ders vermi§tir. Sahip 
oldugu geni§ ilmi sayesinde devrin sultam nezdinde buyiik itibar gormustur. 
Mezhebiyle ilgili butiin meselelere vakif, guvenilir bir alimdi. Yalmz kader konu- 
sunda Mutezileye yakin goru§lere sahip oldugundan, bu noktada itham edil- 
mi§tir. BaQdat’ta vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir el-Havi, en-Nuket ve'l-Uyun fi Tefsiri'l-Kur’an, 
el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Edebu’d-Dunya ve’d-Din, A'lamu'n-Nubuvve, el-ikna, 
Esasu’l-Kur’an, Kanunu’l-Vuzera, Nasihatu'l-Muluk. 

A'lam, V, 146-47; Ke§fu’z-Zunun, I, 19, II, 1978; §ezeratu'z-Zeheb, III, 
285-86; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 423-25. 

162- Mazeni 

Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi Ebu Abdillah (v. 536/1141). 

Maliki fukahasmdandir. Zamanin buyuk alimlerindendir. Sicilya adasmda 
Mazin veya Mazen §eklinde okunan bir kabilede dunyaya gelmi$tir. Kadi iyad’ 
in, §erhu’l-ikmal'i kendisinden okuduQunu kaynaklar haber verir. Seksen uq 
ya§inda iken Mehdiye §ehrinde vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir §erhu’l-Buhari, el-Muallimu bi Fevaidi'l-Muslim, 
et-Telkin, el-Ke§fu ve'l-inba, idahu’l-Mahsul fi’l-Usul. 

A'lam, VII, 164; $ezeratu'z-Zeheb, IV, 114. 

163- MehamilT 

Huseyin b. Ismail b. Muhammed b. ismail Ebu Abdillah (v. 330/941). 

BaQdat ulemasindandir. Hadis sahasincia sahip oldugu geni§ bilgisi ya- 
ninda, hadis ezberinde muksirundan sayilmi§tir. Kufe ve Faris kadiliklarinda 
altmis seneye yakin hizmet yapmi§tir. Bu vazifesindeki ustun kabiliyet ve ba- 
§arisi ile tanmmi§tir. Sonunda kadiliktan almma teklifinde bulunmu§, bu teklifi 
kabul edilmi§tir. 
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Onemli eserleri gunlardir. el-Emali, el-Fevaid. 

A'lam, II, 251, 

1 64- Mehdevl 

Ahmed b. Ammar Ebu’l-Abbas (v. 430/1030). 

Magrib’de Mehdiyye gehrine nisbetle tanimr. Kiraat ve tefsir sahasinda 
sahip oldugu genig bilgisiyle gohrete ulagmigtir. Tahsil igin bazi ilim merkezleri- 
ni dolagmig, Muhammed b. Sufyan’dan ve dedesinden okumug, Mekke'de Ah- 
med b. Muhammed el-Kantari'den ders almigtir. Vefat tarihi kesin olarak bilin- 
memekte, Zehebi'nin ifadesine gore h. 430'dan sonra vefat ettigi kaydedil- 
mektedir. 

Onemli esen, el-Hidaye fi'l-Kiraati’s-Seb ile Tefsir'idir. 

Tabakatu'l-Mufessirin, I, 56. 

165- Mekki b. EbT Talib 

Aslen Kayravanli'dir. ilk tahsilini burada yapmig, sonra Kurtuba'ya yer- 
legmigtir. Bir ara Mekke ve Miar’a gitmig, Kur'an ilimleri uzerinde kendini yetig- 
tirmigtir. Genig ilmi ve tesirli hitabetiyle taninmigtir. Seksene yakm eser yaz- 
migtir. 

Onemli eserleri gunlardir: et-Tabsira fi'l-Kiraati's-Seb'a, et-Tezkira, el- 
Idah fi'n-Nasihi ve'l-Mensuhi, el-Mucez, el-Vakfu ve’l-ibtida, Garibu'l-Kur’an. 

A'lam, VIII, 214; §ezeratu’z-Zeheb, III, 260-61; Kegfu’z-Zunun, I, 339; 
Tabakatu'l-Mufessirin, II, 337-38. 

166- Mo$oltay? 

Mogoltayi b. Kilig b. Abdillah Alauddin Ebu Abdillah (v. 762/1361). 

Turk asillidir. Ensab ilmindeki genis bilgsi ve hadis ezberiyle taninmig, 
Misir'a yerlegerek ilim ve irfanim orada kazanmig, muzafferiyye medresesinde 
hadis dersleri vermigtir. Bu dersler, dinleyenlerin tepkisiyle kargilanmig, aley- 
hinde bazi faaliyetlere yol agmgtir. 

Onemli eserleri gunlardir: $erhu'l-Buhari, $erhu Suneni ibnu Mace, Ez- 
Zuhru’l-Basim fi Sirati Ebi'l-Kasim, el-igare fi’s-Sira, el-Vadihu’l-Mubin. 

A'lam, VIII, 196-97; §ezeratu'z-Zeheb, VI, 197. 

1 67- Muberrid 

Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr b. Hassan el-Ezdi Ebu'l- 
Abbas (v. 286/899). 

Basra' da dunyaya gelmigtir. Tahsil igin Bagdat’a gelerek, Ebu Osman 
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el-Mazeni, Ebu Hatim es-Sicistani gibi ulemadan ders alnm§tir 
el-Mazeni, Ebu Hatim es-Sicistani gibi ulemadan ders almi§tir. Nahivde ve lu- 
gatta zamanin §eyhi mertebesine yakselmi§ bu §ohreti gunumuze kadar de- 
vam etmi§tir. Ismi, iki tijrlu okunmaktadir. Aslinda Muberrid §eklindeki ifade Ku- 
fe ulemasi tarafindan degi§tirilmi§, Muberred §eklinde okunmu§tur. Zamanin u- 
lemasi arasinda sika rivayetleriyle tanmmi§tir. Ba^dat’ta vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir el-Kamil fi’l-Luga, Maani’l-Kur’an, irabu’l-Kur’an 
Ihticacu'l-Kiraat, el-Muktadab, Kitabu’l-i§tikak. 

A'lam, VIII, 15; §ezeratu'z-Zeheb, II, 190; Ke§fu’z-Zunun, II, 1382; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, II, 267-270. 

168- Muhammed b. Ahmed b. §akir el-Kattan Ebu Abdillah (v. 
407/1016). 

§afii ulemasindandir. Hadisi, Abdullah b. Verd ve diger muhaddislerden 
rivayet etmi§tir. Misir’da dogup buyumu§, ilmini burada elde etmi§tir. 

Onemli eseri, Fedailu Imam §afii’sidir. 

§ezeratu’z-Zeheb, III, 385; Ke$fu'z-Zunun, II, 1275. 

169- Muhammed b. Sufyan el-Kayravani Ebu Abdillah (v. 415/ 

1024). 

Kiraat alimidir. Aslen Kayravanlidir. Fikih dersini Ebu’l-Hasen el-Kabisi’ 
den, kiraati da Ibnu Galbun'dan almi§tir. Dani’nin ifadesine gore kuvvetli hifza 
ve zekaya sahipti. 

Onemli eseri, el-Hadi fi'l-Kiraat'tir. 

A'lam, VII, 16; §ezeratu’z-Zeheb, II, 203-204; Ke§fu’z-Zunun, II, 

2027. 


170- Muhasib? 

Haris b. Esed Ebu Abdillah (v. 243/857). 

Tasavvuf ehli arasinda isim yapmi§ onemli bir §ahsiyettir. Usui ve mua- 
melat sahasindaki §ohretiyle de tanmmi§tir. Basra’da dogmu§, burada ilim ve 
irfanmi tamamlami§tir. Zamamnda pek gok Bagdat ulemasina hocalik etmi§, 
kelam ilmine vakif olduQundan Mutezile’ye kar§i tutumuyla bilinir. Bagdat’ta ve- 
fat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir; Fehmu's-Sunen, Adabu’n-Nufus, §erhu'l-Ma' 
rife, el-Ba‘su ve’n-Nu§ur, er-Riaye li Hukukillah, Kitabu’l-Vesaya, Kitabu’t-Te- 
vehhum. 

A'lam, II, 1 53-54; Ke§fu'z-Zunun, I, 908. 
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171- Mukatil 

Mukatil b. Suleyman b. Kesir el-Ezdi Ebu'l-Hasen (v. 150/767). 

Etbauttabiun mufessirlerindendir. Mucahid, Ata b. Ebi Rabah, Ebu ishak, 
Dahhak b. Muzahim, Muhammed b. Muslim' den hadis rivayet etmig, ilmini bun- 
lardan almigtir. Imam Safii'den yapilan bir rivayette, tefsir’de Mukatil b. Suley- 
man, S'irde Zeheyr b. Ebi Sulma, kelamda ise Ebu Hanife’den daha genig bil- 
giye sahip bir kimse olmadigi, muracaat edilecek yegane kigilerin bunlar oldu- 
gu soylenir 

Onemli eserleri gunlardr: el-Vucuh ve'n-Nezair, et-Tefsiru’l-Kebir, en- 
Nasih ve'l-Mensuh, Kitabu’l-kiraat, Mutegabihu'l-Kur'an, er-Raddu ale’l-Kade- 
riyye. 

A lam, VIII, 206; Kegfu'z-Zunun, I, 469; Sezeratu’z-Zeheb, I. 227; Taba- 
katu’l-Mufessirin, II, 330-31. 

1 72- Muntecebuddin 

Huseyin b. Ebi’l-izz RagidEbu Yusuf el-Hemedani (v. 643/1245). 

Aslen Hemedanlidir. Tahsilini Misir ve §am’da tamamlamigtir. Kiraat ve 
Arap dilinde genig bilgiye sahip olmugtur. Kur an’i dort vecih uzere okumugtur. 
Cemalu'l-Kurra sahibi Sehavi'nin verdigi dersler yaninda Muntecebuddin' in 
dersleri sonuk kalmigtir. 

Onemli eserleri gunlardr irabu'l-Kur'an, Sarhu'l-Mufassal, Ser^Li'g-Sati- 

biyye. 

A lam, VIII, 222; Sezeratu'z-Zeheb, V, 227; Kegfu’z-Zunun, I, 123; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, II, 333-34. 

173- Murst 

Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ebi'l-Fadl Serefuddin Ebu Ab- 
dillah (v. 655/1257). 

Nahiv, edebiyat, tefsir, hadis, fikih ve usulunde genig bilgiye sahip olan 
el-Mursi, tahsiline Horasan'dan baglamig, bir muddet Halep ve Sam' da bulun- 
mug, Musul’a gegerek buradan hacca gitmig, donugiinde Sam'da kiraat dersi 
vermig, hicri 624'de Misir’a gelmigtir. Kiraati ibnu Glabun, Nahvi Ebu’l-Hasen 
ed-Dani, Tayyib b. Muhammed, SeCibini, Tacuddin el-Kindi, usul ilmini de ibra- 
him b. Tokmak ve Amidi'den almigtir. Hadisi Ibnu Abdissemi ve Ibnu Manidani’ 
den dinlemigtir. Sahihu'l-Muslim'i senedsiz olarak ezberlemigtir. Sam’a gider- 
ken A rig ile Za'ka arasmda, yolda vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir et-Tefsiru’l-Kebir, et-Tefsiru’l-Evsat, Muhtasa- 
ru l-Muslim, el-Kafi, ed-Davabitun-Nahviyye fi ilmi'l-Arabiyye, el-imlau ale'l-Mu- 
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fassal. 

A’lam, VII, 110; Ke§fu’z-Zunun, I, 455; $ezeratu’z-Zeheb, V, 269; Taba- 
katu’l-Mufessirin, II, 168-172. 

174- Musa b. Ukbe 

Musa b. Ukbe b. Ebi Ayya§ el-Esedi Ebu Muhammed (v. 141/758). 

Medine’de dogup buyuyen, tabiun iginde siretu'n-Nebi’yi en iyi bilen, ha- 
dis rivayetinde sika olarak tanman bir alimdir. Urve ve Ummu Hald’den rivayet 
ettigi gibi, gordugu bazi Sahabeden de Him almi§tir. Medine’de vefat etmi§tir. 

Onemli eseri, Kitabu’l-Megazi’dir. 

A'lam, VIII, 276; §ezeratu’z-Zeheb, I, 209-210; Ke§fu’z-Zunun, II, 1747. 

1 75- MuzafferT 

Ibrahim b. Abdillah b. Abdilmun’im el-Hamevi $ihabuddin Ebu Ishak (v. 
642/1244). 

5am’ in Hama sehrinde dogmu§tur. ibnu Ebi’d-Dem adiyla da meshurdur. 
Tahsiline dogdugu §ehirde ba§lami§, Bagdat’a giderek fikih derslerine devam 
etmi§, Misir’da hadis ilmiyle ugra§mi§, daha sonra ders vermege baslamis, ha- 
dis rivayet etrri§tir. $afii ulemasindan olan Muzafferi tarih ilmiyle de mesgul 
olmu§tur. Birkag defa kadilik yapmi§tir. Dogdugu §ehir olan Hama’da vefat et- 
mi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir Tarihu’l-Muzafferi, et-Tarih, Tedkiku'l-inaye fi 
Tahkiki’r-Rivaye, Edebu'l-Kadi. 

A'lam, I, 42; §ezeratu’z-Zeheb, V, 213; Ke§fu’z-Zunun, I, 305. 

1 76- Nahhas 

Ahmed b. Muhammed b. Ismail b. Yunus Ebu Cafer (v. 338/950). 

Misir’da dogmustur. Tahsil igin Irak'a gtmi§, Zeccac’dan nahiv dersleri 
almi§tir. Ibnu Ebi Gaylan el-Begavi, Ibnu Ebi Ahvas gibi ulemadan ilim tahsil 
etmi§tir. Buradan Ramie’ ye gegmi§, Ubeydullah b. Ibrahim el-Bagdadi, ibnu’l- 
Enbari ve Ahfe§’den okumu§tur. Misir’da Ebu Cafer et-Tahavi, Nesei ve Bekr 
b. Sehl ed-Dimyati’den ders alm§tir. Misir’da vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri sunlardir en-Nasih ve’l-Mersuh, Maani’l-Kur'an, irabu’l- 
Kur’an, Tefsiru’l-Kur’an, el-Kafi fi Ilmi’l-Arabiyye, Kitabu’l-I§tikak, Edebu'l-Kut- 
tab. 

A'lam, I, 199; Ke§fu’z-Zunun, II, 1921; §ezeratu’z-Zeheb, II, 346; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 67-70. 
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177- Necmuddin Tuft 

Suleyman b. Abdilkaviyy b. Abdilkerim es-Sarsari Ebu’r-Rabi (v. 716/ 
1316). 

Hanbeli fukasindandir. Irak’daki Sarsar gehrinde dunyaya gelmigtir. Bag- 
dat’a gelerek tahsilini burada tamamlamigtir. §am ve Misir’a gitmig, buranin ilim 
erbabiyla temasta bulunmug, kendilerinden istifada etmigtir. Daha sonra Mek- 
ke ve Medine'ye giderek bir miiddet kalmigtir. Filistin’de vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Fevasil'I-Ayat, Bugyetu’s-Sail, el-iksir fi Kavai- 
di't-Tefsir, el-lgaratu’l-ilahiyye, Mi'racu’l-Vusul, Tuhfetu ehli’l-Ebeb. 

A'lam, III, 189-190; $ezeratu'z-Zeheb, VI, 39-40; Kegfu’z-Zunun, 1293. 

178- Nesefi 

Abdullah b. Ahmed b. Mahmud Ebu’l-Berekat (v. 701-710/1302/1310). 

Hanefi fukahasindandir. Bagta fikih olmak uzere tefsir, hadis ve usul il- 
minde zamanin onde gelen gahsiyetlerindendir. Ceyhun ile Semerkant arasin- 
da bulunan Nesef gehrine nisbetiyle tanmmigtir. isbahan'a ba§li izeg kasaba- 
sindandir. Burada vefat etmigtir. Vefat tarihi hakkmda 701 veya 710 olmak u- 
zere farkli gorugler mevcuttur. 

Tefsirini, Zemahgeri ve Begavi tefsirlerinden biiyuk gapta istifade ede- 
rek yazmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Tevil, Kenzu'd- 
Dekaik, el-Menar, Kegfu’l-Esrar fi §erhi'l-Menar, el-Vafi, el-Kafi fi §erhi’l-Vafi, 
Umdetu’l-Akaid. 

A'lam, IV, 192; Kegfu’z-Zunun, II, 1640-41. 

179- Nesei 

Ahmed b. Ali b. §uayb b. Ali b. Sinan Ebu Abdirrahman (v. 303/915). 

Kutub-i sitte imamlarindandir. Aslen Horasan’a bagli Nesa kasabasin- 
dandir. Hadis toplamak igin gegitli beldelere gifrnig, sonunda Misir’a yerlegmig- 
tir. Misir ulemasi kendisini gekemediginden buradan ayrilip Filistin’in bir kasa- 
basi olan Ramle’ye gelmig, burada vefat etmig, Beytu’l-Makdis’de defnedilmig- 
tir. 

Onemli eserleri gunlardir: es-Sunenu'l-Kubra, el-Mucteba, ed-Duafa, 
Musned-i Malik. 

A'lam, I, 164; Kegfu’z-Zunun, II, 1006; Sezeratu’z-Zeheb, II, 239. 

180- Nevevi 

Yahya b. §eref b. Mum b. Hasen Muhyiddin Ebu Zekeriyya (v. 676/ 
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1277). 

§am'da Neva denilen yerde dunyaya gelmis, tahsilini burada tamamla- 
mi§tir. Hadis ve fikihda sohret sahibi ulemadandir. 

Onemli eserleri sunlardir. er-Ravda, Serhu'l-Muhezzeb. Tehzibu’l-Esma 
ve'l-Luga, et-Takrib ve’t-Teysir, el-idah, et-Tibyan fi Adabi Hameleti’l-Kur'an, 
Menaru’l-Huda fi'l-Vakfi ve'l-ibtida. el-Ezkar, el-Mubhemat min Ricali'l-Hadis, 
Menakibu’s-Safii. 

A'lam, IX 184-85; §ezeratu'z-Zeheb, V, 354-56; Kesfu’z-Zunun, I, 688- 
89). 


181- Rafii 

Abdulkerim b. Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. Fadl Ebu l-Ka- 
sim imaduddin (v. 623/1226). 

Kazvin'e bagli Rafi sehrinde dunyaya gelmistir. §afii fikhmda sohret bul- 
mustur. Zamanm biitun §afii ulemasi. kendisine miiracaatta bulunmustur. Fikih- 
daki sohreti kadar, tefsir, hadis ve usul ilminde de sohrete ulasmistir 

Onemli eserleri sunlardir §erhu Musnedi’?-§afii, el-Aziz fi Serhi'l-Veciz, 
el-Emali es-$ariha ala Mufredati’l-Fatiha. el-icaz fi Ahtari'l-Hicaz. 

A'lam, IV, 179; $ezeratu'z-Zeheb, V, 108-109; Ke$fu’z-Zunun, I, 164, 
205; Tabakatu'l-Mufessirin, I, 235-37. 

182- Ragib el-lsbahani 

el-Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ebu’l-Kasim (v. 502/1108). 

isfahan'da yeti§en ulemadandir. Bagdat'a yerlesmistir. Ehl-i Sunnet ule- 
masi arasinda Gazzali derecesinde sohrete ulasmistir. Kaynaklarda hayati 
hakkindaki bilg oldukga azdir. Vefat tarihi hakkinda da degi$ik rakamlar veril- 
mistir. 

Onemli eserleri sunlardir; Mufredatu'l-Kur’an, Camiu’t-Tefsir, ez-Zeri'a 
ila Mekarimi’s-§eri'a, el-Alak, Efaninu'l-Belaga el-Muhadarat. 

A'lam, II, 279; Kesfu’z-Zunun, II, 1773; Tabakatu'l-Mufessirin. II, 329 

183- Ruayhi 

Ahmed b. Yusuf b. Malik Ebu Cafer (v. 779/1378). 

Enduliis’de yetisen ulemadandir. Ama ibnu Cabir'le birlikte hac farizasi 
igin yola gikmislar seferde Ebu Hayyan, Ahmed b Ali el-Cezeri, Hafiz el-Mezzi 
gibi ulemadan ilim tahsilinde bulunmustur. Arap dili ve siinne vukufiyeti ile soh- 
ret bulmustur. Otuz sene Haleb de kalmis. pek gok ulema kendisinden istifade 
etmistir. 
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Onemli eserleri §unlardir Tuhfetu’l-Akran fi Ma Kurie bi’t-Teslisi min Hu- 
rufi’l-Kur’an, §erhu’l-Bediiyye. 

A'lam, I, 260; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 260-61. 

184- Rumman? 

Ali b. isa b. Ali b. Abdiflah Ebu’l-Hasen (v. 384/994). 

Samerra veya BaQdat’ta dunyaya gelmi§, fakirlik iginde buyumu§ olma- 
sina ragmen ilim tahsilini birakmami§, lugat ve nahivde kendini yeti§tirmi§tir. 
Bunun yam sira mantik, felsefe ve astronomi ile u£ra§mi§tir. Ayrica Kur’an ilim- 
leri ve tefsirle de me§gul olmu§tur. Itizali goru§leriyle §ohret bulmu§tur. 

Onemli eserleri §unlardir. Tefsiru’l-Kebir, el-Camiu fi Ulumi'l-Kur'an, en- 
Nuketu fi icazi’l-Kur’an, el-Ekvan, Maani’l-Huruf, §erhu Kitabi Sibeveyh, el-Es- 
mau ve’s-Sifat. 

A'lam, V, 134; Sezeratu’z-Zeheb, III, 109; Ke§fu’z-Zunun, II, 1729; Ta- 
bakatu’l-Mufessirin, I, 419-421. 

1 85- Sagan? 

Hasen b. Muhammed b. Hasen b. Haydar el-Adevi Radiyuddin (v. 650/ 
1252). 

Lahor'da dunyaya gelmi§, Gazne’ye yerle§erek tahsiline burada ba§la- 
mi$, BaQdat’a gitnii§, Ebu’l-Futuh b. Husari ve Said b. Razzaz gibi ulemadan 
ders almi§, bir ara Yemen'de bulunmu§, Bagdat'ta iken vefat etmi§, cenazesi 
Mekke’ye getirilerek buraya defnedilmi$tir. Sagani, Gazneliler devrinde ya§a- 
mi§ buyuk bir Turk alimi olmakla beraber aym zamanda devrinin de en buyuk 
dil alimidir. Bunun yam sira, fikih ve hadis sahalanndaki geni§ bilgisiyle de ta- 
ninmi$tir. 

Onemli eserleri §unlardir Mecmeu’l-Bahreyn fi’l-Luga, et-Tekmile, el-Lu- 
bab, e§-$evarid fi’l-Lugat, el-Eddad, Me§ariku’l-Envar, Serhu’l-Buhari. 

A'lam, II, 232; Sezeratu’z-Zeheb, V, 250; Ke§fu’z-Zunun, II, 1599. 

186- Said? 

Muhammed b. Berekat b. Hilal b. Abdilvahid el-Misri Ebu Abdillah (v. 
520/1126). 

Ya§adi§ devrin en buyuk dil alimi idi. Abdulaziz ed-Darrab ve el-Kudai' 
den hadis rivayet etmi§tir. Bir asirlik omur surdukten sonra vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir en-Nasih ve’l-Mensuh, Hitatu Misir. 

A'lam, VI, 276; Sezeratu’z-Zeheb, IV, 62; Ke§fu’z-Zunun, I, 715-16. 
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187- Sa'IebT 

Ahmed b. Muhammed b. ibrahim en-Nisaburi Ebu ishak (v. 427/1035). 

Nisabur'da dogmu§, tahsilini burada tamamlami§, Kur’an ilimlen sahasin- 
da zamantn onde gelen mufessiridir. Tasavvufta ustun mertebeye ulasmis, ta- 
raf-i ilahiden bir gok ke$iflere mazhar olmu§tur. Ayrica tarih ilmiyle de me$gul 
olmu$tur. ibnu Huzeyme, Ebu Muhammed el-Mahledi. Ebubekr b. Hani ve Ebu 
bekr b. Mihran el-Mukri gibi zevattan istifade etmi§, me$hur mufessir el-Vahidi’ 
run hocasi olmu§tur. 

Onemli eserleri §unlardir el-Ke$f ve’l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an. el-Arais 
fi Kisasi’l-Enbiya, Rabiu'l-Muzekkirin. 

A'lam. I, 205-206; §ezeratu’z-Zeheb. Ill, 230-31; Kesfu'z-Zunun, II, 
1488; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 66. 

188- Sealibi 

Abdulmelik b. Muhammed b. Ismail Ebu Mansur (v. 426/138). 

Nisabur ulemasindandir. Arap dili ve edebiyatinda yazdigi eserleriyle 
me$hurdur. MesleQi dericilik olduQu, daha ziyade tilki derisi alip sattigi i?in bu 
lakabi almi$tir. Tarih sahasindaki bilgisiyle de taninmi$tir. 

Onemli eserleri §unlardir Fikhu'l-Luga, Yetimetu'd-Dehr, el-icaz ve'l- 
icaz, Mekarimu'l-Ahlak, el-Maksur ve'l-Memdud. 

A'lam, IV, 311; $ezeratu’z-Zeheb, III, 246-47; Ke$fu’z-Zunun. II, 1288. 

189- Secfivendi 

Muhammed b. Tayfur el-Gaznevi Ebu Abdillah (v. 560/1 165). 

Gazneliler devrinin yeti§tirdigi mufessir ve kiraat alimidir. Hakkinda, kay- 
naklardan yeterli bilgi sagiamamiz mumkun olmadi, pek az bilgi verilmi§tir. Ve- 
fat tarihi bile ihtilafli olup, altinci hicri asrinin ortalarinda vefat ettigi soylenir. 

Onemli eserleri §unlardir el-Vakfu ve’l-ibtida, ilelu'l-Kiraat, el-idah fi'l- 
Vakfi ve'l-ibtida, Kitabu't-Tefsir. 

A'lam, VII, 48, Ke§fu’z-Zunun, II, 1471; Tabakatu’l-Mufessirin, II, 155- 
56. 


190- SehavT 

Ali b. Muhammed b. Abdissamed b. Abdilehad el-Hemedani Alemuddin 
Ebu’l-Hasen (v. 643/1245). 

Misir’in batisindaki Seha koyiinde dunyaya gelmistir. Tahsiline Kahire' 
de ba$lami$, degi^ik ulemadan ders okumustur. Kiraat ilmini bizzat $atibi'den 
okumu§tur. Sonra $am'a yerle§mi§, Umeyye camiinde kirk seneden fazla ted- 
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nste bulunmu§, tefsir, hadis ve kiraat sahasmda pek gok talebe yeti§tirmis, 
§am'da vefat etmi§tir. 

Onemli eserleri §unlardir Cemalu'l-Kurra ve Kemalu'l-lkra, §ertiu’r-Raiy- 
ye, hidayetu’l-Murtab, §erhu'l-Mufassal li’z-Zemah§eri, $erhu'§-$atibiyye, el- 
Kevkebu'l-Vakkad. 

A'lam, V, 154; $ezeratu’z-Zeheb, V, 222-23; Ke$fu’z-Zunun, I, 593; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, I, 425-428. 

191- Sefakusi 

ibrahim b. Muhammed Burhanuddin Ebu ishak (v. 742/1342). 

Maliki fukahasindandir. Tahsilini Misir ve §am’da yapmi§, buradaki ule- 
madan istifade etmi^tir. Uzun yillar ders verrni?, bu arada fetva makaminda 
da bulunmu$tur. 

Onemli eserleri §unlardir el-Mucid fi irabi'l-Kur'ani'l-Mecid. §erhu Ibni’l- 

Hacib. 

A'lam, I, 61; Ke§fu'z-Zunun, I, 122. 

192- Sekkaki 

Yusuf b. Ebibekr b. Muhammed b. All el-Havarzimi Siracuddin Ebu Ya- 
kub (v. 626/1229). 

Havarzim’de dogmu§tur. Tahsiline burada ba§lami§, §eyhulislam Mah- 
mud b. Said el-Harisi ve Sedid b. Muhammed Hannati gibi ulemadan ders al- 
m§tir. Hanefi mezhebine mensup olan Sekkaki, sarf-nahiv, maani-beyan ve a- 
ruzda gem§ bilgi ve kabiliyete sahipti. Aym zamanda kelam ilrrinde de geni§ 
bilgiye sahip oldugundan, yeti§tirdigi talebelere, bu sahada bilgi verm$tir. 
DogduQu §ehirde vefat etmi§tir. 

Onemli eserlen sunlardir Miftahu’l-Ulum, Risale fi ilmi’l-Munazara. 

A'lam, IX, 294; Sezeratu’z-Zeheb, V, 122; Ke§fu’z-Zunun, II, 1762-68. 

193- Silefi 

Ahmed b. Muhammed b. Silefe el-lsfahani Sadruddin Ebu Tahir (v. 576/ 

1 1 80). 

isfahan'da yeti^en ulemadandir Ebu Abdillah es-Sakafi, Ahmed b. Ah- 
med b Abdilgaffar b. E§te gibi pek gok Isfahan ulemasindan ders almi§tir. Bir 
ara Bagdat’a gitmi§, buranm ulemasiyla tani§mi$, Kiyelherasi ve Ebu Bekr e$- 
Sa?i den fikih dersleri almi§tir. Pek gok beldeyi dola§mi§, hadis dinlemi$tir. So- 
nunda iskendireye’ye yerle§erek Vezir Zahir el-Ubeydi'nin in$a ettirdiiji med- 
resede otuz seneye yakin ders okutmu§tur. iskenderiye'de vefat etmi^tir. 



585 


Onemli eserleri sunlardir Tuyuriyyat fi’l-Hadis, Mu'cemu Mesihati isfa- 
han, Mu'cemu §uyuhi Bagadad, Mu'cemu's-Sefer. 

A'lam, I, 209; §ezeratu'z-Zeheb, IV, 255. 

194- Subki 

All b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam b. Yusuf Takiyyuddin Ebu'l-Hasen (v. 
756/1355). 

Misir'da Munufiyye'ye bagii Subk koyunde dunyaya gelmi§tir ilim tahsi- 
inde bulunmak iizere Kahire'ye gitmis, kiraat, tefsir, hadis, fikih ve usulu uze- 
rinde devrin ulemasindan ders almi§, nahiv ilrnini de Ebu Hayyan'dan ogren- 
mi$tir. Tasavvufa yakm ilgi duyan Subki, Ataullah el-iskenderi'nin sohbetinde 
bulunmu§tur. Misir ve Sam'da kadilik yapmi§, ge§itli medreselerde ders ver- 
mistir. Sam'da bulundugu sirada hastalanmis, Misir’da vefat etmistir. 

Onemli eserleri §unlardin el-igrid fi’l-Hakikati vel-Mecaz ve'l-Kinaye 
ve't-Tariz, el-iktinas fi’l-Farki Beyne’l-Hasr ve’l-lhtisas, es-Seyfu’l-Meslul ala 
Men Sebbe’r-Resul, Tefsiru'l-Kuran, el-ibtihac fi Serbi’l-Minhac. 

A'lam, V, 116; $ezeratu’z-Zeheb, VI, 180-181; Ke§fu'z-Zunun, I, 130; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 412-16. 

195- Sudd! 

Ismail b. Abdirrahman b. Ebi Kerime Ebu Muhammed (v. 127/744). 

Aslen Hicaz’lidir. ibnu Abbas, Enes gibi Sahabe'den rivayette bulunmu§- 
tur. Kendisinden de Ebu Avane, es-Sevri, Hasen b. Salih, Ebubekr b. Ayyas 
gibi zevat rivayet etmi§lerdir. Tefsire dair zayif rivayetleriyle taninir. S' a Y a 
mensub olmaklaitham edilmistir. 

Bir tefsiri oldugu bilinmektedir. Buhari, kendisinden rivayette bulunmus- 
tur. 

A'lam, I, 313; el-Lubab, I, 537; Ke$fu'z-Zunun, I, 448; Tabakatu'l-Mufes- 
9rin, I, 109. 

196- Suheyli 

Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed b. Esbag Ebu’l-Kasim (v 581/1 185). 

Endulus ulemasindandir. Gimata'nin Maleka kasabasmda dunyaya gel- 
mistir. Tahsilmi ya$adigi bolgede tamamlamis, zamamn me$hur ulemasi Suley- 
man b. Yahya ve Ebu Mansur b. Hayr'dan kiraat ilrnini almi$, ibnu Arabi, ibnu 
Tahir ve ibnu't-Tarave gibi fakihlerden nakillerde bulunmu§tur. Basta Arap dili 
ve edebiyati dmak iizere. kiraat tefsir, hadis, tarih ve ensab ilmi ile, kelam ve 
usul sahalannda sohrete ula$mi§tir. S^vval aymda Merakes'de vefat et mi stir. 
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Onemli eserleri §unlardin et-Tarif ve'l-llam fi Ma Vakaa fi'l-Kur’an mine'l- 
Esmai ve'l-A'Iam, er-Ravdu'l-Unuf, el-ldah ve’t-Tebyin, Meseletu’s-Sirr fi Avan- 
di'-Deccal, Neticetu’l-Fikr. 

A'lam, IV, 86; $ezeratu’z-Zeheb, IV, 271-72; Ke$fu’z-Zunun, I. 421-22; 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 266-68. 

197- Suleymu’r-Razi 

Suleym b. Eyyub b. Suleym Ebu’l-Feth er-Razi (v. 447/ 1055). 

3am ulemasindandir. Tahsiline burada devam etmi$, geng yasmda lugat, 
nahiv, tefsir ve maani ilimlerini ogrenmi§,kirk ya$inda Ebu Hamid el-lsferayi’nin 
talebesi olmu§, kendisinden fikih ilmini almi$tir. Hocasi vefat edince yerine 
gegmi§, derslerini yurutmustir. Sonra Sama’a giderek tedrise ba§lami§, pek 
gok kimseyi okutmu§tur. Bunlar arasmda $eyh Nasru’l-Maksi'yi sayabiliriz. Na- 
hiv ilmini Ibnu Fans, el-Cufi gibi ustatlardan ogrenmi§tir. Hac farizasindan do- 
nerken Cidde sahilinde denizde bogulmustur. 

Onemli eserleri §unlardir Diyau’l-Kulub, Garibu’l-Hadis, el-Mucerred, Ki- 
tabu Ruusi'l-Mesail fi’l-Hilaf, Kitabu'l-I$ara, Kitabu’l-Furu'. 

A'lam, III, 176; Sezeratu’z-Zeheb, III, 275-76; Ke$fu’z-Zunun, II, 1091; 
Tabakatu’l-Mufessirin, 196-97. 

198- Suneyd 

Suneyd b. Davud Ebu Ali el-Missisi (v. 226/840). 

Tefsir ve hadis sahasinda geni§ bigiye sahipti Hammad b. Zeyd, Cafer 
b. Suleyman, Abdullah b. Mubarek ve Ebubekr b. Ayya$’dan hadis rivayet et- 
mi$, kendisinden de Ebubekr el-Asram, Ebu Zur’a, Ahmed b. Ebi Hayseme ve 
Abdulkerim ed-Deyrakuli gibi muhaddisler rivayette bulunmu$tur. Ebu Hatim, 
sika oldugunu ifade ederken, Nesei sika olmadigim soyler. 

Eser olarak, Muhammed b. Ismail es-Saig'den rivayet ettigi tefsiri bilin- 
mektedir. 

Tabakatu’l-Mufessirin, I, 20 9. 

199- Imam ^af i? 

Muhammed b. idris b. Abbas b. Osman b. Safii, Ebu Abdillah (v. 204/ 

820). 

Gazze'de dogmu$tur. Mekke'ye gitmi§, tahsilini burada tamamlami$tir. 
Fikih ilmini, Muslim b. Halid ez-Zenci ve diger ulemadan almgtir. Amcasi Mu- 
hammed b. Ali’ den, Imam Malik'den. Ismail b. Cafer’ den hadis ogrenmi$tir. Ku- 
ray§ iQinde ok atmada mahirdi, her ati§ta yuzde yuz isabet ettirirdi. Ayrica §iir. 
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lugat ve tarih bilgisine sahipti. Bu arada her ramazan altmi§ kere hatim ya- 
pardi. Muvaata’i ezberlemi§, muellifine okumu$tur. Henuz yirmi ya§inda iken, 
hocasi Muslim b. Halid fetva vermesine musaade etmi^tir. Dort hak mezheb 
imamindan biridir. Misir’da elli dort ya§inda iken vefat etmi$tir. 

Onemli eserleri §unlardir Kitabu'l-Umm, er-Risale, ihtilafu’l-Hadis, el-Me- 
varis, es-Sebku ve'r-Ramyu, Fedailu Kuray§, Ahkamu’l-Kur'an, es-Sunen, Ede- 
bu'l-Kadi. 

A'lam, VI, 249-50; Sezeratu'z-Zeheb, II, 143; Ke$fu’z-Zunun, I, 164, II, 
1397; Tabakatul-Mufessirin, II, 98-100. 

200- §erefu’l-Barizi 

Hibetullah b. Abdirrahim b. ibrahim el-Hamevi §erefuddin Ebu’l-Kasim 
(v. 738/1338). 

$am'in Hama $ehrinde dogmu§tur. ilk tahsilini babasi ve dedesinden 
almi§tir. Daha sonra degi$ik ulemadan ders almi?, kiraat-i seb'ayi okumus, ib- 
nu Malik'den nahiv ogrenmi$tir. Uzun senler ders vermi§, Hama kadiliginda bu- 
lunmu§tur. Hayatinm sonlannda gozleri gormez olmu$tur. Hama'da vefat et- 
mi$tir. 

Onemli eserleri $unlardir Esraru’t-Tenzil, Teysiru’l-Fetavi fi Tahriri’l-Havi, 
Ravdatu’l-Cinan fi Tefsiri’l-Kur’an, el-Vefa fi Ehadisi'l-Mustafa, Dabtu Garibi'l- 
Hadis, Bediu'l-Kur’an, en-Nasih ve’l-Mensuh. 

A'lam, IX, 60; §ezeratu'z-Zeheb, VI, 1 19; Ke§fu'z-Zunun, I, 83; Tabaka- 
tu'l-Mufessirin, 250-51. 

201- Jjerifu’l-Murteda 

Ali b. Huseyn b. Musa b. Muhammed b. ibrahim Ebu'l-Kasim (v. 436/ 
1044). 

Hz. Ali’nin soyundandir. Bagdat'ta dogmu$ ve orada vefat etmi$tir. Sia 
mezhebinin ileri gelenlerindendir. Kelam, $iir ve lugat sahasmda §ohret bul- 
mu§tur. Kizb’le taninan kimselerden hadis rivayet etmistir. Eserlerinin gogu $ia 
mezhebi ile ilgilidir. 

Onemli eserleri §unlardir Emali'l-Murteda adi ile taninan ed-Durar ve’l- 
Gurar fi’l-Muhadarat, e§-$afii fi’l-imame, et-intisar Tenzihu’l-Enbiya, el-Mesai- 
lu’n-Nahviyye, inkazu’l-Be§er rrine’l-Cebri ve’l-Kader. 

A'lam, V, 89; Sezeratu'z-Zeheb, III, 256-58; Ke$fu’z-Zunun, I, 749 

202- Tabaran? 

Suleyman b. Ahmed b. Eyyub b. Mutayr Ebu’l-Kasim (v. 360/971). 
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§am’in Taberiyye kasabasinda dunyaya gelmigtir. Kuguk yaglarda tahsi- 
line baglamig, $am, Mekke-Medine, Yemen, Miar, Bagdad, Kufe, Basra ve is- 
fahan gehirlerinde ilim meclislenne katilmig, binden fazla geyhden rivayette bu- 
lunmugtur. 5?6hreti ozellikle hadis sahasinda yapmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir. Mu'cemu’l-Kebir, Mu'cemu’l-Evsat, Mu'cemus- 
Sagir, Delailu’n-Nubuvve, el-Evail. 

A'lam, III, 181; §ezeratu'z-Zeheb, III, 30; Kegfu'z-Zunun, II, 1727; Taba- 
katu'l-Mufessirin, I, 198-201. 

203- Taberi 

Muhammed b. Cerir b. Yezid b Kesir Ebu Cafer (v. 310/923). 

Taberistan’in Amil kasabasinda dunyaya gelmigtir. Tahsiline kuguk yagta 
baglamig, yedi yaginda iken hifzini tamamlayip, Irak, §am ve Mar' a giderek, 
Zamanin pek gok ilim erbabindan ders almigtir. Bagta tefsir olmak uzere hadis, 
kiraat, tarih, fikih gibi sahalarda kendim yetigtirmigtir. Her biri ayri onem tagiyan 
degerli eserler birakmigtir. Bagdad' a yerlegerek burada vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Camiu'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur’an, ihtilafu’l-Fuka- 
ha, el-Kiraat, Tarihu’l-Umem ve’l-Muluk, ihtilafu Ulemai’l-Emsar, et-Tebsir fi U- 
suliddin. 

A'lam, VI, 294; §ezeratu’z-Zeheb, II, 260; Kegfu’z-Zunun, I, 33, 437; 
Tabakatu'l-Mufessirin, II, 106-116. 

204- Tacuddin Ibnu's-Subk? 

Abdulvehhab b. AM b. Abdilkafi Ebu Nasr (v. 771/1370). 

Kahire'de dogmugtur. Babasi Takiyyuddin ile birlikte $am’a yerlegmigtir. 
Burada kadilik vazifesinde bulunmug, bir takim yanlig fetvalari yuzunden, higbir 
kadi'nin gormedigi igkenceye maruz kalmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir Tabakatu'g-§afiiyyeti’l-Kubra, Cemu'l-Cevami', 
Men’ul-Mevani, Tevgihu’t-Tashih, el-Egbah ve'n-Nezair, Tabakatu'l-Vusta ve's- 
Sugra. 

A'lam, IV, 335; Kegfu’z-Zunun, II, 1099; $ezeratu’z-Zeheb, VI, 221-22. 

205- Telemneki 

Ahmed b. Muhammed b. Abdillah Ebu Omer el-Meafiri (v. 429/1038). 

Endulus’un dogusunda bulunan Telemneke gehrinde dogmug, tahsili igin 
Kurtuba'ya gelmig, sonra $am’a giderek Dimyati ve ibnu Galbun gibi kurra'dan 
ders almig, daha sonra Tunus’a gegerek ibnu Ebi Zeyd'den okumugtur. Kur’an 
ilimleri, kiraat ve irab mevzuunda genig bilgiye sahipti. Kurtuba'ya yerlegti, bu- 
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rada tedrise ba§ladi, oradan Meriyye'ye, Mursiye’ye ve Serakusta'ya gitti, so- 
nunda Talemenke donerek burada vefat etti. 

Onemli eserleri $unlardir. Kitabu’r-Ravda, el-Vusul jla Marifeti'l-Usul, el- 
Beyan fi irabi’l-Kur'an, Tefsiru’l-Kur’an, ed-Delil ila Marifeti’l-Celil. 

A'lam, I, 206; Sezeratu'z-Zeheb, III, 243-44; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 
77-79. 


206 - TayalisT 

Suleyman b. Davud b. Carud Ebu Davud (v. 204/8 1 9). 

Hadis alimlerindendir, aslen iranlidir, Basra'ya yerle§mi$ burada vefat 
etmi$tir. $u'be, Seri, Ebu Avane gibi muhaddislerden hadis dinlemi^tir. Ahmed 
b. Hanbel, ibnu'l-Medeni ve Ebu Seybe gibi muhaddisler de kendisinden riva- 
yet etmislerdir. 30 000 hadisi ezberden okuyacak kadar ustun zekaya sahipti. 

Onemli eseri, Musnedi’dir. 

A'lam, III, 187; el-Lubab, III, 293. 

207- Teftezani 

Mesud b. Omer b. Abdillah Sa'duddin (v. 791/1389). 

Horasan beldesindeki Teftazan sehrinde dogmus, tahsilin burada ta- 
mamlami^tir. Zamanin me§hur alimlerinden ders almi$tir. Kendini daha ziyade 
maani-beyan, usul ve mantik sahasinda yetistirmistir. Aym zamanda Safii fikhi- 
na hakmidi. Sahip oldugu bilgi sayesinde sohreti butun Islam alemine yayilmis, 
verdigi eserlerle hizmette bulunmustur. Timurlenk kendisini Semerkant'e sur- 
mu§, burada vefat etmis. cenazesi tekrar Serahs'e getirilmi$tir. 

Onemli eserleri sunlardir. Sertiu Akaidi'n-Nesefi, Se r hu’l-Adud, Serhu't- 
Telhis, et-Telvih ale’t-Tenkih, el-Mutavvel, 5erhu’l-Ke$saf. 

A'lam, VIII, 113-14; §ezeratu'z-Zeheb, VI, 319-20; Ke§fu'z-Zunun, II, 
1722; Tabakatu'l-Mufessirin, II, 319. 

208- Temimi 

Muhammed b. Ahmed b. Sa'id Ebu Abdillah (v 380/990). 

Kudus'de dunyaya gelmigtir. Tahsili igin Misir’a gitmi§, burada yerles- 
mistir. Kur’an ilimleri distnda, tababetle de ugrasmi$, ge§itli bitki ve otlar uze- 
rinde galismalarda bulunmustur. Kahire'de vefat etmi§tir. 

Onemli eserieri sunlardir. Havassu'l-Kur’an, el-Murgid ila Cevheri’l-Egzi- 
ye, Maddetu'l-Beka fi islahi Fesadi'l-Heva ve’t-Taharruz min Darari'l-Evba. 

A'lam, VI, 203; Kesfu'z-Zunun, I, 727. 
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209- Tennihi 

Munecca b. Osman b. Esad b. Munecea Zeynuddin Ebu'l-Berekat (v. 
695/1296). 

Aslen Sam’lidir. Hanbeli fukahasindandir. Tefsir, fikih ilimleri yamnda na- 
hivdeki bilgisiyle taninmigtir. Sehavi, Muvaffakuddin, Ibnu Malik gibi alimlerden 
ders almistir, 

Onemli *eser1eri sunlardir §erhuT-Mukni‘, el-Aksa'I-Karib, §erhu’l-Mah- 
sul fi Ilmi’l-Usul, Tefsiru’l-Kur'an. 

A'lam, VIII, 224; Sezeratu'z-Zeheb. V, 433; Hediyetu'l-Artfin, II, 472; Ta- 
bakatu'l-Mufessirin, II, 334-336. 

210- et-Tibi 

el-Hasen b. Muhammed b. Abdillah §erefuddin (v. 743/1342). 

Tefsir, hadis, maani ve beyan ilimlerinde §dhrete ulasmis. Kur’an ve 
sunnetten hukum gikarmadaki kabiliyeti ve bidata kar§i reddi ile taninmi$tir. 
Maddi menfaat gozetmeksizin durmadan talebe yeti^tirmis, her turlu ihtiyaglan- 
n bizzat kar$ilami§tir. Olunceye kadar gunun bir vaktini tefsir. bir vaktini de 
hadis tedrisine ayirmistir. §ohreti, Kes§af'a yazdigi serhle yayilmstir. 

Onemli eserleri sunlardir §erhu’J-Kes§af, et-Tibyan fi'l-Meani ve’l-Beyan 
Tefsiru'l-Kur’an, §erhu Misbahu’l-Mesabih, el-Hulasa fi Marifeti'l-Hadis. 

A‘lam, II, 280; $ezeratu'z-Zel"ob, VI. 137-38; Kesfu'z-Zunun, I, 720; 
Tabakatu'l-Mufessirin, I, 143-144. 

2 1 1 - Ukberi 

Abdullah b. Husyeyn b. Abdillah b. Huseyn Ebu’l-Beka (v. 616/1219). 

Bagdat'ta dogmustur. Aslen Dicle nehri kiyismdaki Ukbera kasbasindan- 
dir. Tahsilini buli/idugu bolgede tamamlayan Ukberi; kiraat, tafsir, hadis ve A- 
rap dili sahasinda kendim yetistirdi. Ebu'l-Ferec b. Cevzi'nin, medresesinde 
verdigi derslerinde yardimci oldu. Zamamn ilimlerini gok iyi kavradigindan, her 
dalda imam derecesine ulagmistir. 

Onemli eserteri sunlardir: et- v Tibyan fi irabi'l-Kur'an, el-Lubab fi lleli’l-Bi- 
nai ve'l-irab, el-Meram fi Hikayeti’l-Ahkam, Irabul-Hadis, Mazahibu'l-Fukaha, 
el-istiab fi Ilmi'l-Hisab. 

A’lam, IV, 208-209; §ezeratu’z-Zeheb, V, 67; Kesfu’z-Zunun, I, 341; 
Tabakatu’l-Mufessirin, I, 224-27. 

212- Uhimani 

Hasen b Ali b. Said Ebu Muhammed (v. 400/1009 civanndadir). 
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Kegfu’z-Zunun'un ifadesine gore hicri 400 civarinda vefat etmigtir. Eli- 
mizdeki kaynaklarda hayati hakkinda bilgi bulamadik. Muellifin, vakf ve ibtida 
hakkinda iki eseri vardir. Bunlardan el-Murgid fi’l-Vakfi ve'l-lbtida'sim Kegfu'z- 
Zunun zikreder. 

Kegfu'z-Zunun, II, 1654. 

213- Vahidi 

All b. Ahmed b. Muhammed b. All Ebu'l-Hasen (v. 468/1076). 

Msabur'da doQup buyuyen Vahidi, tefsirde, yagadigi devrin giizide gah- 
siyetlerinden biridir. Buyuk Turk hukumdari Nizamulmulk'un takdirini kazanmig, 
meclislerinde sik sik bulunmug, ikrammi gormugtur. Ustiin gahsiyeti, ahlak ve 
meziyetleriyle kendini kabul ettirmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir: Basit, Vasit ve Veciz adli ug tefsiri, Esbabu’n- 
Nuzul, §erhu Esmai'l-Husna ve Nefyu't-Tahrif ani’l-Kur’ani’g-§erif, Kitabu’d-De- 
avat. 

A‘lam, V, 59-60; §ezeratu’z-Zeheb, III, 330; Kegfu'z-Zunun, I, 76; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 387-90. 

214- Yafii 

Abdullah b. Esad b. Ali b. Suleyman Arifuddin Ebu Muhammed (v. 768/ 
1367). 

Aden'de diinyaya gelmigtir Kuguk yagtan itibaren kendini ilim ve ziihde 
vermig, Ebu AtxJiUah el-Bessal ve di§er ulemadan ders almigtir. Kendini Kur'an 
ilimleri, tarih ve tasavvuf sahasmda yetigtimnigtir. Bir ara ziyaret kas- 
diyle Mekke'ye gitmig, burada evlenmigtir. Vefati da Mekke'dedir. 

Onemli eserleri gunlardir: Havassu'l-Kur'an, ed-Durru’n-Nazim fi Menafi- 
i‘l-Kur'ani’l-Azim, Miratu’l-Cinan, Negru’l-Mehasini'l-Galiye. 

A'lam, IV, 198; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 210-12; Kegfu’z-Zunun, I, 736. 

215- Zeccac 

ibrahim b. Sirri b. Sehl Ebu ishak (v. 31 1/923). 

BaQdat'ta dogmugtur. Kiiguklugunde zuccaciye ile meggul olmugsa da 
bu iglerden vazgegmig, ucretle MubeFrid’den ders alma§a baglamigtir. Kendini 
nahiv sahasinda mukemmelen yetigtirmig, Abbasi halifesi, oglu Kasim’in terbi- 
yesini Zeccac’a birakmig, sarayda ikamet ederek ozel hizmetinde bulunmug- 
tur. Muberrid'in dersleri diginda, Sa'leb gibi ulemadan Kur'an ilimlerini ogren- 
migtir. Bagdat’ta vefat etmigtir. 

Onemli eserleri gunlardir. Maani'l-Kur’an, el-lgtikak, Halku’l-insan, el-Ema- 
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1i, Fe'altu ve Efaltu, en-Nevadir. 

A'lam, I, 33; $ezeratu’z-Zeheb, II, 259; Kesfu’z-Zunun, II, 1730; Taba- 
katu’l-Mufessirin, I, 7-10. 

216- Zemah$eri 

Muhmud b. Omer b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Kasim (v. 538/1 144). 

Havarzim’in Zemahser sehrinde dunyaya gelmistir. Tahsili igin Bagdat'a 
gelmis, deQi§ik ulemadan ders almstir. Yeti$mesi sirasinda Mu'tezili gbruslere 
onem vermis, tefsir, edebiyat, icaz, maani ve beyan ilimlerinde soz sahibi ol- 
mustur. Mekke'de uzun sure kaldgindan, Carullah lakabim almistir. Memleketi- 
ne donerek orada vefat etmistir. 

Onemli eserieri sunlardir el-Kes$af an Hakaiki't-Tenzil, el-Faik, Esasu’l- 
Belaga, el.Mufassal, el-Makamat, el-Etvaku’z-Zeheb. 

A'lam, VIII, 55; $ezeratu’z-Zeheb, IV, 118-121; Kesfu’z-Zunun, II, 1 175- 
1 184; Tabakatu'l-Mufessirin, II, 314-316. 

217- Zemelkan? 

Abdulvahid b. Abdilkerim b. Halef el-Ensari Kemaluddin Ebu’l-Mekarim 
(v. 651/1253). 

ibnu Hatib Zemelki adiyta tanmir, ediptir, kadilik gorevinde bulunmustur. 
Guzel giirlen vardir. Bu arada tefsir ilmiyle de u^rasmistir. bir muddet Ba'lebek' 
de ders vermistir. $am'd a vefat etmistir. 

Onemli eserlen sunlardir et-Tibyan fi icazi’l-Kur’an. el-Hasaisu’n-Nebe- 
viyye, Minhalu’l-Mufid fi Ahkami’t-Tevhid. 

A'lam, IV, 325; Kegfu'z-Zunun, I, 241; §ezeratu'z-Zeheb, V, 254. 

218- Zencarn 

Abdulvehhab b. ibrahim b. Abdilvehhab el-Hazreci Izzuddin (v. 655/ 
1257). 

Arap dilinde verdiQi eserlerle taninmis bir alimdir. Elimizdeki kaynaklar- 
da, hakkinda bilg bulamadik. Hayati BaQdat’ta gegmis, burada vefat etmistir. 

Onemli eserieri sunlardir Mi'yaru'n-Nuzzar fi UICimi’l-Es‘ar, el-Hadi, §er- 
hul-Hadi, el-Maznunu bih ala Gayri Ehlih. 

A'lam, IV, 330; Kegfu'z-Zunun, II, 1 139, 1743. 

219- Zerkesi 

Muhammed b. Abdillah b. Bahadir Bedruddin Ebu Abdillah (v. 794/ 
1392). 
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Aslen Turk'dur. Misir’da do§up buyumu§, tahsiline burada ba§ladiktan 
sonra tefsir, hadis, fikih ve usul ilimlerinde yetismek uzere, §am'da mufessir 
Ibnu Kesir’den, Haleb’de el-Ezrai'den, hadis ve fikih 6§renmi§, Kahire’ye do- 
nerek bitmek bilmeyen bir azimle ya§adi§i kisa omur iginde, herkese nasib d- 
mayacak sekilde eser telifinde bulunmu§tur. 

Onemli eseiieri §unlardir el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, el-Bahru'l-Muhit 
fi Usuli’l-Fikh, et-Tenkih li Elfazi’l-Camiu’s-Sahih, el-Kavaidu fi’l-Furu‘ T ed-Dibac 
fi Tevhidi’l-Minhac, §erhu Cemi’l-Cevami. 

A'lam, VI, 286; §ezeratu’z-Zeheb, VI, 335; Ke§fu’z-Zunun, I, 125, 226, 
240, II, 1359, 1874; Tabakatu’l-Mufessirin, I, 157-159. 
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